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1 - 120. AYETLERIN TEFSiRi 




Rahman ve Rahim Allah’m Adiyla 

Rabbim, sen kolayla$lir. 


el-MAIDE SURESININ TEFSIRI 

Allah’in yardim ve inayeli ile ba§liyoruz: 

Bu sure, icma ile Medine’de inmi§tir. Rasulullah (sav)’in Hudeybiye’den do- 
nii§iinde nazil oldugu da rivayet cdilmi§tir. en-Nakka§, Ebu Seleme’den 
§oyle dedigini zikretmektedir: Rasulullah (sav) Hudeybiye’den dondiigiinde 
§oyle buyurdu: “Ey Ali, uzerime Maide suresinin nazil oldugunu farkettin mi? 
Hem onun faydasi ne kadar da buyuktur!” 

• Ibnii’l-Arabi der ki: Bu uydurma bir hadistir. Herhangi bir musliimanin bu¬ 
na (hadis olarak) inanmasi helal degildir. Biz ise: “Maide suresi faydasi ne 
kadar biiyiik bir suredir" deriz ve bunu herhangi bir kimseden rivayet etme- 
yiz. Ancak, giizel bir sozdiir. 

Ibn Atiyye ise der ki: Bana gore bu, Peygamber (sav)’in soziine benzeme- 
mektedir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugu da rivayet edil- 
mi§tir: “Maide suresi Allah’in melekutunda el-Munkize (kurtanci) diye ani- 
hr. Qiinku bu sure, sahibini azap meleklerinin ellerinden kurtanr." Bu sure- 
de Veda Hacci esnasinda inen buyruklar oldugu gibi, Mekke nin fethedildi- 
gi yilda nazil olan buyruklar da vardir ki, bu da ytice Allah’in: “Bir kavme 
kar§i beslediginiz kin... suriiklemesin” (el-Maide, 5/2) ayetidir. 

Peygamber (sav)’in hicretinden soma Kur’an-i kerimden indirilen butiin 
buyruklar, MedenTdir. ister Medine’de indirilmi§ olsun, isterse de herhangi 
bir seferde indirilmi? olsun. Hicretten once indirilen de Mekke’de inmi§tir di¬ 
ye kayd edilir. 

Ebu Meysere der ki: el Haide suresi son inen buyruklardandir. O surede 
mensuh bir hukum yoktur. Vine bu surede, ba§ka surelerde bulunmayan on- 
sekiz farz hukum vardir ki, bunlar §u buyruklarda ifade edilmektedir: “Bo- 
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£>ularak, vurularak, yiiksek bir yerden yuvarlanarak, susiilerek ve yirtici bir 
hay van tarafindan yenilmig hayvanlar; dikili ta§lar iizerinde (onlar adma) 
hogazlananlar ve fal oklariyla kismet aramamz size haram kilindi.” (el-Ma¬ 
ide, 5/3); “Allah’in size ogrettikleriyle aligtirip ogrettiginiz avci hayvanla- 
nn da sizin igin tutuverdiklerinden yiym.” (el-Maide, 5/4); “Ehl-i kitab’in 
yiyvvcgi size helaldir...Sizden once kitap verilenlerden iffetli kadinlar” (cl- 
Maido, S/5) ilc* “Namaza kalkacagimz zaman...” (e 1-Maide, 5/6) buyrugun- 
da dile getirilen abdest aimak; “Hirsizlik eden erkekle, hirsizhk eden kadi- 
mn..." (el-Maide, 5/38); “Siz, ihramda iken avi oldiirmeyin” buyrugundan 
ilibaren “Allah mutlak galiptir (Azizdir), intikam sahibidir” (el-Maide, 
5/95) buyruguna kadar ilc; “Allah bahire, saibe, vastle ve hdm diye bir §ey 
(me$ru) kilmami§tir” (el-Maide, 5/103) ve yiice Allah’in: “Sizden birinize 
oliim gelip gattigi zaman... aranizda §ahidlik...” (el-Maide, 5/106) ayetle- 
rinde liiikme baglanan buyruklardir. (1> 

Derim ki: Bundan ba§ka ondokuzuncu bir farz daha vardir ki, bu da yii- 
ce Allah’m: “Namaza qagirdigimzda...” (el-Maide, 5/58) buyrugunda dile ge- 
tirilmektedir. Kur’an-i kerim’de bu sure di§inda herhangi bir yerde ezandan 
soz edilmemektedir. el-Cumua suresinde gegen ezan ise, Cuma giiniine has 
bir ezandir. Bu surede sozii edilen ezan ise biitun namazlar hakkinda umu- 
mi bir ezandir. 

Peygamber (sav)’dan Veda Hacci esnasinda el-Maide suresini okuyup 
§oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Ey insanlar, §iiphesiz ki Maide suresi 
(Kur’andan) nazil olan son boliimlerdendir. O bakimdan onun helal bildir- 
digini helal belleyiniz, haram bildirdigini de haram belleyiniz.” 1 (2) 3 

Buna yakin bir rivayet, Hz. Ai§e’den de - ona mevkufen- nakledilmi§ bu- 
lunmaktadir. Cubeyr b. Nufeyr der ki: Ai§e (r.anha)’in huzuruna girdim, 
§oyle dedi: Maide suresini okuyor, (biliyor) musun? Ben, evet dedim, §oyle 
dedi: Maide suresi Allah’m indirdigi son buyruklardandir. O bakimdan, o su¬ 
rede helal diye buldugunuz §eyi helal biliniz, haram diye buldugunuz §eyi 
de haram diye belleyiniz. (3 > 

e§-§a’bi der ki: Bu sureden yiice Allah’in: “Haram olan aya hediye edilen 
kurbanhklara... saygisizlik etmeyin” (el-Maide, 5/2) buyrugundan ba§ka nes- 
hedilmi§ bir buyruk yoktur. Bazilari da §oyle demektedir: Bu surede: “Yahud 
sizden olmayan diger iki ki§i (§ahid) olsun” (el-Maide, 5/106) bolumii nesh 
olmu§tur. 


(1) es-Suyfiti, ed-Durru’l-Mensur, III, 4. 

(2) Bcnzcr muhtevadaki bazi rivayetler i^in bk. es-SuyucT, ed-Durru’l-MensUr, III, 3-4. 

(3) cl-FlAklm, el-Miistedrek, II, 311; el-Beyhnki, es-Sunenii’l-Kubra, II, 278. 



• I Mild* 1 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


e 


Jl’u % f uiVi ip: P C 


i r 



1- Ey iman edenler! Akidleri yerine getirin. ihramda iken avlanma- 
yi helal saymamak §arti ile ve size okunacak olanlar karig olmak 
iizere, size dort ayakli davarlar helal kilindi. §iiphesiz Allah, di- 
ledigi hiikmii koyar. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi yedi ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Kur’&n-i Kerim’in Azameti: 

Yiice Allah’in: “Ey iman edenler...” buyrugu ile ilgili olarak Alkame $<!>y- 
le der: Kur’an-i kerimde "Ey iman edenler” nidasi ile ba§layan butiin buy- 
ruklar Medine’de inmi§tir. “Ey insanlar” nidasi ile ba§layan buyrukiar da Mek- 
ke’de inmi§tir. Ancak bu, bu tiirden hitaplar hakkinda gogunlukla dogrudur. 
Buna dair diger agiklamalar, dalia onceden (el-Bakara, 2/21. ayetin tefsirin- 
de) gegmi§ bulunmaktadir. 

Bu ayet-i kerime, soz soyleme hakkinda basiret sahibi olan herkese, fesa- 
liati ve lafizlarmin azligina ragmen ihtiva ettigi manalanmn goklugu ile, 
agikga kendisini gosteren bir ayettir. Bu ayet-i kerime be§ hukiim ihtiva et- 
mektedir: 

1) Akidleri yerine getirme emri, 

2) Dort ayakli davarlann helal kilinmasi, 

3) Bundan sonra gelenlerin istisna edilmesi, 

4) Avlamlanlar hususunda, ihramli iken avlamlanlarin istisna edilmesi, 

5) Ayet-i kerimenin iktiza ettigi, ihramli olmayan kimseler igin avlanma- 
nin miibah olu§u. 

en-Nakka§’in naklettigine gore, el-Kindi’nin arkada§lan ona §6yle deini$- 
ler: Ey Hakim (bilge ki§i), bize §u Kur’an’in benzerini yap. O, olur onun blr 
boliimunun benzerini yapayim demi§ ve uzun sayilabilecek bir silre klmwe- 
ye gorunmemi§. Sonra ortaya gikip §oyle demi§: Allah’a yemin ederim bu^ 
na giicum yetmiyor, kimse de buna gii<; yetiremez. Ben, mushafi aglim, 
kar§ima Maide suresi gikti. Baktim ki, ahde vefayi dile getirmekte, onu boz- 
mayi yasaklamakta. Genel olarak bir takim §eyleri helal kilmakta, arkasindan 
da ardi arkasina bazi §eyleri istisna etmekte, daha sonra da kendi kudret ve 
hikmetini bize haber vermektedir. Butiin bunlan da iki satirda if'ade etmek- 
tedir. Herhangi bir kimse bunlan ancak ciltlerle ifade edebilir. 
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2. Akid, Akid ve Sozlere Baglilik: 

Yiice Allah'in: “Yerine getirin” anlanuna gelen (ijijf ) buyrugundaki iiilin, 
( J) > ilc ( Ji' ) §oklinde iki soyleyi§i vardir. Yiice Allah: “( Jji <yj ): 

Allah'tan daha $ok ahdini kim yerine getirir” (et-Tevbe, 9/11) diye buyur- 
(lugu gibi: “( Jbtfii ); Ahdini yerine getiren Ibrahim...” (en-Necm, 
53/37) cliyc* buyurmakladir. §air dc §u beyitinde iki soyleyi§i bir arada kul- 
lamni$ bulunmaktadir: 






"Ibn Tavk’a gelince o, gersekten sorumlulugunu eksiksiz yerine getirmi§tir. 
Tipki iilker yildizma (mehir olarak) takdim edilen yildizlari online katip 

siirenin, ahdine vefa gosterdigi gibi/ - 


“Akidler”, baglar demektir. Tekili bag anlamina gelen (aU ) dir. Ahdi. re 
ipi akdettim, denildigi gibi, “gil” li tasma’yi akdettim, de denilir. Akid kcli- 
inesi, hem maddi §eyler hakkinda hem de manevi §eyler hakkinda kullani- 
hr. $air el-Hutay’a der ki: 


* —> y-i Ij- 1—jij ^lldl IjJL-i 



IjJ_i-C- lil 




“Onlar oyle bir kavimdir ki, kom§ularma (ya da himayelerinde olanlara) 

bir akid akdettikleri takdirde, 

Baglarim list iiste herbir yandan siki sikiya baglarlar.” 

$ani yiice Allah, akidleri yerine getirmeyi emr etmektedir. el-Hasen der ki: 
Yiice Allah, bunlarla borglanma akidlerini kastetmektedir. Bunlar ise, ki§inin 
ahm satim, icare, kiralama, nikah, bo§ama, muzaraa, musalaha, temlik, mu- 
hayyer birakma, azad etme, tedbir (koleyi olumiinden sonrasi §artiyla azad 
etmek) ve buna benzer kendi iizerine yaptigi akidlerdir. Elverir ki bunlar §e- 
riatin di§inda olmasin. Yine ki§inin Allah icin kendi iizerine akdettigi, 
(adadigi) hac, orug, itikaf, kiyam, adak ve buna benzer islam dininde itaal 
kabul edilip, ki§inin gergekle§tirmeyi iizerine aldigi hususlardir. Miibah olan 
adaga gelince, iimmetin icmai ile baglayict degildir. Bunu ibnii’l-Arabi soy- 
lemi$iir. 

Denildigine gore ayet-i kerime, yiice Allah’in $u buyrugu sebebiyle kitap 
ehll hakkinda nazil olmu§tur: “Hani bir zamanlar Allah kendilerine Kitap 
Virilenlerden onu muhakkak insanlara agiklayip anlatacaksmiz ve onu 
gitlemeyeceksiniz diye teminat almi§ti.” ( Al-i Imran, 3/187) ibn Ctireyc der 
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ki: Bu kitap ehline has bir akiddir ve bu ayct-i kerime de onlar hakkmda n.V 
/il olmu§lur. 

Ayet-i kerimenin umumi oldugu da soylenmi§tir, dogru olan da Iniilur. <JUn* 
ku mu'minler lalzi, kitap ehlinin mu’minlerini de kapsamina alir. (,alnkO, on¬ 
lar ile Allah arasinda kitaplannda bulunan Muhammcd (sav)'in durumu ile 
ilgili hususlardaki emaneti yerine gctireceklerine dair bir akid vardir. <) ba- 
kimdan onlar, bu akdi hern yiice Allah’in: “Akidleri yerine getirin” buyru- 
gu ile, hem de ba§ka yerlerdeki benzeri emirlerle yerine getirmekle emr olun- 
mu§lardir. 

ibn Abbas der ki: “Akidleri yerine getirin” buyrugu, helal ve haram kil- 
digi, farz kildigi ve diger luisuslara dair belirlemi§ oldugu sinirlar hakkinda 
akidleri yerine getirin, demektir. Miicahid ve ba§kalari da bbyle demi§tir. Ibn 
§ihab der ki: Ben, Rasulullah (sav)’in Amr b. Hazm’i, Necranhlara gbndcrdi- 
gi sirada ona yazmi§ oldugu mektubu okudum. Mektubun ba§inda §u Made* 
ler yer almaktaydi: “Bu, Allah’tan ve Rasuliinden insanlara bir tebligdir: “Ey 
iman edenler, akidleri yerine getirin.” O, burada yiice Allah’in: “Muhak- 
kak Allah, hesabi pek gabuk gorendir” (el-Maide, 5/4.) buyruguna kadar bu- 
tiin ayetleri yazdi. 

ez-Zeccac der ki: Buyrugun anlami §udur: Allah’in, sizin iizerinizdeki 
akidlerini ve sizin birbirinize kar§i yaptiginiz akidleri yerine getiriniz. 

Biitun bu agklamalar, buradaki akidlerin umum ifade ettigi goru§une ra- 
cidir. (Umum kapsamina girmektedir.) Konu ile ilgili sahih olan goru§ de bu- 
dur. Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Mu’minler §artlarim yerine getl- 
rirler.” (1> Yine §oyle buyurmaktadir: “Allah’in Kitabinda bulunmayan her bir 
§art -isterse yiiz §art olsun- batildir.” (2) 

Boylelikle Hz. Peygamber, kendisine vefa gosterilip yerine getirilmesi 
gereken §art veya akdin, Allah’in Kitabina, yani Allah'in dinine uygun olan 
§art ve akid oldugunu beyan etmektedir. Eger bunlar arasinda Allah’in dini¬ 
ne uymayan bir §ey bulundugu agiga gikarsa, o red olunur. Nitekim Hz. Pey¬ 
gamber §oyle buyurmu§tur: “Her kirn, bizim §u i$imizin iizerinde bulunma- 
digi bir amel i§leyecek olursa, o red olunur.’’ (3> 

ibn ishak §unu nakletmektedir. Kurey§lilerden bazi kabileler -§erefi ve ne- 
sebi dolayisiyla- Abdullah b. Cud’an’in evinde toplandi. Ve “Mekke’de, ister 
Mekke halkindan olsun, ister olmasin herhangi bir kimsenin zulme ugradi- 
gini gorecek olurlarsa, onun bu ugradigi haksizlik giderilinceye kadar o kim- 


(1 )Buhari, Icare 14; Ebb Davud, Akdiyc 12, Tirmizl, Ahkam 17; ibn Mace, Ahkam 23. 

(2) Biihari, Mukateb 1, 2, 3, 5, §urut 17; Nesai , Talak 31; Miisned , VI, 183. 

(3) Buhari, i'tisam 20, Buyu* 60, Sulk 5; Muslim, Akdiye 17, 18; Ebu DauCtd, Siinne 5; Ibn Mdce, 

Mukaddimc 2; Miisned, VI, 146. 
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sen in yaninda yer alacaklanna” dair akidle§tiler ve birbirleriyle ahidle§tiler. 
Kurey$lilcr, o bakimdan bu ahidle§meye “Hilfu’l-FucLul” admi verdiler. Ra- 
sfllullah (vsav)’in liakkmda §u sozleri soyledigi ahid i§te budur: “Andolsunki 
ben, Abdullah b. Cud’an’in evinde oyle bir antla§maya tanik oldum ki, ona 
kai^ilik bana kirmizi tiiylii develerin dahi verilmesini tercih etmezdim. Eger 
Islam gddikten sonra da bu ahdi yerine getirmem igin gagirilacak olursam, 
$dpht\siz bu yagnyi kabul ederim.” U) 

l<?lc I lx. Peygamber’in: “Cahiliye doneminde yapilmi§ herhangi bir ahid- 
Ic^meyi islam ancak peki§tirir, saglamhgmi artinr” 1 (2) buyrugunda kastettigi 
anllamina budur. Cunkii bu antla§ma (muhtevasiyla) §eriata uygundur. Zira, 
zalimden hakkin alinmasim emr etmektedir. Zuliim ve talan iizre yapmi§ ol- 
duklan fasid ahidleriyle batil akidlerine gelince, islam bunlan yikmi§tir. 
Yiice Allah’a hamd olsun. 

Ibn Ishak (devamla) der ki: Velid b. Utbe, Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’e 
mali bir konuda -Velid’in Medine valisi olmak hasebiyle sahib oldugu oto- 
riteye giivenerek- haksizhkta bulunmak istedi. Hz. Huseyin ona §oyle dedi: 
Allah adina yemin ederek soyliiyorum. Ya hakkimi bana verirsin, yahut da 
§u kilicimi ahr sonra da Rasulullah (sav)’in Mescidinde ayakta dikilir, sonra 
da insanlan Hilfu’l-Fudul’un geregini yerine getirmek igin davet ederim. 

Abdullah b. ez-Zubeyr de dedi ki: Ben de Allah adina yemin ederek soy- 
luyorum ki, eger beni davet edecek olsa, mutlaka kilicimi ahr sonra da 
hakkini alincaya, yahut hep birlikte oliinceye kadar onun yaninda yer ahnm. 
Bu soz, el-Misver b. Mahreme’ye vannca, o da aynisim soyledi. Teym ogul- 
lanndan Abdurrahman b. Osman b. Ubeydullah’a ula§ti o da aym §eyleri soy¬ 
ledi. Velid bunu ogrenince Hz. Huseyin’e hakkini verdi. 

3. Dort Ayakli Davarlar: 

Yiice Allah’in: “Dort ayakli davarlar size helal kilmdi” buyrugunda, ge- 
reken §ekliyle ve mukemmel olarak imana bagli olan herkese hitab edilmek- 
tedir. Araplann bahire, saibe, vasile ve ham gibi -ileride a^iklamasi gelecek- 
tir- davarlar hakktnda duyduklan birtakim yasalari; hukumleri vardi. Bu ayet- 
i kerime, i§te o hayali vehimleri batilci ve bozuk gorii§leri ortadan kaldirmak 
iizere nazil olmu§tur. 

“( c Uh3i ) : Dort ayakli davarlar”in anlami hususunda farkli gorii§ler 
belirtilmi§tir. Behlme, ashnda dort ayakli her hayvanm adidir. Konu§ma ve 
anlayi§ bakimindan eksikligi, temyiz giicii ve akh bulunmamasi dolayisiyla 


(1) Ibn Su’d, Tabakat, I, 129. 

(2) MUalim, Fedailu’s-Sahabe 206; Ebb Dauud, Feraiz 17; Tirmizi, Siyer 29; Darimi, Sly¬ 
er 80; Musned, I, 190, 317. 
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ona bu isim vcrilmi§tir. Kapali anlaminda; mupliem bir kapi lie (kapkaran 
lik bir gece anlaminda;) leylun behimun tabirleri buradan gclmeklcdlr. Nr 
$ekilde iistesinden gelinecegi bilinemeyen kahraman kimseyc "buhinc” dc- 
nilrnesi de buradan gelmektedir. 

(): el-En’am ise, deve, inek ve koyunlann ortak adidir. YUriimelerin- 
deki yumu§aklik dolayisiyla onlara bu isim verilmi§tir. Ytice Allah §oyle bu- 
yurmaktadir: “Davarlari dayaratti ki, bunlarda sizin iqin isitici ve koruyu- 
cu qeyler ve bir qok faydalar vardir... Hem onlar, agirhklarinizi da yiiklenir- 
ler... "(en-Nahl, 16/5-7) Bir ba§ka yerde de §oyle buyurmaktadir: “Davarlar- 
danyiik ta§iyacak ve doqek yapilacaklari da vardir.” (el-En’am, 6/142) Ya- 
ni, biiyiikleri de var, kiigiikleri de var demektir. Dalia sonra yiice Allah bun- 
lari beyan ederek §oyle buyurmaktadir: “Sekiz gift (yaratti)... Yoksa Allah bu¬ 
na size tavsiye ettigi zaman hazir miydiniz?” (el-En’am, 6/143-144) Bir ba$- 
ka yerde de §oyle buyurmaktadir: “Ve sizin iqin davarlann derilerinden ge- 
rek goq giinuniizde vegerek ikamet ettiginiz giinde hafifqe taqiyacagmiz ev- 
ler ve tiiylerinden” koyunlari kastediyor “ve yapagilarindan” bununla da de- 
veleri kastediyor, “ve killanndan” bununla da kegi kilim kastediyor “bir za- 
mana kadar...” (en-Nahl, 16/80) i§te bunlar “en’am” isminin bu ii? tiirii ihti- 
va ettiginin ii$ ayn delilidir. Soz konusu bu uq tiir ise deve, inek ve koyun tii- 
riidiir. Bu da ibn Abbas ve el-Hasen’in gorii§udur. el-Herevt der ki: Eger "en- 
Neam” denilecek olursa, ozel olarak deve turu kastedilmi§ olur. 

Taberi der ki: “Ddrt ayakli davarlar” buyrugu hakkinda bazilan §oyle de- 
mi§tir: Bunlardan kastedilenler ceylan, yaban okiizii, yaban e§ekleri ve bu¬ 
na benzer yabani hayvanlardir. TaberT’den ba§kasi da bunu es-Siidd!, er-Ra- 
bi’, Katade ve ed-Dahhak’tan nakletmi§tir. Buna gore yiice Allah $tiyle bu- 
yurmu§ gibidir: Size, el-En’am helal kilindi. Boylelikle cins, kendislnden da- 
ha ozel anlam ifade edilen §eye izafe edilmi§ olmaktadir. Ibn Atiyye der kl: 
Bu giizel bir agiklamadir. Qiinkii, el-En’am (6/143’te kendilerine i$aret olan) 
sekiz gifttir. Bunlara eklenen sair hayvanlara ise, onlarla birlikte bulunduk- 
lari igin En’am denilir. Arslan ve azi di§li her bir yirtici hayvan da En’^m kap- 
sami di§inda kaliyor gibidir. Behimetii’l-En’am (dort ayakli davarlar) ise, ddrt 
ayakhlar arasinda bulunup da otlaklarda yayilan hayvanlar demektir. 

Derim ki: Bu agiklamaya gore, tirnakhlar da bunlarin kapsamina girmek- 
tedir. giinkii bu tirnakhlar da hem otlakhklarda yayilir, hem de yirtici degil- 
dir. Fakat durum bu §ekilde degildir. Zira yiice Allah: “Davarlari da yarat¬ 
ti ki, bunlardan sizin iqin isitici... ve bir qok menfeatler vardir” (en-Nahl, 
16/5) diye buyurmakta, sonra da onlara §oylece atif yapmaktadir: “Hem bin- 
meniz iqin, hem zinet olmak iizere de atlari, katirlari ve merkebleri de (ya¬ 
ratti).” (en-Nahl, 16/8) Yiice Allah’in, bunlan yeniden zikredip, daha once ?e- 
qen En’am’a atf etmesi, bunlarin diger davarlardan olmadigini gostermek- 
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Icullr. Dngrusunu on iyi bilen Allah’tir. 

“Dttrt ayakli davarlar (Behimetii’l-En’am)”in av hayvani olmayanlar an- 
lamuula oklugu da soylenmi§tir. £iinkii, av hayvanina belrime degil de vah§ 
(yabani hayvan) dcnilir. Bu ise birinci gorii§e racidir. Abdullah b. Omer’in §oy- 
lf dcdigi rivaycl edilmi$lir: “Dort ayakli davarlar”dan kasit, kesim esnasin- 
da annt'.sinin kannlarindan gkan ceninlerdir. Bunlar, ayrica §er’T kesime 
gerck olmak.si/in yenilirler. ibn Abbas da bdyle demi§tir. Ancak bu uzak bir 
Ihlimaldir. (Jiinkii yiice Allah: “Size okunacak olanlar hari^ olmak iizere” 
dlyc* buyurmaktadir. Ceninler arasinda istisna edilenler yoktur. Malik der ki: 
llir da van kcsmek, eger ceninine canh olarak yeti§ilemeyecek ve tiiyleri bi¬ 
lip hilkati lamamlanmi§ bulunuyor ise, o cenini igin de bir kesimdir. §ayet 
hilkati tamamlanmayip heniiz tiiyleri de bitmemi§ ise, canh olarak yeti§ilip 
kesilmedigi siirece eti yenilmez. §ayet onu kesmek igin hemen davranmala- 
rina ragmen kendiliginden olecek olursa, onun temiz oldugu soylendigi gi- 
bi, temiz olmadigi (yenilemeyecegi de) soylenmi§tir. Yiice Allah’in izniyle ile- 
ride buna dair daha geni§ agiklamalar gelecektir. 

4. Siinnet de Kur’&n-i Kerim’in Kapsami Igerisindedir: 

“Size okunacak olanlar hari^ olmak iizere.” Yani, Kur an-i kerimde ve 
Siinnet-i seniyyede size okunacak olan “le§... size haram kilindi” (el-Maide, 
5/3) buyrugu ile Hz. Peygamberin: “Yirtici hayvanlardan azi di§li olan her- 
bir hayvan haramdir" <n buyrugu ve benzerlerinde size okunanlar demektir. 
Eger: Bize okunan Kitaptir, siinnet degildir denilecek olursa, §oyle cevap ve- 
ririz: Rasulullah (sav)Tn her bir siinneti Allah’in Kitabindandir. 

Bunun delili ise §u iki husustur: Birincisi, bir ki§inin yamnda iicretle $a- 
li§ip (yamnda gali§tigi adamin hanimi ile) zina eden ki§iye dair hadis-i §erif- 
te, Hz. Peygamber’in: “Andolsun ki, aranizda Allah’m Kitabi geregince hii- 
kiim verecegim” <2) §eklinde buyurmu§ olmasidir. Halbuki recm, Allah’in Ki- 
tabinda nass ile zikredilmi§ degildir. 

Ikincisi ise, Abdullah b. Mes’ud’un hadisidir. O, §oyle demi§tir: Hem Al¬ 


ii) Buh&ri, Sayd 29; Muslim, Sayd 15; Nesai, Sayd 28; Ibn Mace, Sayd 13; Muvatta, Sayd 
13, 14; Miisned, IV, 194. Ayrica bk. Buharl, Tib 57; Muslim, Sayd 12, 13, 14, 16; EbCi 
D&vdd, Siinne 5, Er’ime 32; Tirmizi, Sayd 9, Efnne. 6 Siyer 11; Miisned, I, 147, II, 418, 
IV, 193, 194. 

(2) Buhdrt, Sulh 5, $urut 9, Eynian 3, HudCid 30, 34, 38, 46, Ahkam 39, Ahad 1; Muslim, 
I llldild 25; Ebti DdvCid, HudCid 24: ibn Mace, HudCid 7; Ddrimi, HudCid 12; Muvatta, 
Hudrtd 6; Miisned, IV, 115, 116. Hadisin muhtevasi ozetle §udur: Birisinin yamnda ?ah§an 
f blrkljl, yamnda £ali§tigi adamin kansi ilc zina eder. Bilen birilerine taraflar hiikmun 
\ ne olinawi gcrcktlgini sornrlar. Kendilerine verilen cevabi Allah Rasulii’ne aktanrlar. Hz. 
P«ygnmber: “Aranizda Allnh’in Kitabi geregince hiiklim verecegim” buyurup bekar olan 
iKlnln aopn cezasi ile, evli olan kadimn ise recm ile cezalandinlacagma hiikmeder. 
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lali’in Kitubinda ycr alan hem cle Rasulullah (sav)’in lanctledifti kinincyc hen 
no diyc lanet etmeyeyim... demi§tir. (1) Buna dair ayiklainalur cl-ll;t$r sClre- 
sinde (59/6-7. ayetler, 6. ba§lik ve devaminda) gelecektir. 

Bununla l)irlikte “size okunacak olanlar hari^ olmak uzere” buyruftu lie 
$u andakilerin kastedilmi§ olmasi muhtemel oldugu gibi, gelecekle RasOlul- 
lali (sav) tarafindan size teblig olunacak olanlar arasinda... anlamina gclmc 
ihtimali de vardir. O takdirde bu buyrukta, acilen yerine getirilmesi gerekli 
olinayan bir zamandan sonraya beyam ertelemenin caiz olu§una dair delil var, 
demek olur. 

5. Avlanma Yasagi: 

Yiice Allah’in: “Avlanmayi helal saymamak §artiyla” buyrugu, av liayva- 
ni sizin igin ihramli iken degil de ihramsizken helaldir. Av hayvani ol- 
mayanlar ise her iki durumda da helaldir. Nahivciler “(jLi'UYp: Okunacak 
olanlar hari^ olmak uzere” buyrugunun istisna olup olmadigi hususunda 
larkli goru§lere sahiptir. Basralilar bu, “dort ayakli davarlar”dan istisnadir, 
derler. “ihramda Iken avlanmayi hel31 saymamak §arti lie” ifadesinin ise, 
yine ondan ikinci bir istisna oldugunu kabul ederler. Buna gore her iki is¬ 
tisna da yiice Allah’in: “Dort ayakli davarlar” buyrugundandir. Kendisinden 
istisna olunan budur. ifadenin takdiri de §oyle olur: ihramli iken avlanmak 
miistesna ve size okunacak olanlar harig olmak iizere... Yiice Allah’in §u buy¬ 
rugu ise bundan farklidir: “Dediler ki, gergekten biz, giinahkar bir kavmegon - 
derildik. Ancak, Ltit’un ailesi bunlardan miistesnadir.” (el-Hicr, 58/59) 
Nitckim ilcridc gelecektir. 

Bunun hemen kendisinden once gelen istisnadan (yani, “avlanmayi hc- 
131 saymamak §artiyla” istisnasindan) istisna oldugu da sbylenmi$tir. O 
takdirde bu, (az once) yiice Allah’in §u buyruguna benzer: "Gerqekten biz , 
giinahkar bir kavme gonderildik...” Ancak, durum boyle olsaydt ihramli iken 
avlanmamn miibah olmasi gerekirdi. Qankii bu istisna yasaktan yapilmi$ bir 
istisna olurdu. Zira yiice Allah’in: “Size okunacak olanlar hari£ olmak 
iizere” buyrugu, miibahliktan bir istisnadir. O bakimdan boyle bir gorii§ tu- 
tarsizdir. Buna gore buyrugun anlami §oyle olur: Sizler ihramli iken avlan- 
mayi helal kilmaksizin ve av hayvanlan di§inda size okunacak olanlar da miis¬ 
tesna olmak uzere, dort ayakli davarlar size helal kilinmi§tir. 


(1 ) Buhari, Tefsir 59, sure 4, Libns 82, 84, 85, 87; Miislim, Libas 120; Eb& D&vtid, Terec- 
cul 5; Tirmizi, Edcb 33, Nesai, Zinct 24, 26, 71; Ibn Mace, Nikah 52... Hadis dahn once, 
en-Nisa, 4/119, 7 ve 8. bn§liklardn gec«ii§ti. Abdullah b. Mes'ud, ‘ Sabina sa<^ ekleyen, 
ekleten" ve benzer i§leri yapanlara Allah'in Kitab'inda lanct edildigini soyleyince, bir 
hanim Allah’in Kitab'inda boyle bir §ey bulmadigini soyleyip itiraz eder. Ona el-Ha§r, 
59/47. ayetini okuyarak cevap verir. 



16 


Imam kurtubi 


CO* 6. S0r«: 5 


Yinc bunun anlamimn §oyle olmasi da miimkiindiir: ihramli iken avlan- 
mayi helal kilmaksizin, akidleri yerine getirin. Ve sizlere size okunacaklar rniis- 
tesna dort ayakli davarlar helal kihnmi§tir. 

cl-Ferra; “size okunacaklar hari^ olmak iizere” buyrugunun tipki () ile 
alii yapildigi gibi, ( Yl) ile atif yapmak §artiyla bedel olmak iizere ref’ mahal- 
litule olmasini caiz kabul etmektedir. Ancak Basralilar, boyle bir §eyi ya nek- 
re olmasi halinde veya: “( Kavim geldi ancak Zeyd gelmedi” ka- 

bllinden nekreye yakin cins isimlerinde caiz kabul ederler. 

Yinc el-Ferra: “( oliJi > ): Avlanmayi helal saymamak §arti ile” buy- 
mftunun; “ ( \jijl ): Yerine getirin” buyrugundaki zamirden hal olarak mansub 
oldugu g6ru§iindedir. el-Ahfe§ der ki; Ey iman edenler, (ihramli iken) avlan¬ 
mayi helal kabul etmeksizin akidleri yerine getirin. Ba§kalari da §oyle demek- 
tedir: Bu “size” anlamina gelen; (^) deki (ve siz anlamina gelen) “kef” ile 
“mim" zamirinden haldir. Buna gore ifadenin takdiri §oyle olur: Siz, ihram¬ 
li iken avlanmayi helal gormeksizin, size dort ayakli davarlar helal kilindi. 

Diger taraftan §oyle de denilmi§tir: Helal kilmamn insanlara raci olmasi da 
miimkundur. Yani, (ey insanlar) ihramli halde iken avlanmayi helal gorme- 
yiniz. 

Bunun, yiice Allah’a raci olmasi da miimkiindiir. Yani Ben, sizlere iliram 
vaktinde av hayvani olmasi miistesna, dort ayakli davarlan helal kildim. Ni- 
tekim, bir kimsenin: Ben, §u i§i sana Cuma giinii miibah kilmaksizin helal kil¬ 
dim, demesi bu kabildendir. Eger, helal kilmamn insanlara raci oldugu ka¬ 
bul edilecek olursa, buyrugun anlami; Cihramli iken) avlanmayi sizler helal 
gormeksizin... §eklinde olur. Bu durumda (ji*J) kelimesinin sonundaki 
“nun” hafifletmek maksadiyla hazf edilmi§ demek olur. 

6. ihram ve Harem Bolgesi: 

Yiice Allah’in: “ihramda iken” buyrugundan kasit, hac ve umre kasti ile 
ihrama girmi§kendir. Hac igin ihrama giren kimseye; “haram” gok ki§i olma- 
lan halinde de; “hurum” denilir. §airin §u beyiti de bu kabildendir: 


-J dii 


a_■_ 


f L 






“Dedim ki ona! Kendine don, giinkii ben 

ihrama girdim ve bundan sonra da telbiye getirecegim.” 


Buna ihram denili§ sebebi ise, ihrama giren kimsenin, kendisine kadmla- 
nni, ho§ kokuyu ve benzeri §eyleri haram kilmasidir. Aym §ekilde Harem’e 
girmek hakkinda da bu tabir kullamlir. 
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cl-Hasen, Ibrahim ve Yahya b. Vessab (f>) kclimesini “ra" harlinl aakin 
ohtrak () okumu§tur. Bu, Temimlilerin bir soyleyi$idir. Onlar () kr 
limesini ( Jij ) §eklinde, ( ) kelimesini ise ( s Js ) diye soylerler. Buna bcn- 

/cr diger gogul kelimeleri de boylece kullamrlar. 


7. Allah Diledigi Gibi Hiikiim Koyandir: 

YLice Allah’in: “§i*phesiz Allah diledigi hiikmii koyar” buyrugu, arap* 
lann ah§ageldikleri hiikumlere aykin olan bu §er’i hiikumleri daha bir peki§- 
tirmektedir. Yani ey, araplarin ah§a gelmi§ oldugu §u hukiimlerin nesh oldu- 
gunu i§iten Muhammed, dikkatli ol, kendine gel. Qiinkti her§eye rnutlak ola- 
rak sahip ve malik olan “diledigi hiikmti koyar.” Allah (diledigi gibi) 
hukmeder. “Onun hukmiinii kovu§turacak yoktur.” (er-Rad, 13/41) Diledi¬ 
gi §ekilde, diledigi §er’i hukmu diledigi gibi koyar. 




0^5 


'y ^ j j ^ Ij-xLij ji f I jjhuJLJl 

/■ v ■ ** 


2- Ey iman edenlerl Allah’m §e§irine, haram olan aya (Beytullah’a) 
hediye edilen kurbanliklara, (boyunlan) gerdanliklilara ve Rab- 
lerinden hem bir liituf, hem de bir riza arayarak Beyt-i harami 
kastedip gelenlere saygisizlik etmeyin. ihramdan ^lktiginizda 
(isterseniz) avlanm. Sizi Mescid-i haramdan alikoydular diye 
bir kavme kar§i beslediginiz kin, sakin sizi haddi a§maya siiriik- 
lemesin. iyilik ve takva iizere birbirinizle yardimla§in. Gunah 
i§lemek ve haddi a§mak uzerinde ise yardimla§maym. Allah’tan 
korkun. §uphesiz Allah, cezasi pek §iddetli olandir. 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi oniig ba§lik halinde sunacagiz: 
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1. MU’minlerin Allah’in Yasaklanni Qigneyemeyecekleri: 

Yticc Allah’m: “Allah’in §eairine... saygisizlik etmeyin” buyrugu, ger$ek 
mO’minlere bir hitaptir. Yani, herhangi bir hususta Allah’in simrlarini a§ma- 
yiniz. 

$eflir kclimesi, “faTle” vezninde “§aire"nin goguludur. ibn Faris der ki: Te- 
kll olarak “$iare’’ de denilir ve bu daha giizeldir. 

§airc ise, hediye olarak gonderilen biiyiik ba§ (ozellikle deve) demektir. 
|$’fln ise, onun hediyelik kurban oldugu bilinmesi i?in kan akincaya kadar 
httrgUcOnOn yaralanmasidir. i§’ar ise hissettirmek yoluyla bildirmek demek¬ 
tir. ( 4 ( 1 * fH .t ) tabiri, hediyelik kurban oldugunun bilinmesi i^in kurbanliga ala- 
mct koymasi demektir. Alametler anlamina gelen “me§air” de buradan gel¬ 
mektedir. Tekili de me§’ar’dir. Me§air, alametlerle §iarlandinlmi§ yerler de¬ 
mektir. (Sagin) “§a’r” diye adlandinlmasi da buradan gelmektedir. Ciinkii §u- 
urun gergekle§tigi yerde olur. §air de buradan gelmektedir. (^iinkii o, ince ze- 
kasi sayesinde ba§kasinin farketmedigi §eyleri farkeder. Ba§indaki incecik ki¬ 
ll dolayisiyla (arkaya) §air denilmesi de buradan gelmektedir. 

§eair, bir gorii§e gore, Beytullaha hediye olarak gonderilmek uzere ni§an- 
lanan, alamet konulan hayvanlardir. Bir diger goru§e gore ise, butiin hac me- 
nasikidir. Bu agiklamayi Ibn Abbas yapmi§tir. MOcahid der ki: Safa, Merve, 
hediyelik kurbanliklar, develer bunlann hepsi §eair’dendir. §air der ki: 


“Olduriiyoruz onlan nesil be nesil; gorursun ki onlar 
Kendileri ile yakla§ilan kurbanlik §eairdir.” 



Mti§rikler de hacceder, umre yapar ve hediye kurbanlik gonderirlerdi. Mus- 
liimanlar onlara baskin yapmak istediler. Bunun iizerine yuce Allah: “Allah’m 
jeAirine... saygisizlik etmeyin” buyrugunu indirdi. Ata b. Ebi Rebah dedi 
ki: Allah’in §eairi, Allah’in biitun emirleri ve yasaklandir. 

el-Hasen der ki: Allah’in dininin tiimu Allah’in §eairidir. Yuce Allah’in §u 
buyrugunda oldugu gibi: u I§te bu (boyledir). Kim Allah’in §eairini ta’zim 
ederse o, kalplerin takv&smdandir.” (el-Hac, 22/32) 

Derim ki: Genelligi dolayisiyla ba§kasina gore kendisine oncelik taninma- 
si gereken tercihe deger gorii§ budur. Hediyelik kurbanlarin i§’an (alamet- 
lendirilmesi, ni§anlanmasi) hususunda ise ilim adamlanmn farkli gdru§u 
bulunmaktadir ki, bu da bir sonraki ba§hgin konusudur. 
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2. Hcdiyelik Kurbanlann Niganlanmasi, Al&metlendirilmeBi: 

Cumhur, bunu caiz gormekle beraber, bu alametin hangi taralta yapilacu- 
gi hususunda farkli kanaatlere sahiptirler. §afii, Ahmed ve EbO Scvr dcr kl: 
Hu i$aretleme sag tarafinda yapilir. Bu gorii§ ibn Omer’den de rivAyct cdll- 
misftir. ibn Abbas’tan sabit olan rivayete gore Peygamber (sav) devesinin hdr- 
gucuniin sag tarafmi i§aretlemi§tir. Bunu Muslim ve ba§kalan da rivayet et- 
mi§tir. (I) Sahih olan da budur. 

Hz. Peygamber’in hediyelik kurbanliklannin sol taraflanm i§aretledigi de 
rivayet edilmi§tir. Ebu Omer b. Abdi’l-Berr der ki: Bu, kanaatimce ibn Abbas 
yolu ile miinker bir hadistir. Sahih olan ise, Muslim’in ibn Abbas’tan yapti- 
gi rivayettir. ibn Abbas’tan bundan ba§ka sahih bir rivayet yoktur. 

Bir ba§ka kesim §oyle demektedir: i§aretleme sol yamnda olur. Bu, Malik'in 
g6ru§udiir. Ayrica der ki: Sag yanda yapilmasinda da bir sakinca yoktur. Mii- 
cahid ise, iki yandan hangisinde isterse i§aretleyebilir. Ahmed’in iki gbrU$iln- 
den birisi de budur. Ancak, Ebu Hanife butiin bunlan uygun gormeyerek $6y- 
le der: i§aretleme hayvana bir azaptir. Ancak, hadis Ebu Hanife’nin bu ka- 
naatini reddetmektedir. Aym §ekilde bu, -onceden de gegtigi gibi- kendisi va- 
sitasiyla kimin miilkiyetinde oldugu bilinmesi igin yapilan i§aretleme hiikmun- 
dedir. §u kadar var ki ibnu’l-Arabi, Ebu Hanife’nin bu §ekilde alametlendir- 
meyi uygun gormediginden dolayi, bu kanaatini reddetmekte ve tepki gos- 
termekte a§iriya giderek §oyle der: Sanki o, §eriatteki bu §airayi hig i$itme- 
mi§ gibidir. Halbuki bu, onun ilim adamlari arasindaki §ohretinden daha yay- 
gin bir husustur. 

Derim ki: Benim, Hanefi alimlerinin kitaplarinda agik^a ifade edildigini gtir- 
dugiim Ebu Hanife’nin g6ru§iine gore alametlendirmenin mekruh oldugu, EbO 
Yusuf ve Muhammed’in g6ru§iine gore ise, mekruh da olmayip, sOnnet de 
olmadigi, sadece mubah oldugu §eklindedir. Qunkii, bu §ekilde bir ijaretle* 
me bir bildirme oldugundan dolayi gelenek seviyesinde bir siinnet demek- 
tir. Bir yara a^mak ve bir miisle olmasi bakimindan ise haram olmasi gere- 
kir. O halde boyle bir i§, bir taraftan siinneti, diger taraftan da bid’atl kap- 
sadigindan dolayi mubah kabul edilmi§tir. Ebu Hanife’nin gbrii§0ne gbre Ise, 
boyle bir alametlendirme bir miisledir ve hayvana azap verici olmasi baki¬ 
mindan da haramdir, o bakimdan mekruhtur. Rasulullah (sav)’in bu i$i yap- 
tigina dair gelen rivayetler ise, araplarm hediye kurbanlik oldugu tayin edl- 
len di§inda, herturlii mail gasb ve talan ettikleri ba§!angig donemlerlnde ldi. 
Ve o sirada hediye kurbanliklan ancak boyle bir alametle ayird edebiliyor- 
lardi. Daha sonra boyle bir gerekgenin ortadan kalkmasi dolayisiyla, bu $e- 


(1) Miislim, Hncc 205; Ebb Dbvbd, Mennsik 14; Nesai, Mennsik 64; Ddrimt, Menflsik 68; 
Musned, I. 216, 254, 280, 339, 344, 347, 372. 
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kildc alametlendirme de ortadan kalkmi§tir. ibn Abbas’tan da boylece riva- 
yet edilmi$tir. 

§eyh imam Ebu Mansur el-MaturidT (yiice Allah’in rahmeti lizerine olsun) 
nin de $oyle dedigi nakledilmektedir: Ebu Hanife’nin kendi gaginda ya§ayan 
insanlarin alametlendirmelerini mekruh gormu§ olmasi da muhtemeldir. 
(;0nkii, yaranin kangrenle§mesinden korkulacak §ekilde yara agmakta mii- 
halaga gdsleriliyordu. Rasulullah (sav)’in doneminde yapildigi §ekilde had- 
di n$maksizm yapilan alametlendirmeye gelince, bu giizel bir §eydir. Ebu Ca- 
I'cr et-TaliavT bunu boylece zikretmektedir. i§te Hanefi ilim adamlarmin 
alAmellendirmeye dair varid olmu§ liadis ile ilgili olarak Ebu Hanife’nin le- 
hine gosterdikleri mazeret budur Onlar, bu hadi.si i$ifmi§ler, bu hadis onla- 
ra ula§mi§ ve onlar bu hadisin ne oldugunu bilmi§ler ve §oyle demi§lerdir: 
Alametlendirmenin mekruh olu§u gorii§iine gore ise ki§i, hediyelik kurban- 
liklari alametlendirmekle ihrama girmi§ olmaz. QQnkii mekruh bir i§i yapmak 
haccin menasikinden sayilmaz. 

3. Haram'Aylara Saygisizhk: 

Yiice Allah'in: “Haram olan aya... saygisizhk etmeyin” buyrugunda ge- 
gen “haram ay”, biitiin haram aylar hakkinda cins ismi ifade eden tekil bir 
isimdir. Bu haram aylar, birisi tek, iigii de ardarda gelmek iizere dort aydir. 
Bunlara dair agiklamalar Berae suresinde (et-Tevbe, 9/5- ayet, 1. ba§hkta) 
gelecektir. 

Buyrugun anlami §udur: Bu haram aylarda sava§mayi, baskin diizenleme- 
yi helal kilmaym ve bu aylan ba§ka aylarla da degi§tirmeyin. Qunkii, bu ay- 
lan degi§tirmek de onlan helal kilmak demektir. Bu ise onlann yapuklan Nest’ 
uygulamasi idi. Yiice Allah’in: “Hediye edilen kurbaniddara, (boyunlari) ger- 
danliklilara da... saygisizhk etmeyin” buyrugu da boyledir. Yani, bunlara 
da saldinyi helal gormeyin. Ayet-i kerimenin bu boliimiinde bir muzafin haz- 
fi sozkonusudur ki, (jfSiairij ) ibaresi, (oDUJI ) takdirindedir. (Mealde: 

“Gerdanhklilar” ibaresinde bu izafe de belirtilmi§tir.) 

§am yiice Allah, genel olarak hediye kurbanliklan helal gormeyi yasakla- 
diktan sonra, gerdanlik takilmi§ olanlann hurmiyetlerine dikkat gekmeyi te’kid 
etmek ve bunun oldukga ileri bir tecavuz oldugunu belirtmek iizere, ozel- 
likle gerdanhkh olan hediye kurbanliklan zikretmi§ bulunmaktadir. 

4. Hediyelik Kurbanliklar tie Gerdanhklilar: 

Yiice Allah’in: “Hediye edilen kurbanhklara ve (boyunlari) gerdanhkli- 

lara...” buyrugunda gegen “hediy”: Beytullah’a hediye edilen deve, inek ve- 
ya koyun demektir. Bunun tekili; ( ) §eklinde gelir. 

“§eair” ile kastedilen haccin menasikidir diyenler §unu soyler: Yiice Al- 



■ I MAids; 2 


EL CAMlU LI A H K A M I ’ L - K U fl ' A N 


21 


lab huracla, hcdiyelik kurbanhklari, bunlann bzekliklerine dlkkul cekinek hze 
re zikretini$tir. 

".Scair’den kasit hediye kurbanliklardir, diyenler ise $dyle demektedlr: .Ne 
air, hbrgiiciinden kan akitmak suretiyle alametlendirilmi$ olandir, Ilcdiyo kwr 
banlik ise, bu $ekilde ona alamet yapiimayan ve yalnizca gerdanlik lakilmak 
ia yetinilendir. 

.Sdyle de denilmi$tir: Aradaki fark $udur: $eair, davarlar arasindan gbnde- 
l ilen develerdir. Hediye kurbanlik ise inek, koyun ve ortii ile hediye olarak 
gbnderilen her $eydir. 

Cumhur ise §oyle demektedir: Hediye tabiri kendisiyle Allah’a yaklajjilmak 
i.stenen butun kurbanlik ve sadakalar hakkxnda umumi bir tabirdir. Hz. Pcy- 
gamber’in $u buyrugu da bu kabildendir: 

”( i-ii t-i; ): Cuma giinii erken vakitte namaza ge- 

len, bir deve hediye (kurban) etmi§ gibidir... Bir yumurta hediye (kurban) 
etmi$ gibidir.” (1) boylelikle o, bunlara “hedy” adini vermi$ bulunmaktadir. 
Yumurtaya da bu ad-n verilmesinin, bununla sadakayi kastetmi$ olmasi ha- 
li di^inda agiklanacak bir tarafi yoktur. i§te ilim adamlari da boyle demi^tir: 
Bir ki$i, ben §u elbisemi hediye kildim diyecek olursa, o elbisesini tasadduk 
eimesi gerekir. $u kadar varki, bu kelime mutlak olarak kullanildigi takdir- 
de deve, inek ve koyun ttirunden biri liakkinda ve bu birinin Hareme gotQ- 
rCilerek orada kesilmesi anlaminda kabul edilir. Bu ise yiice Allah’in $u 
buyruklannda yer alan §eri drften alinmadir: “Eger alikonulursaniz, o hal- 
de kolayimza giden kurbandan gonderin.” (el-Bakara, 2/196) Buntinla da ko- 
yunu kast etmektedir. Bir ba$ka yerde ise: “Iginizden adaletli iki kimsenin 
hiikmii ile oldiirdugii hayvanin benzeri Ka’beye ula§tirilacak bir hediye kur- 
bam gondermektir” (el-Maide, 5/95) Vine yiice Allah $6yle buyurmaktadir: 
“Kim, hac zamamna kadar umreden faydalanmak isterse, kolayina gelen 
bir kurban (kesmelidir).” (el-Bakara, 2/196) Bunun asgarisi ise, fukahaya gd- 
re bir koyundur. 

Malik der ki: Benim bu elbisem hediye olsun diyecek olursa, onun kiyme- 
tinde hediyelik bir kurban alir. 

“el-Kalaid”e gelince bu, insanlann kendilerine bir giivenlik saglamak 
iizere takindiklari §eylerdir. O bakimdan bu buyrukta da bir muzafin hazfi 
sdzkonusuclur. “Gerdanlikli olanlara da...” anlaminda olup daha sonra bu 
nesh olmu^tur. 

ibn Abbas der ki: el-Maide Suresi'nden nesh edilmi§ iki ayet vardir. Bun- 
lardan birisi gerdanlikhlara dair ayet-i kerimedir, cligeri ise -ileride gelecegi 

(1) Yakin manada: Buhari, Cumua 4; Muslim , (annua 10; Ebu Davtid, Tahare 127; Tir- 
mizi, Cumua 6; Nesai, Cumua 14; Muvatta, Cumua 1; Miisned, II, 460. 
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Ozere- yiice Allah’in: “Aralarinda Allah’in indirdigi He hiikmet ...” (el-Ma- 
ide, 5/49) ayet-i kerimesidir. 

§oyle de denilmi§tir: Yiice Allah, gerdanliklilar ile bizzat gerdanhklann ken- 
disini kast etmi§tir. Bu buyrugu ile O, giivenlik altinda olmak amaci ile ger- 
danlik olarak kullamlmasi igin Haremdeki agaglann kabuklanni almayi ya- 
saklamaktadir. Bu ayiklamayi, Miicahid, Ata ve Mutarrif b. e§-§ihhir yapmi§- 
tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

I lediyenin ger^ek mahiyeti, kar§ihginda herhangi bir bedel sozkonusu edil- 
mcksizin verilen her §eydir. Fukaha ittifakla §unu kabul etmi§lerdir: Birisi, Al¬ 
lah igin bir hediye kurbani gonderecegim diyecek olursa, o kurban bedeli- 
ni Mekke'ye gondermelidir. 

Gerdanliklilara gelince; gerdanhk, hediyelik kurbanliklann horgiigleri ve 
boyunlarina, bunlann Allah igin olduklanna dair alamet olmak uzere asilan 
ayakkabi veya ba§ka herhangi bir §eydir. Bu, Hz. ibrahim’in bir siinnetidir. 
Cahiliye doneminde oldugu gibi kalmi§, Islam da bunu kabul edip benim- 
semi§tir. Inek ve koyunlardaki siinnet budur. Ai§e (r.anha) der ki: Rasulul- 
lah (sav) bir seferinde Beytullah’a bir takim koyunlan hediye olarak gonder- 
di ve onlara gerdanhk koydu. Bunu Buhart ve Muslim rivayet etmi§tir. (1) 

Him adamlarindan §afii, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve ibn Habib gibi bir top- 
luluk bu goru§ii kabul etmekle birlikte Malik ve rey ashabi bunu kabul et- 
memi§lerdir. Koyunlara gerdanhk takmak hususuna dair bu hadis onlara ula§- 
mami§ veya ula§makla birlikte bu hadisi Hz. Ai§e’den yalnizca Esved (mun- 
feriden) rivayet ettiginden dolayi onu red etmi§ de olabilirler. Ancak bu ha- 
dise uygun g6rii§ belirtmek daha uygundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ineklere gelince, §ayet bunlann sirtlannda horgucii andiran yukseklikle- 
ri bulunuyorsa, tipki develer gibi bunlara da alamet yapilir. Bunu ibn Omer 
soylemi§tir. Malik de bu goru§tedir. §afii ise; bunlara -mutlak olarak- gerdan- 
lik takilir ve alamet yapilir, der. Bu konuda bir fark gozetmemi§lerdir. 

Said b. Cubeyr der ki: (ineklere) gerdanhk takilir fakat alamet yapilmaz. 
Bu goru§ daha sahihtir. Qilinkii, ineklerin horgucii olmaz ve bunlar cleveler- 
den daha $ok koyunlara benzerler. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

5. Ihrama Girmek Niyetiyle Kurbanliklara Gerdanhk Takmak: 

ihram niyetiyle bir davara gerdanhk takip bunu Harem-i §erife gondere- 
nin bu suretle ihrama girmi§ olacagini ilim adamlari ittifakla kabul etmi§ler- 
dir. (^iinku yuce Allah : “Allah’m §eairine... saygisizhk etmeyin. ihramdan 
^iktigimzda (istcrscniz) avlanin” diye buyurmu§ ve ihramdan soz etmemi§- 


(1) Buh&ri, Hacc 110; Muslim, Hncc 367, Ibn Mace, Menasik 95; Miisned, VI, 42. 
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lie. Ancak, gerdanhk takmaktan soz etmesi dolayisiyla bunun ihrama girmek 
gibi oldugu anla§ilmaktadir. 

6. Hangi §artlarda Hediyelik Kurban Gonderilirse 
Gonderen ihramli Sayilir: 

Hediyelik kurban gondermekle birlikte, bunlan bizzat kendisi gutmeyecek 
olur ise, ihramli olmaz. Cunkii, Hz. Ai§e yoluyla gelen hadiste §oyle dedigi 
rivayet edilmektedir: Rasulullah (sav)’in gonderdigi hediye kurbanliklann gcr- 
danliklanni ellerimle ben biiktiim. Daha sonra Peygamber, bu gerdanlikla- 
n kendi elleriyle takti. Sonra da bunlan babamla birlikte gonderdi. RasOlul- 
lah (sav)’a hediyelik kurbanliklar kesilinceye kadar Allah’in kendisi i^in 
helal kilmi§ oldugu herhangi bir §ey haram olmadi. Bunu Buliari rivAyet et- 
mi§tir. (1) 

Malik, §afii, Ahmed, Ishak ve ilim adamlarinin gogunlugunun gbrOjU bu- 
dur. ibn Abbas’tan ise, bununla ihrama girmi§ olur, dedigi rivayet edllmljtlr. 
Ibn Abbas dedi ki: Bir kimse bir hediye kurbanlik gonderecek olur ise, bu 
hediye kurbanlik kesilinceye kadar hacceden kimseye (ilirami dolayisiyla) ne* 
ler haram oluyorsa ona da haram olur. Bunu Buliari rivayet etmi§tir. (2) 

ibn Omer, Ata, Mucahid ve Said b. Ciibeyr’in g6rii§u budur. el-Hattabi bu¬ 
nu rey ashabindan da nakletmi§tir. Bunlar, Cabir b. Abdullah yoluyla rivayet 
edilen §u hadisi delil gostermi§lerdir. Cabir dedi ki: Peygamber (sav)’in ya- 
ninda oturuyordum. Uzerindeki gomlegini yakasi tarafindan yirttiktan son¬ 
ra ayaklanndan gikardi. Hazir bulunanlar Peygamber (sav)’a bakinca, Hz. Pey¬ 
gamber §oyle buyurdu: “Ben, gondermi§ oldugum develerime §u §u yerde ger- 
danhk takilip onlara alamet yapilmasini emrettim. Ve unutarak gomlegimi giy- 
dim. Bu gomlegimi ba§imdan <pkarmamaliydim (onun igin boyle yaptim).” (3) 

Hz. Peygamber, develerini gondermi§, kendisi de Medine’de ikamet etmi$- 
ti. Bu hadisin senedinde ise Abdurrahman b. Ata b. Ebi Lebibe de vardir ki, 
zayif bir ravidir. 

Bir koyuna gerdanhk takip kendisi de onunla birlikte yola koyulacak 
olursa, Kufeliler bununla ihrama girmi§ olmaz, derler. Qiinkii koyuna gerdan- 
lik takmak sunnet de degildir, §eairden de degildir. Zira koyuna kurdun sal- 
dirmasindan, bunun sonucunda da -develerden tarkli olarak- Hareme vara- 
mamasindan korkulur. gunku develer suya vanp su iginceye, aga^lardan ot- 
layincaya ve sonunda Hareme vanncaya kadar terk edilebilirler. Buhari'nin 


(1) Buhari, Hacc 109; Muslim, Hacc 369; yakin lafizlarla: Muslim, Hacc 362, 364, 366; Ebto 
Davud, Menasik 16; Nesai, Menasik 66, 68; Miisned, VI, 78. 

(2) Buhari, Hacc 109. 

(3) Miisned, III, 400. 
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Sahih'inde ise, mu’minlerin annesi Hz. Ai§e’den §oyle dedigi rivayet edilmek- 
icdir: lien, liediye kurbanliklarm gerdanliklanni yammda bulunan boyanmi§ 
yOndcn (ihn) buktiim... (1) ihn, boyanmi§ yiin demektir. Yiice Allah’in §u buy- 
mgu da bdyledir: “( j. yUijails’ Ol^Ji o JjJ ): Daglar da atilmi§ renkli yuti gi¬ 
bi olacaktir." (el-Karia, 101/5) 

7. Hediyelik Kurbanliklara Dair Bazi Hiikumler: 

Hediyelik kurbana gerdanlik takilir yahut alamet yapilirsa, satilmasi da hi- 
bc cdilmesi de caiz degildir. Qiinku o kurbanin Beyt-i Haram’a hediye ola- 
rak gdnderilmesi vacib olmu§tur. Eger bunu gonderen vefat edecek olursa, 
bu hediyelik kurban ondan miras alinmaz ve hediye olarak tayin ettigi §e- 
kilde yerine getirilir. 

Udhiye (kurban bayrami giinii kesilen kurbanlik) ise boyle degildir. Ma- 
lik’e gore boyle bir kurbanlik ancak kesim ile vacib olur. Soz ile onu kurban 
etmeyi kendisine vacip kilmi§ olmasi hali ise miistesnadir. Kesimden once 
sozlu olarak onu kesmeyi kendisine vacib kilarak: “Ben bu koyunu kurban- 
lik olarak tayin ediyorum” dese, muayyen olarak onu kurban etmesi gere- 
kir. Buna gore eger bu tayin ettigi kurbanlik telef olur (kaybolur) sonra kur¬ 
ban kesim giinlerinde veya daha sonra onu bulacak olursa, yine onu keser 
ve o tayin ettigi kurbanligi satmasi caiz olmaz. 

§ayet ondan ba§ka bir kurbanlik satin almi§ ise, Ahmed ve ishak’in gorii- 
§iine gore her ikisini de birlikte keser. §afii der ki: Tayin ettigi bu kurban¬ 
lik kaybolur veya galinacak olursa, aynca onun yerine birisini bedel olarak 
kesme miikellefiyeti yoktur. £iinku bedelini kesmek vacib olanlar hakkinda 
sozkonusudur. 

Ibn Abbas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Bu §ekilde tayin ettigi kur¬ 
banlik kaybolursa, artik onun tayini yerine gelmi§ olur. Kurban kesmeden on¬ 
ce kurban bayrami giinii vefat eden kimsenin kesecegi kurbanlik, hediyelik 
kurbandan farkli olarak diger mallari gibi ondan miras alinir. 

Ahmed ve Ebu Sevr ise: Durum ne olursa olsun boyle bir kurbanlik kesi- 
lir, demi§lerdir. el-Evzai ise §oyle demektedir: Boyle bir kurbanlik kesilir. An¬ 
cak, iizerinde borg bulunup da borcu ancak bu kurbanin bedelinden ode- 
nebilecekse, o takdirde borcunun odenmesi igin bu kurbanlik satilir. §ayet 
bu kurbanim kestikten sonra oliirse, miras^ilan o kurbani ondan miras ala- 
mazlar. Kendisi hayatta iken boyle bir kurbana uygulayabilecegi kurban etin- 
den yemek ve sadaka gibi §eyleri onlar da yaparlar. Fakat, miras olmak tize- 
re onun etini kendi aralannda pay edemezler. Kesimden once kurbana isa- 


(1) Buhdri, Hacc 111; Eb&Dav&d, Mencisik 16; Nesai, Mennsik 66. 
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bet ccien kusurlar dolayisiyla o kurban sahibinin -yine hedy kurbamndun lark- 
li olarak- bedelini kesmesi icabeder. Malik’in g6rii§lerinden bu sonuglaru vu- 
nlir. Boyle bir durumda hediye kurbani gonderen kimsenin de onun bcdc- 
lini gonderecegi soylenmi§ ise de birincisi daha dogrudur. Dogrusunu on lyl 
bilen Allah’tir. 

8. Beyt-i Haram’i Kastedip Gelenler ve Niizul Sebebi: 

Yuce Allah’in: (pi>Ji oJl Yj) buyrugundan kasit, Beyt-i Haram’i kastedip 
gelenlerdir. Araplarin kastettim anlaminda; ( n<.- :*f) §eklindeki sozlerinden 
ahnmi§tir. el-A’me§ bunu, ( Y>) §eklinde izafet terkibi olarak oku- 

mu§tur. Yiice Allah’in: “(. xjji >): Avlanmayi helal saymamak §artiyla" 
buyrugu gibi. 

Buyrugun anlamina gelince: Sizler, ibadet ve Allah’a yakla§mak maksadiy- 
la Beyt’i Harami kasteden kafirleri engellemeyiniz. Buna binaen §oyle denil- 
mi§tir: Bu ayet-i kerimede yer alan mii§riklere dair herhangi bir yasak, ya- 
hut gerdanlik suretiyle ona dair saygi gosterilmesi gereken §eylere saygi gos- 
termek veya Beytullah’i kastetmek ile ilgili yasaklann tumii, yiice Allah’in aye- 
tu’s-Seyf(kilig ayeti) diye bilinen §u buyrugu ile nesh olunmu§tur: “Mu§rik- 
leri nerede bulursaniz olduriin” (et-Tevbe, 9/5); “Onun igin bu yillarmdan 
sonra artik onlar Mescid-i Haram’a yakla§masinlar.” (et-Tevbe, 9/28) Bu¬ 
na gore, higbir mii§rike haccetme imkam verilmez. Haram aylarda o giiven- 
lik altinda olamaz. isterse hediye kurbanhgi gondersin, gerdanlik taksin ve 
haccetmeye kalki§sin. Bu goru§, ibn Abbas’tan rivayet edildigi gibi, ileride 
dc belirtilecegi uzere ibn Zeyd’in de g6ru§iidur. 

Bir kesim de §oyle demektedir: Ayet-i kerime muhkemdir. Nesh olmu§ de- 
gildir, musliimanlar hakkindadir. §ani yiice Allah, musliimanlar arasinda 
kcndi Beytini kastedenleri korkutmayi yasaklamaktadir. Bu yasak ise, gerek 
haram aylarda gerek onlarin di§inda kalan zamanlarda umumidir. §u kadar 
var ki, ozel olarak haram aylan ta’zim ve faziletlerini vurgulamak igin zikret- 
mi§tir. Bu gorii§ ise Ata’nin gorii§iine uygun dii§mektedir. Ciinkii onun go- 
ru§iine gore buyrugun anlami (yani Allah’in §eairine saygisizlik etmeyin 
buyrugunun anlami) Allah’in alametlerini helal kilmayin, demektir. Onun 
alametleri ise, emirleri, yasaklan ve insanlara bildirdigi §eyleridir. i§te bun- 
lari gignemeyi (saygisizlik etmeyi) helal kilmayin. Bundan dolayi Ebti Mey- 
sere, bu ayet-i kerime muhkemdir, demi§tir. Miicahid de der ki: Bu 2yet-i 
kerimeden “Gerdanliklilara”dan ba§ka bir §ey nesh olmu§ degildir. Ki§i, ha¬ 
rem bolgesindeki agag kabuklanndan herhangi bir §eyi alir, boynuna takar- 
di, bundan dolayi da kimse ona yakla§mazdi. i§te bu hiikiim nesh olundu. 

Ibn Ciireyc ise der ki: Bu ayet-i kerime, hacilann yollannin kesilmesine da¬ 
ir bir yasaklama getirmektedir. 
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I bn Zoyd dcr ki: Ayet-i kerime, Rasulullah (sav) heniiz Mekkc'dc iken, Mek- 
ke let hi yih nazil olmu§tur. Mii§riklerden bir gurup gelip liac ve umre yap- 
mak iMcdilcr. Muslumanlar, By Allah’in Rasulii dediler, bunlar mu§rik kim- 
selordir. Onlara baskin yapmaksizin onlan birakmayacagiz. Bunun uzerine 
Kur’An’dan: “Beyt-I Haram’i kastedip gelenlere...” buyrugu nazil oldu. 

Yine dcnildigine gore bu buyrugun ini§ sebebi, -el-Hutam lakabh- §ureyh 
l>. Dubay'a el-BckrT'nin durumudur. Rasulullah (sav) umre yaptigi sirada Ra- 
sftlullah’in askerleri onu yakaladi, bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil ol¬ 
du. Da ha sonra da -az once belirttigimiz gibi- bu hukum nesh oldu. burada 
sbzd geven el-Hutam, Yemamelilerin irtidat etmeleri sirasinda da hayatta idi 
ve minted olarak oldurCildii. Ona dair rivayet edilen haberlerden birisine go¬ 
re o, athlarmi Medine’nin di§inda birakarak Peygamber (sav)’in yanina ge- 
lerek dedi ki: Sen insanlari neye gaginyorsun? Hz. Peygamber §oyle buyur- 
du: “Allah’tan ba§ka ilah olmadigina §ahidlik etmeye, namazi kilmaya ve ze- 
kati vermeye." el-Hutam: Giizel dedi. §u kadar var ki, benim dani§tigim bir 
takim kumandanlanm vardir. Onlar olmaksizin higbir i§i kestirip atmiyorum. 
Belki ben de musliiman olur ve onlan da birlikte getirebilirim. Peygamber 
(sav) da (onun geli§inden once) ashabina §oyle demi§ti: “Yanimza bir §ey- 
tan dili ile konu§an bir adam girecek.” Daha sonra el-Hutam, Hz. Peygam- 
ber’in yanindan <;ikip gidince, yine Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tu: “An- 
dolsun ki, bir kafir yuziiyle girdi ve soztinde durmamayi kararla§tiran bir ki- 
§i olarak arkasini doniip gitti. Bu adam musliiman bir kimse degildir.” Da¬ 
ha sonra Medine di§inda otlayan, musliimanlara ait davarlann yamndan 
gegti, onlan da onlerine katip gotiiidii. Musliimanlar, onu takip edip yaka- 
lamak istedilerse de bunu ba§aramadilar. (1) O da §u beyitleri soyleyerek yo- 
luna devam etti: 


t 7 0 9 
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“Gece onlari insafsiz bir giidiicii ile sanp sarmaladi 

Bu ne bir deve ?obani, ne de bir koyun 9obamydi 

Kasap tezgahi uzerinde eti par^alayan kasap da degildi 

Uyuyarak geceyi ge?irdi onlar. Fakat uyumadi Hind’in oglu 

Fal oklan gibi bir delikanli onlann aikintilanm 9ekti gece boyunca 

Iri bacakli ve enli ayakli.” 


(1 > cs-Suyuii, ed-Durru’l-Mensbr, III, 9-10. 
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Peygamber (sav) kaza umresi i^in Mekke’ye giktiginda, Yemamedcn gc- 
len liacilarin telbiyelcrini i§itince §oyle buyurdu: “i§te bu, el-Hutam ve otuin 
arkada§laridir." Bu sirada da Medine gevresinde otlarken talan ettifti davar* 
lara, gerdanlik takmt§ ve Mekke’ye hediye olarak siirmu§ idi. Ashab onu ta- 
kib etmek iizere yola koyulunca, bu ayet-i kerime nazil oldu. Yani, mu$rik 
olsalar dahi, i§aretlendirilmi§ olan hayvanlara kar§i saygisizlik etmeyin. Bu- 
nu Ibn Abbas rivayet etmi§tir. 

9. Ayet-i Kerimede Nesh Edilen Buyruklar ile ilgili Gorii§ Ayriliklari: 

Ayetin muhkem oldugu g 6 rii§iine gore yiice Allah’in: “Allah’in §e&irine 

saygisizlik etmeyin” buyrugu, hac menasikinin tamamlanmasir. gerektirir. 
Bundan dolayi ilim adamlari §oyle demi§tir: Ki§i hacca ba§layip sonra onu 
ifsad edecek olur ise, hacan biitun i§lerini yapmasi gerekir. Hacci ifsad ol- 
sa dahi bunlardan herhangi bir §eyi terketmesi caiz degildir. Daha sonra ikin- 
ci yil o haccim kaza eder. 

Ebu’I-Leys es-Semerkandi der ki: Yuce Allah’in: “Haram olan aya” buy- 
rugu, yine yuce Allah’in: “Mii§rikler sizinle nasil topluca saua§irlarsa, siz 
de onlarla topluca savaqin” (et-Tevbe, 9/36) buyrugu ile nesh olmu§tur. Yii- 
ce Allah’in: “Hediye edilen kurbanliklara ve gerdanliklilara” buyrugu ise 
muhkemdir, nesh olmami§tir. Buna gore hediye olarak gonderdigi kurban- 
liklara gerdanlik koyan ve bununla ihrama girmeye niyet eden herkes ilira- 
ma girmi§ olur, artik onun ihrama aykin i§leri yapmasi caiz olmaz. Buna de- 
lil bu ayet-i kerimedir. O halde bu htikumlerin kimi, kimine atfedilmi§ bu- 
lunmaktadir. Bunlarm kimi nesh olmu§tur, kimi de nesh olmami§tir. 

10. Kafirin Kendi Kanaatine Gore ibadeti: 

Yiice Allah’in: “Rablerinden hem bir liituf, hem de bir riza arayarak Bey- 
t-i Harami kastedip gelenlere...” buyrugu ile ilgili olarak, mufessirlerin 
<;ogunlugu §oyle demi§tir: Bunun anlami, ticarette liituf ve kan arayarak, bu¬ 
nunla birlikte de kendi kanaat ve umutlanna gore Allah’in nzasini anyarak 
gelenlere... §eklindedir. 

Denildigine gore, aralanndan ticaret kastiyla gelenler oldugu gibi, hacc ile 
-buna nail olmasa dahi- Allah’in nzasini arayanlan da vardi. Araplar arasin- 
da oltimden sonra amellerinin kar§iligini gorecegine ve oldiikten sonra di- 
riltilecegine inanan kimseler de vardi. Bu gibi kimseler igin cehennemde aza- 
bin bir <je§it hafifletilmesi uzak bir ihtimal degildir. 

Ibn Atiyye der ki: Bu ayet-i kerime, yiice Allah’in araplann kalplerini lsin- 
dirmasi ve onlara karfi nazik davranmasi kabilindendir. Boylelikle ruhlan ra- 
hatlasin ve insanlar arasina kan§abilsinler. Hac mevsimine katilip Kur’an’i din- 
lesinler, iman kalplerine girsin ve onlar agisindan olmasi gereken §ekliyle 
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(iinan clmelcrinin zaruretini ortaya koyan) deliller ortaya konulsun. Bu 
.'lyel-i kcrinic Mckke’nin felhi yili nazil olmu§tur. Allah, hicretin dokuzuncu 
yilmdan soma, Hz. Ebu Bekir’in haccedip herkese Berae (et-Tevbe) suresi 
a<,ik<,a okunup ilan edilmesinden sonra nesh olunmu§tur. 

//. thratndan Sonra Avlanmamn Hiikmii ue Aslen Miibah Olan 
Rir $cyin Yasaklanmasindan Sonraki Durumu: 

YiUr Allah’in: “ihramdan ^iktiktan sonra (isterseniz) avlanin” emri, 
hcrkesin icmai ile mubahhk bildiren bir emirdir. Daha once ihram sebebiy- 
le sbzkonusu olan yasagi kaldirmaktadir. Bunu, ilim adamlannin bir^ogu boy- 
U« naklctmekle birlikte bu sahih degildir. Aksine, yasaklamadan sonra varid 
olan “yap” emri, ash uzere riicu ifade eder. Bu, Kadi Ebu’t-Tayyib ve diger- 
lerinin goru§udiir. £iinku, viicubu gerektiren §ey liala oldjgu gibi durmak- 
tadir. Bundan onceki yasaklik ise, mani olmaya elveri§li degildir. Buna de- 
lil de yiice Allah’in §u buyrugudur: “Haram olan aylar gikti mi, artik o milg- 
rikleri nerede bulursaniz oldiirun (et-Tevbe, 9/5) i§te buradaki “yap” em¬ 
ri viicup ifade eder. £iinkii bununla kastedilen cihaddir. Maide suresindeki 
bu buyruktan ve buna benzer: “Artik namaz kilmdi mi, yeryiizune dagilm* 
(el-Cuma, 62/10) buyrugu ile “Iyice temizlendiler mi, o zaman... onlara 
yaklagm” (el-Bakara, 2/222) buyruklardan, bunlarm manalanna ve bu hu- 
susta icmaa bakarak anla§ilan mubahliktan gikartilmi§tir. Yoksa buradaki emir 
sigasindan alinmi§ degildir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

12. Kin ue Adalet: 

Yiice Allah’in: “Sizi Mescid-i Haram’dan alikoydular diye, bir kavme kar- 
§i beslediginiz kin, sakin sizi haddi a§maya suruklemesin” buyrugunda- 
ki; “( Sakin sizi... suruklemesin” buyrugu, sizi buna itmesin, an- 

lamindadir. Bu agiklama Ibn Abbas ve Katade’den nakledilmi§tir. Aym zaman- 
da el-Kisai ve Ebu’l-Abbas’in da gbrii§u budur. Bu kelime iki mefule teaddi 
eder. (d i ): Sana olan kinim beni bu i§i yapmaya itti, denir. Ya- 
ni, beni bunu yapacak noktaya kadar goturdii. §air de der ki: 





l—ii j _ilj 


“EbCl Uyeyne’yi -andolsun- oyle bir yaraladin ki, 

Bundan sonra bu, Fezare’lileri kizip ofkelenmeye mecbur etti.” 

cl -Allies der ki: Bu, sizi boyle bir i§ yaprnak zorunda birakmasin, anlarmn- 
dadir. EbO Ubeyde ve el-Ferra der ki: “Sakin sizi... suruklemesin” buyrugu, 
bir kavme olan kininiz sizi, hakki a§ip batila gitmeye, adaleti birakip da zul- 
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me yonelmeye itmesin, size boyle bir davrani? kazandirnntmn itemckllr. 
I lz, Peygamber de §oyle buyurmu§tur: “Sana emanet birakana, sen tie rma 
neli geri ver. Fakat sana hainlik edene sen hainlik etme." (,) Buna dalr ui'ik 
lamalar daha onceden ge?mi§ bulunmaktadir. Bu ayetin bir benzeri de yd 
ce Allah’in §u buyrugudur: "... Onun igin size kim saldmrsa, siz de tipki on 
larin size saldirdiklari gibi kar§ilik verin...” (el-Bakara, 2/194) Buna dai 
ycterli av'iklamalar daha onceden (i§aret edilen ayetin tefsirinde ge?mi§ bu 
lunmaktadir). ( «ut i+ijJr OSU ): Filan ki§i, ehlinin cerimesidir. Yani, onlara bi 
i$i kazandincidir, §ekiinde de kullanilir. Buna gore cerime ve cari, kazanan 
anlamindadir. Filan kifi ciirm etti tabiri de gunah kazandi anlamindadir. $a- 
irin §u beyiti de buradan gelmektedir: 



^Ua—«J i£j—j 


\. 

■*-5 o-b 





“Bir dagin tepesinde yiyecegini kazanmak isteyen (kartal yavrusu) 
Toparladigi kemiklerinin yagi (nin aktigini) goriir.” 


i§te Cf j £) binasinda aslolan anlam budur. ibn Faris de der ki: Bu, (,(>rb f> ) 
§ekillerinde kullanilir. ( ) tabiri ise mutlaka ve ka^inilmaz manasinadtr. 

Bu kelimenin ash ise, kazanmak anlamina gelen ()’dendir. §air der ki: 

“Bundan sonra bu Fezarelilere kizip ofkelenmeyi kazandirdi.” 


Bir diger §air de §oyle demektedir: 

“Ey Ukl’den ve yaptiklarindan (cinayetlerinden) diger kabilelere §ikayet eden; 

Oldiirmelerinden ve sikinti ve kederlere bogmalarindan oturii.” 

Bir §eyi kesmeyi anlatmak igin de ( (jh ) denilir. er-Rummam Ali 

b. Isa der ki: Asil olan da budur. gunku bu kelime, bir §eyi ba§kasindan kes- 
mek dolayisi ile bir §eye itmek, meebur etmek anlamindadir. Ki§iyi yalniz- 
ca kazanmaya ittigi i^in kazanmak anlaminda da kullanilir. Aynca hak etmek 
anlaminda da kullanilir. £unkii bu hak sebebiyle onun hakkinda bir §ey ke- 
silip tesbit edilir. el-Halil der ki: “( jfli $ if f>Sl): §iiphe yok ki, onlar iqin ate§ 
vardir” (en-Nahl, 16/62) buyrugu: Andolsun ki, onlar i^in azab hak olmu$- 


(1) Ebu Davud, Buyu 79; Tlrmizi, Buyu 38; Darimt, Buyu 37. 
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Uir, dcmcktlr. el-Kisai tier ki: ( ^ ) kullani§lan aym anlamda iki kulla- 

olup, ikisi dc kazanmak anlanuni ifade etmektedir. 

Il>n Mes'ud, “...sizi... stirtlklemesin” anlamindaki buyrugu, “ye” harfini - 
OjitOn yerine- dlreli olarak ( ) §eklinde okumu§tur. Anlami da yine ay- 

m $eklldt\ size... kazandirmasin, sizi siiriiklemesin §eklindedir. Basralilar ise, 
(hcmze’ll kul!anili$im kabul etmedikleri igin) bu kelimenin otreli okunu§u- 
mi hilmczler. Onlar sadece ( ) §eklinde kullanirlar. 

( jUUi ): Kin demektir. Bu kelime, “nun” harfi iistiin ve sakin olarak da 
okunmu§tur. Mastar olarak; (ciiijULij stli, tli ): Adama kin duy- 

dum, duyanm, $eklinde kullanihr. Biitiin bunlar ise, birisine kin duymak, bugz 
elmek anlarmndadir. Yani, onlarin sizleri alikoymalan sebebiyle bir kavme 
kar§i duydugunuz kin, sizi haksizliga siiruklemesin. Size haksizhk (in giina- 
luni) kazandirmasin. Maksat, bir kavme kar§i duydugunuz kindir. O bakim- 
dan mastar, mefule izal'e edilmi§tir. (£iinku ayet-i kerimede izafet §eklinde 
olup, kelime kelime anlami: Bir kavmin kini... §eklindedir). 

ibn Zeyd der ki: Musliimanlar, Hudeybiye antla§masinin yapildigi yil Bey- 
tullah’i ziyaretten alikonulunca, umre yapmak isteyen bir takim mu$rik kim- 
seler yakinlanndan gegti. Bunun iizerine musliimanlar: Bunlarin benzerleri 
bizi Beytullah’a gitmekten alikoyduklari gibi, biz de bunlan alikoyalim. Bu¬ 
nun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

Yani siz, bunlara herhangi bir saldinda bulunmayin ve onlar sizi Mescid-i Ha- 
ram’dan alikoydular diye siz de onlarin benzerlerini, arkada§lanni ahkoymayin. 

( ) §eklindeki okuyu§, onlar sizi alikoyduklari igin... anlaminda olup, 

mefulun leh §eklindedir. Ancak Ebu Amr ve ibn Kesir bunu, (. pSy-u* ) §ek- 
linde, hemzeyi esreli olarak (§art ciimlesi halinde) okumu§lardir. Ebu 
Ubeyd’in tercih ettigi kiraat budur. 

el-A’me§’den ise; (oj): Sizi alikoyarlarsa.... §eklinde okudugu riva- 
yet edilmi§tir. ibn Atiyye der ki: buradaki edat, §art edatidir. Yani, eger ge- 
lecekte boyle bir i§in benzeri meydana gelirse... demek olur. Birinci kiraat 
ise mana itibariyle daha bir saglamdir. 

en-Nehhas der ki: Bunun §art ciimlesi halindeki okunu§una gelince, ileri 
gelen nahiv, hadis ve kiyas alimleri ge§itli sebepler dolayisiyla boyle bir ki- 
raati uygun gormezler. Bu sebepierden birisi §udur: Ayet-i kerime Mek- 
ke'nin fetih yili olan sekizinci yilda nazil olmu§tur. Mii§rikler ise, hicretin al- 
tinci yilinda gergekle§tirilen Hudeybiye ban§i yilinda musliimanlan alikoy- 
muglardi. O halde bu alikoyma, ayetin inifinden once olmu§tur. Eger §art eda- 
tl olarak hemze esreli okunacak olursa, boyle bir alikoymanin buyrugun nii- 
ZUlOnden sonra olmasindan ba§ka tiirlii gergekle§mi§ olmasi dii§unulemez. 
Nlteklm: Scninle garpi§acak olursa, filana higbir §ey verme demek boyledir. 
Bdyle bir $cy ancak gelecekte sozkonusu olur. §ayet hemzeyi iistun okuya- 
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cak olursak, o takdirde bu ge<^mi§ hakkinda sozkonusu olur. Buna gbre, 

( jl ) kiraatinden ba§ka tiirlu caiz olmamalidir. Aym §ekilde eger bu ha- 
dis sahih olarak varid olmasaydi bile, yine iistiin olarak okunmasi gereklr- 
di. gunku, yiice Allah’in: “Allah’in §eairine... saygisizlik etmeyin” buyru- 
gu, -ayetin sonuna kadar- Mekke’nin musliimanlann elinde bulunduguna de- 
lalet etmekte ve onlarin ancak Beyt-i Haram’a geienleri alikoymaya gu<, - ye- 
tirdikleri bir halde iken boyle bir tutumun kendilerine yasaklandigini orta- 
ya koymaktadir. i§te bundan dolayi da (jt )’in iistun okunmasi icabetmek- 
tedir. Qiinkii bu, gegmi§ olan bir durumu anlatmak igindir. 

“(ijxii 51): Sizi haddi a§maya” buyrugu nasb mahallindedir. £unkii bu, me- 
fulun bih’tir. Yani, bir kavme kar§i duydugunuz kin, sakin sizleri liaddi a§- 
maya, haksizlik yapmaya itmesin. Ebu Hatim ile Ebu Ubeyd ise (oUi ): Kin 
kelimesindeki birinci “nun”un sakin okunmasini kabul etmezler. CUnkii 
mastar kelimeler boyle bir durumda ancak harekeli olarak gelirler. Ancak dl- 
gerleri bu konuda onlara muhalefet etmekte ve §oyle demektedir: Bu kdi- 
me mastar degildir. Bilakis (uUi*, ): Tembel, kizgin kelimelerinin vez- 
ninde ism-i faildir. 

13. Yardimla§manin Esasi: 

Yuce Allah’in: “iyilik ve takva uzere birbirinizle yardimla§in...” buyru¬ 
gu ile illgili olarak el-Ahfe§ der ki: Bu buyruklann sozun ba§tarafi ile ilgisi 
yoktur. Bu, buttin insanlara iyilik ve takva uzere yardimla§maya dair bir emir- 
dir. Yani, yiice Allah’in emrettigi hususlar iizere birbirinize yardimci olunuz 
ve birbirinize bunu te§vik ediniz, bunlar geregince amel ediniz. Allah’in ya- 
sakladiklarmdan da birbirinizi vazgegiriniz ve uzak tutunuz. Bu da Peygam- 
ber (sav)’dan gelen §u rivayete uygun du^mektedir: “Bir hayn gosteren, onu 
i§leyen kimse gibidir.” (1) §erri gosteren de onu i§leyen gibidir, denilmi§tir. 

Diger taraftan §oyle denilmi§tir: Birr ve takva aym anlama gelen iki lafiz- 
dir. Farkli lafizlar ile bu anlami te’kid etmek ve mubalaga kastiyla tekrarlan- 
mi§lardir. Cunkii herbir “birr (iyilik)” aym zamanda takvadir, herbir takva da 
bir birrdir. 

ibn Atiyye ise der ki: Ancak bu agiklamada bir dereceye kadar miisama- 
ha sozkonusudur. Zira, bu iki lafzin delaletinde bilinen §u ki; birr, vacibi vc 
mendubu da kapsamina almakla birlikte, takva, vacib olan §eylere riayetl ih- 
tiva eder. Bunlardan biri otekisinin yerine kullanilmasi, kelimenin anlamla- 
nm a§mak suretiyle mumkun olur. 

el-Maverdi ise der ki: §am yuce Allah, iyilik iizere yardimla§maya te§vik- 
te bulunup bunu, kendisine kar§i takvali olmakla birlikte zikretmektedir. £un- 


(1) el-Heysemi, Mecmau’z-Zev&id, 1, 166; III, 137. 
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ki) takvada yiice Allah’in nzasi sozkonusudur. Birr (iyilik) de ise insanlarin 
' nz;liSl sozkonusudur. Yiice Allah’in nzasi ile insanlari ho§nut etmeyi bir ara- 
da bulunduran kimse ise, tani anlami ile mutlu olur, elde ettigi nimet de umu- 
mi bir nimet olur. 

Ibn Huveyzimendad “Ahk&m ”\nda der ki: Iyilik ve takva iizere yardimla§- 
mak v<-‘$illi $ekillerde olur. Alim olan kimsenin, ilmi ile insanlara yardim edip 
onlara bgrclmcsi icabeder. Zengin olan da insanlara maliyla yardimci olur. 
Kaliruman olan kimse de Allah yolunda gosterdigi kahramanhkla yardimci 
olur. Ve miisliimanlar tek bir el gibi birbirini destekleyen kimseler olmahdir- 
lar. “Mu’minlerin kanlari birbirine denktir. Onlarin en a§agilarda olanlari da- 
lii onlarin sorumluluklanm yerine getirmeye $ali§ir, onlar kendilerinin di§m- 
da kalanlara kar§i tek bir el gibidirler.” (1) Haksizlik yapandan yiiz gevirmek, 
ona yardimci olmayi terk edip iginde bulundugu durumdan da onu dondiir- 
mek icabeder. 

Daha sonra yiice Allah: “Giinah i§lemek ve haddi a$mak iizerinde ise yar- 

dimla§mayin” diye buyurarak, bize yasaklamada bulunmaktadir. (ism : 
giinah) i§lenen suglardan dolayi ki§iyi bulan hiikiimdiir. “Haddi a§mak : ud- 
van” ise insanlara zulmetmek demektir. Arkasindan yiice Allah genel bir ifa- 
de ile yine takvayi emredip tehditte bulunarak: “Aliah’tan korkun, §iiphe- 
siz Allah cezasi pek §iddetli olandir” diye buyurmaktadir. 


$ 1 • 


4 T ^r-TJ Oli 


3- Le§, kan, domuz eti, Allah’tan ba§kasi adina bogazlananlar, (he- 


(1 > KbCl D&vOd, Cihnd 147, Diyiir 11; Nesai, Kasnme 10, 13: lbn Mace, Diyat 31: Miisned 
I, 119, 122; 11, 180, 192, 211, 215. 
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nuz canli iken yeti§ip) kestikleriniz hark; olmak tizere boftula- 
rak, vurularak, yiiksek bir yerden yuvarlanarak, shstilerck (bl- 
mii§ olanlar) ve yirtici bir hayvan tarafindan yenmi$ hayvanlar, 
dikili ta§Iar uzerinde (onlar adina) bogazlananlar ve fal oklariy- 
la kismet aramamz size haram kilindi. Biitiin buniar fisktir. 
Bugiin kafirler dininizden umitlerini kestiler. Artik onlardan 
korkmayin, Benden korkun. Bugiin sizin i^in dininizi kemdle 
erdirdim. Uzerinizdeki nimetimi tamamladim. Ve size din ola- 
rak islami begenip se^tim. Kim son derece a^ ve ^aresiz kalir da 
giinaha meyletmeksizin (bunlardan) yemeye mecbur kalirsa, 
§iiphesiz Allah magfiret edendir, merhamet edendir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi yirmi alti (1) ba§lik halinde sunacagiz: 

1. el-Bakara 173. Ayetinde Haram Olduklari Belirtilenler: 

Ytice Allah’in: “Le§, kan, domuz eti, Allah’tan ba§kasi adina bogazlanan¬ 
lar... size haram kilindi” buyruguna dair a^iklamalar daha once (el-Baka¬ 
ra suresinde 2/173- ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

2. Bogularak Oldilrillenler: 

Yiice Allah’in: “Bogularak” buyrugu ile bogulmak suretiyle oldiirulen 
hayvan kast edilmektedir. Bogmak ise, ister bir insan tarafindan bu i§ yapil- 
masi suretiyle olsun, isterse de ipine dolandigi yahut iki sopa arasinda kal- 
digi veya buna benzer bir sebeple aldigi nefesinin engellenmesi, tikanmasi- 
dir. Katade'nin naklettigine gore, cahiliye donemi insanlari koyun ve ba§ka 
hayvanlan bogularak olmelerinden sonra da yiyiyorlardi. ibn Abbas da bu- 
nun benzerini zikretmi§tir. 

3. Vurularak Olduriilenler: 

Yuce Allah’in: “Vurularak” buyruguna gelince, §er’i olgiilere uygun ola* 
rak kesilmeksizin, oliinceye kadar kendisine bir ta§ atilan, yahut ta§ ya da so¬ 
pa ile vurulan hayvandir. Bu agiklama §ekli ibn Abbas, el-Hasen, Katade, ed- 
Dahhak ve es-Siiddi’den nakledilmi§tir. 

(jJjijijiiii .jij): Onu §iddetle vurdu, vurur, §iddetlice vurulmu§, tablr* 
leri buradan gelmektedir. (jijjl); §iddetlice vurmak demektir. (j^ij ) isc, db- 
viilerek oldukga agirla§tinlmi§, oliim noktasina getirilmi§ kimse demektir. Ka¬ 
tade der ki: Cahiliyye donemi insani bu i§i yapiyor ve boylece oldurdiikle- 
rini de yiyorlardi. 


(1) Goriilecegi iizere bn§liklnr yirminlti degil, yirmi yedidir. 
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cd-Dahliak tier ki: Cahiliyye donemi insanlari, ilahlart adina davarlari 61- 
dtirtinceye kadar talita kiitiiklerle vuruyor ve sonra da onlarin etlerinden yi- 
yorlarcli. Bunduk yayi (1> ile oldiirulenler de bu kabildendir. 

el-Eera/dak der ki: 

jl i. . »^?l i_J ijUa „ > 1—(J — *A_Sj SjL-i-i 

"O. ftylo hir devedir ki, kaldirdigi ayagiyla siitten kesilmi§ yavruyu 

vurup dldiiriir. 

(Jong develere ise memelerinin on uglanndan siit igirir.” 

Miislim’in Sahih’inde Adiy b. Hatem’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: 
By Allah’in Rasulii ben, tuysuz okla ava ali§ ediyor ve isabet ettiriyorum. Hz. 
Peygamber §oyle buyurdu: “Tuysuz okla ati§ yapip da okun avi delip geger- 
se, ondan yiyebilirsin. Eger enine isabet edecek olursa, ondan yeme.” (2) Rir 
rivayette de: “£unku o, vurularak olmu§ (vakiz) bir hayvandir.” 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Bunduk (yuvarlatilmi§ ta§ ve benzeri sert 
eisimler), ta§ ve tuysuz ok ile avlanmak hususunda ilim adamlari, onceki do- 
nemlerde de daha sonraki donemlerde de farkli goru§lere sahiptirler. ibn 
Omer’den gelen rivayete uygun olarak bunun, vurularak 61durulmu§ (vak¬ 
iz) oldugu kanaatine sahip olanlar -canli iken yeti§ilip kesilenler miistesna- 
caiz kabul etmezler. Bu, Malik’in, Ebu Hanife’nin ve arkada§larinm es-Sev- 
ri ve §afii’nin de gorii§udur. Bu hususta §am (Suriye) alimleri onlara muha- 
lefet etmi§lerdir. el-Evzai tuysuz ok hususunda §oyle demi§tir: Avi delip ge- 
gerek oldiirulmu§ olsun, yahut delip gegmeksizin 61duriilmu§ olsun o avi yi¬ 
yebilirsin. £unku, Ebu’d-Derda ile Fedale b. Ubeyd ve Abdullah b. Omer ile 
Mekliul, bunda herhangi bir sakinca gormuyorlardi. Ebu Omer (ibn Abdi’l- 
Berr) der ki: Evet, el-Evzai bunu boylece Abdullah b. Omer’den zikretmi§- 
tir. Fakat, Abdullah b. Omer’in bilinen goru§u, Malik’in Nafi’den, Nafi’in de 
ibn Omer’den naklettigi §ekildeki goru§tiir. 

Bu hususta asil delil ile uygulamaya esas olup kendisine ba§vuran igin de- 
lil te§kil eden Adiy b. Hatim yoluyla gelen hadis-i §eriftir ki, orada §u ifade- 
Icr de yer almaktadir: “Tuysuz okun eniyle isabet ettigi (ve oldtirdugu) nii 
Ise yeme. Qankii o, vurularak 6Idurulmu§tur.” (3) 


< 1) iyi bo§ boru §eklinde olup iginden yuvarlntilmi§ ta§ ve benzeri §eyler atilan boru. Tu- 
feftt* el-Bundukiyye denilmesi de buradan gelmektedir. Bk. el-Mu’cemu'l-Vasit, Bende- 
ka mnddesi. 

(2) Mllslim, Sayd 1; Ebb Davbd, Edahl, 22; Nesai, Sayd 21; Milsned, IV, 377; diger 
rlvAyei: Muslim, Sayd 3; Nesai, Sayd 23; Miisned, IV, 380. 

(3) Ibn Abdi'l-Berr, el-lstizkar, XV, 261-266. 
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4. Yiiksek Bir Yerden Yuvarlanarak Olenler: 

Ylicc Allah'in: “'Yuksek bir yerden yuvarlanarak...” anlamina gelen cl mu 
tercddiye, yukardan a§agi dogru yuvarlanarak olen hayvan demekllr. Yuvar- 
landigi yer ister bir dagdan a§agi olsun, ister bir kuyuya ve benzer bir yere 
dii$mek §eklinde olsun, fark etmez. 

iiu kelime, helak olmak anlamina gelen (^1 )’den mutefa’ile veznindedir. 
Ister kendiliginden dii§mu§ olsun, ister ba§kasi onu yuvarlami§ olsun larket- 
mcz. Ok, ava isabet edip de bu av dagdan yere dii§ecek olursa, bu av yine 
liaram olur. gunku o av hayvanmin okla degil de yukardan a§agi yuvarlan- 
mak ve aldigi sadme sonucu olmu§ olmasi ihtimali vardir. “Eger sen avim su- 
da gomulmu§ goriirsen onu yeme. (Jiinkii, onu su mu (bogulma sonucu) bl- 
durdii, yoksa okun mu onun oliimune sebep oldu bilemezsin” hadisi de bu 
kabildendir. Bunu da Muslim rivayet etmi§tir. (1) 

Cahiliye donemi insanlan, yuksekge yerlerden du§iip olen hayvanlan yer 
ve cahiliye donemi, ancak hastalik ve buna benzer bilinen bir sebep olmak- 
sizin olen hayvanlarin meyte (le§) olduguna inanniardi. Bu gibi sebepler ise 
onlara gore tipki bir kesim gibi idi. §eriat ise, kesimi ileride agiklanacagi iize- 
re belli bir nitelige hasretmi§ bulunmaktadir. Bunun di§inda kalan biitiin $e- 
killer, meyte (olu ve le§) olarak degerlendirilmi§tir. Biitun bunlar ittifakla ka- 
bul olunan muhkem hukumlerdendir. 

Aym §ekilde siisulerek oldiiriilen ve yirtici hayvanlar tarafindan par^ala- 
nilarak yenilen hayvanlarin hiikmii de boyledir. 

5. Siisulerek Olduriilenler: 

“Siisulerek” oldurulen hayvan anlamina gelen “en-Natiha" kelimcsi, fall 
vezninde olup meful anlamini vermektedir. Bu da bir ba$kasi tarafindan tos- 
lanarak veya buna benzer bir §ekilde vurularak kesilmeden once olen hay- 
vandir. Bazilan “en-Natiha” kelimesini mef’ul anlaminda degil de ism-i fail 
(toslayan) anlaminda almi§lardir. gunku, kimi zaman iki koyun (kog) birbiriy- 
Ie tosla§ir ve sonunda ikisi de olebilir. 

Yiice Allah’in buyrugunda; (<>^ ) §eklinde ve fail vezninde, sonunda bu 
“te”nin gelmemesi gerektigi halde “te”li olarak gelmesine gelince, bilindigl 
gibi aym vezinde kullanilan: ( vdj ^ ): Kinalanmi§ bir el ve yag 
suriilmu§ bir sakal lafizlan da aym vezin olmakla birlikte yuvarlak "te" zik- 
redilmemi§tir. Ancak ayet-i kerimenin bu kelimesinde yuvarlak “te”nin zik- 
redili§ sebebi §udur: Bu “te”nin “laile” vezninin sonundan hazf edilmesi laf- 
zen soylenmi§ bir mevsufa sifat olmasi halindedir. O bakimdan; 


(1) Muslim, Sayd 6 ve 7. hndislerde birbirini tamamlayan aym hususa dair iki ci'nnle halinde; 
Ebd Davtid, Edah? 22 (kismen); Nesai, Sayd 18. 
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( ^ jLi ): Susulerek 6lduriilmu§ koyun ve 6ldurulmii§ kadin denilir 

(ken bu veznin sonunda yer alan “te” harfleri hazf edilmi§tir). Eger mevsuf 
zikrodilmcmi$ ise “te" harfi zikredilerek: ( .aaj ^ iLxcJj)- Filan 

ogullanndan olup, oldurulmu§ kadim gordiim ve bu koyunlar tarafindan 
susiilerok oldurulmu§tur, denilecek olursa, “te” harfi zikredilir. 

lifter, “le” harfi zikredilmeksizin; (): Filan ogullanndan olup 
bUliirillon ki§iyi gordiim denilecek olursa, olduriilenin erkek mi, kadin mi ol- 
duftu bilinmez. 

Bununla birlikte Ebu Meysere bu kelimeyi, (i»jkJlj): Toslanarak olduriil- 
mii$ (anlarninda ve isim mcf’ul veznindc) okumu§tur. 


6. Yirtici Hayvanlar Tarafindan Yenilmi§ Olanlar: 

“Yirtici bir hayvan tarafindan (par$alanarak) yenilmi§ (ve 6lmii§.) hay¬ 
vanlar” buyrugu ile yuce Allah, hayvanlar arasmdan pargalayici azi di§i ve 
tirnagi (pen^esi) olup bunlar tarafindan yakalanan (ve par^alanan) hayvan- 
lari kastetmektedir. Aslan, kaplan, tilki, kurt, sirtlan ve buna benzer btitun 
bu hayvanlar yirtici hayvanlardir. 

“Yirtici hayvanlar” anlamina gelen; ( ) kelimesi di§i ile isirmak an- 

lamina gelen; (^i)’den tiiremi§tir. Yine bu kelime, ayiplamak ve onun hak- 
kinda ileri geri konu§mak anlarninda da kullamlir. 

ilahi buyrukta hazf edilmi§ kelimeler de vardir. Anlami §oyledir: Yani, yir¬ 
tici hayvanlarin kendisinden bir bolumunu yedikleri... (mnkii, hayvanin ye- 
digi zaten telef olup gitmi§tir. Araplar arasmdan (yirtici hayvan anlamina ge¬ 
len): (giJl) adini yalnizca arslan hakkinda kullananlar da vardir. 

Araplar, yirtici bir hayvan bir koyunu yakalayip, dalia sonra bu yirtici hay- 
vandan o koyun kurtulacak olursa, o koyunu alir yerlerdi. Bir bolumunu ye- 
mi§ olsa dahi kalanim yerlerdi. Bunu da Katade ve ba§kalari soylemi§tir. el- 
Hasen ile Ebu Hayve, bu kelimeyi “be” harfini sakin olarak okumu§lardir. Bu 
da Necid’lilerin bir soyleyi§idir. Hassan (r.a) da Ebu Lebeb’in oglu Utbe hak¬ 
kinda §oyle demi§tir: 

“Bu yil ailesinin yamna kim donebilir 

Qiinkii yirtici hayvanin yedigi geri donemez.” 

ibn Mes’ud ayet-i kerimenin bu bolumunu; () §eklinde okudugu 
gibi, Abdullah b. Abbas; (^Ui ): Yirtici hayvanlarin yedikleri §eklinde oku- 
mu§tur. 
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7. Olmedcn Once Kesilebilenler: 

Yiice AUah’in: “(Hentiz canli iken yeti§ip) kestikleriniz hari<; olmak ttzc- 
rc" anlamindaki buyrugu, ilim adamlannin ve fukahanin cumhumnun gbrii- 
$iine gore muttasil bir istisna olmak iizere nasb mahailindedir. Bu istisna, .s<">- 
zii gegen hayvanlar arasindan hayatta iken yeti§ilip kesilebilen buttin bu ani- 
lanlara racidir. Butun bu anilan hayvanlarda, §er’i kesim etkisini gosterir. (^un- 
ku istisnanin hakki, daha once gegen sozlerle alakali olmasim ve -kabul edil- 
mesi gerekli bir delil bulunmadikga- bu istisnanin munkati’ kabul edilmeme- 
sini gerektirir. 

ibn Uyeyne, §ureyk ve Cerir; er-Rukeyn b. er-Rabi’den, o, Ebu Tallin el- 
Ksedi’den §oyle dedigini rivayet ederler: ibn Abbas’a, bir kurdun saldinsina 
ugrayip, kurt tarafindan karni yanlan, bagirsaklari di§ari gikan, sonra da bl- 
meden once yeti§ip kestigim koyunun durumu hakkinda soru sordum. Ba- 
na dedi ki: Bu §ekilde kestigin koyunu yiyebilirsin. Ancak, onun di$ari <»”ik- 
mi§ bagirsaklanni yeme. 

ishak b. Rahaveyh der ki: Koyunda siinnet olan, ibn Abbas’in belirttigi §e- 
kildedir. Boyle bir koyunun bagirsaklari her ne kadar di§ari £ikmi§ olsa da- 
hi, heniiz hayattadir. Onun kesim yeri de herhangi bir zarar gormemi§tir. Ke¬ 
sim esnasinda o hayvanin canli olup olmadigina bakilir. Yoksa, aym durum- 
daki bir koyunun ya§ayip ya§amadigina bakilmaz. Hasta olan koyunun da du¬ 
rumu boyledir. Yine ishak der ki: Kim buna muhalefet ederse, ashabin 
cumhuru ile genel olarak ilim adamlannin uygulamalanna (sunnetine) mu¬ 
halefet etmi§ olur. 

Derim ki: ibn Habib de bu goru§tedir. Aym zamanda bu goru§ Maliki mez- 
hebi alimlerinden de nakledilmi§tir. ibn Vehb’in goru§ii ile §afii mezhebinin 
me§hur olan goru^li de budur. el-Mlizeni der ki: Ben bu hususta §afit’nin bir 
ba§ka goru§linu de biliyorum. Buna gore, eger eti yenen hayvan, yirtici hay¬ 
vanin saldinsina, hayatinin devam etmesine imkan olmayacak §ekilde uftra- 
yacak veya yuvarlanma sonucu bu hale gelecek olursa, o hayvan yenilmez. 

Aym zamanda bu, Medinelilerin de goru§udiir. Malik’in me§hur olan gti- 
ru§ii de budur. Abdulvehhab’in “et-Telkin” adh eserinde naklettigi gorO§ bu 
oldugu gibi, Zeyd b. Sabit’den de rivayet edilmi§tir. Zeyd b. Sabit’in bu gtt- 
ru§te oldugunu Malik, Muvatta’inda zikretmektedir. Kadi ismail ile Bagdat- 
li Maliki mezhebi alimlerinden bir topluluk da bu goru§tedir. Bu g6rii§e gft- 
re, ayet-i kerimedeki bu istisna munkati’dir. Yani, size bu anilan §eylcr ha- 
ram kihnmi§tir. Fakat kendi kestikleriniz bundan miistesnadir, size haram ol- 
mayan da odur. 

ibnu’l-ArabT der ki: Bu hususlarda Malik’in goru§leri farkli farkli gelmi§- 
tir. Ondan sahih bir §ekilde kesilen hayvanlar di§indakilerin yenilmeyecegi- 
ne dair rivayet geldigi gibi, Muvatta’daki rivayet de §oyledir: Eger, hayvan ne- 







Imam kurtubI 


CUz 6, sort 5 


38 

lc\s alip vcmickle iken ve kipirdamasi esnasinda o hayvani kesccek olursa, 
<) liayvani yiyebilir. Bizzat kendi eliyle yazip omru boyunca her beldeden in- 
sanlara kur$i okudugu saliih g6rii§u de budur. O bakimdan onun bu 
g<>ru$uniin kabul edilmesi, konu ile ilgili nadir rivayetlerden daha once 
gelmdidir. Bizim ilim adamlarimiz, liasta hayvan hakkinda mutlak olarak §unu 
hclirtirler: Mczhebin kabul edilen gbrii§u, boyle bir hayvanin, eger onda 
henilz hayat kalintisi varsa, oliimii yakla§mi§ olsa dahi kesiminin caiz ol- 
duftutlur. Olaya dikkatle ve mantiki bir §ekilde bakilacak olursa, du§iinceler 
her tiirlii $upheden kendisini kurtaracak olursa, §unu sormak isteriz. Hastalik 
dolayisiyla geride kalan bir hayat kalintisi ile, yirtici bir hayvanin saldirisi 
dolayisiyla kalan hayat kalintisi arasindaki fark nedir? Bir bilebilsem. 

Ebu Omer de der ki: Hayatta kalmasi umulmayan hasta hayvan hakkinda 
(lukaha) icma ile §unu belirtirler: Boyle bir hayvanin kesilmesi, eger kesim 
esnasinda heniiz onda hayat varsa ve zikrettikleri §ekilde on ayagini, yahut 
arka ayagini, ya da kuyrugunu hareket ettirmek veya buna benzer bir 
hareket ile onun hayatta oldugu bilinecek olursa, kesilmesi onun igin §er’i 
bir kesim (tezkiye) dir. Yine icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Boyle bir hay¬ 
van, can geki§irken, higbir §ekilde on ve arka ayagini hareket ettirmiyor ise, 
bunun igin §er’i kesim sozkonusu degildir. Yiiksek yerden du§iip yuvarlanan 
hayvan ile, ayet-i kerimede onunla birlikte zikredilenlerin de kiyasa gore 
hukiimlerinin boyle olmasi icabeder. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

8. Tezkiye (§er’i Kesim)’in Mahiyeti Ile Anne Karnindaki Ceninin Kesimi: 

Yuce Allah’in: “Kestikleriniz” buyrugunda gegen; (ilSoJl): Kesmek mas- 
tan, arapgada bogazlamak, kesmek demektir. Bunu Kutrub sdylemi§tir. ibn 
Side de “ el-Muhkem” adli eserinde §oyle demektedir: Araplar: “Ceninin 
kesilmesi, annesinin kesilmesidir” demektedirler. ibn Atiyye ise der ki: 

p 

Hayir, bu bir hadistir. ) ise, hayvani kesti, bogazladi, anlamin- 

dadir. §air’in §u sozleri de bu kabildendir: 

J—Vl L+-S1-, 

“Onlari mizraklar ve oklar keser.” 

Derim ki: ibn Atiyye’nin i§aret ettigi hadisi, DarakutnT, Ebu Said ile Ebu 
Hureyre’den, Ali ve Abdullah (b. Mes’ud) dan, Peygamber (sav)’dan §oylece 
rlvSyet etmektedir: “Ceninin kesimi annesinin kesimidir.” 


(1) EbC D&v&d, Edaht 17; Tirmizi, Snyd 10; Ibn Mace, Zebaih 15; Darimi, EdahT 17; Miisned, 
III, 31, 39, 45, 53; Darakutni, IV, 274, 275- 
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tlim clilinin biiyiik bir toplulugu da bu g6rii§tedir. Bundan tek istisna, Hbii 
I lanile'den gelen §oyle dedigine dair rivayettir: Eger cenin, annesinin karnm- 
dan olii olarak gikacak olursa onu yemek helal olmaz. £unku bir canin ke¬ 
simi, iki can i$in kesim olmaz. 

ibnu’l-Munzir ise §oyle demektedir: Peygamber (sav)’in: “Ceninin kesimi 
annesinin kesimidir” buyrugunda ceninin anneden ayn oldugunun bir delili 
vardir. O, (Ebu Hanife) ise §oyle der: Hamile olan bir cariye azad edilecek 
olursa, ceninin azadi annesinin azadi ile ger$ekle§ir. Bu ise, ceninin kesiminin 
annesinin kesimi ile ger^ekle§mi§ olmasim kabul etmesini gerektirmektedir. 
£unkii, tek bir ki§inin azadimn, iki kifinin azadi demek olmasim uygun gbr- 
dugiine gore, tek bir canin kesiminin de iki canin kesimi i<;in sdzkonusu ol- 
masi caiz olur. Ustelik Peygamber (sav)’dan gelen haber ile, ashabindan ge¬ 
len rivayetler ve insanlarin biiyiik gogunlugunun kabul ettikleri gbru$, bu 
konuda soz soyleyen kimselerin soziine ihtiyag birakmamaktadir. llim adam- 
lari icma ile §unu kabul etmektedirler: Cenin, annesinin karnindan canlt olarak 
gikacak olursa, annesinin kesimi cenin igin kesim olmaz. §u kadar var ki, kar- 
mnda cenin bulunan annenin tezkiye edilmesi halinde farkli gorii§leri var¬ 
dir. Malik ve biitun arkada§lan der ki: O ceninin kesimi, eger lnlkati tamam- 
lanmi§ ve tuyleri bitmi§ ise, annesinin kesimi ile gergekle§ir. Bu da ceninin 
olu olarak £ikmasi yahutta hayattan eser ta§iyarak gikmasi halinde boy- 
ledir. §u kadar var ki, hareket eder halde annesinin karnindan $ikmasi 
halinde kesilmesi de mustehabtir. §ayet yeti§ip kesemezlerse yine yenilir. ib- 
nii’l-Kasim der ki: Bir koyunu kurban ettim. Onu kesince, bu sefer yavrusu 
annesinin karninda hareket etmeye ba§ladi. Bu yavrusu annesinin karmnda 
olunceye kadar o koyunu birakmalanni emrettim. Daha sonra da onlara, em- 
redip koyunun karnim yardilar, yavruyu karnindan gikarttilar ve onu da kes- 
tim, onun da kam akti. C^ocuklanma onu kozde pi§irmelerini soyledim. 

Abdullah b. Ka’b b. Malik de der ki: Rasulullah (sav)’in ashabi derlerdi ki: 
Ceninin tuyleri bitmi§ ise, onun kesimi annesinin kesimidir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Ceninin kesimi annesinin kesimidir deyip de tiiyunun 
bitip bitmediginden soz etmeyenlerden birisi de Ali b. Ebi Talib (r.a) ile Said 
b. el-Mtiseyyeb, §afiT, Ahmed ve ishak’tir. Kadi Ebu’l-Velid el-Baci der ki: Pey¬ 
gamber (sav)’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: “Ceninin kesimi, annesinin 
kesimidir. Tuyleri bitmi§ olsun veya bitmemi§ olsun.” (1) §u kadar var ki bu, 
zayif bir hadistir. Malik’in mezhebi, konu ile ilgili goru§lerin sahih olanidir. 
islam diyanmn ge§itli bolgelerindeki fukaha genel olarak bu gorii§tedir. 


(1) Darakutni, IV, 271, (Ebu’t-Tayyib'in hadis ile ilgili ta’likinde, ravileri arasinda <;efitll 
bakimlardnn tenkid edilmi§ raviler oldugu belirtilmektedir); Beyhaki, Siinen, IX, 563. 
Ayrica bk: el-Hakim, el-Miistedrek, IV, 114; el-Heysemi, Mecmau’z-Zev&id, Iv, 35. 
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9. "Tezkiye”nin Kelime Anlamlari: 

Yiice Allah’in: “Kestikleriniz... M anlamindaki kelimenin mastanni te§kil 
cden, ()’in sozliikteki asil anlami, tamam olmak demektir. Ya§in tamam 
olmasi anlanunda da kullanilir. (Ju t ise, atm butun di§lerinin gikip 

tamamlanmasi iizerinden bir sene gegmesi anlamindadir. Bu da atm gucii- 
niin kemal noktasina varmasmi ifade eder. Bu fiilin mazi ve muzari §ekille- 
rl, ( Js. ) $eklinde gelir. Araplar; (oiiUi £*■): Di§leri tamamlanmif ve 
bunun Ozerinden bir yil gegmi§ atlarin ko§usu, yan§ ko§usudur, tabirini 
kullanniar. “Zeka” kalbin (kavrayi§m) keskinligini ifade der. §air der ki: 

11 ^ _ll . «, 1 «_J..C- Ij.t , f - >-I li[ <i— 

“Ona kar§i (du§manlikla) birle§tikleri vakit onu iistiin kilan 

Onun ya^inin tamamlanmi? olmasi (olgunlugu) ve zekasidir.” 


Zeka, kavrayi§ hizi demektir. Bunun fiilleri ise ( J'k J} ) §eklinde, masta- 
ri da; (iss ) diye ge$ir. ( jjjjbi) ise, ate§in alevinin kendisiyle artip beslendigi 
§ey demektir. Sava§i ve ate§i kizi§tirdim anlaminda da: (jUlj c-ftf.) labir- 
leri kullanilir. Gune§in bir ismi de; (»lft )‘dir. (Jiinku, giine§ de ate§ gibi ya- 
kici bir parlakliga sahiptir. Sabah da giine§in i§iklari dolayisiyla aydinlandi- 
gi igin, diye amlir. 

Buna gore Kestikleriniz”in anlami, tarn anlamiyla kesimine yeti- 

§ebildiginiz, kesimini gergekle§tirebildiginiz demektir. Bu tabirin bogazla- 
nan hayvan igin kullanilmasi ise, ho§ kokulu olmak, iyi ve giizel olmak, lez- 
zetli olmak anlamlanndan alinmadir. Mesela, («-ft ): Ho§ koku labiri 
kullanilir. Hayvanm da kam akitilmasi suretiyle ho§ ve temiz kilmmi§ olur. 
Qjnkti, bunun sonucunda gabucak kurutulabilir. Muhammed b. Ali (r.anhu- 
ma) yoluyla gelen rivayette ise: i aft ): Yerin temizlenmesi onun ku- 

rumasidir” dedigi nakledilmektedir. Bununla, yerin necasetten temizlenme- 
sini kastetmektedir. O halde hayvanm kesimi onun igin bir temizlemedir. Ve 
onun yenilmesinin mubah kilmmasi igin bir yoldur. (Muhammed b. Ali) ne- 
cislikten sonra yerin kurumasim, yerin temizlenmesi olarak ve orada namaz 
kihnmasmin miibah olmasi olarak degerlendirmi§ ve bu §ekildeki temizlen- 
meyi de hayvanm bogazlanmak suretiyle temizlenmesi ayannda kabul etmi§- 
llr. Bu, (yerin bu §ekilde temizlenecegi) Irakli alimlerin de gorii§udur. 

Bu husus, bu §ekilde olduguna gore, §unu da bil ki tezkiye, §er’i bir terim 
olarak kanin akitilmasi ve kesilen hayvanlarda §ah damarlannin kopartilma- 
st, bogazlanmak suretiyle kesilen hayvanlarda bogazlanmalan (bogazinm ke- 
sllmesi) buna giig yetirilemeyenler igin de herhangi bir §ekilde kaninin ak- 
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silmesi) buna giig yetirilemeyenler igin de herhangi bir $eklldc kanmm uk- 
masini saglayacak §ekilde yaralanmalari (el-Akr) demektir. Bununla hern her, 
bunun Allah i$in yapilmasi niyetinin ve Allah admin da amlmasi gcreklr. lie- 
ride a<;iklanacagi iizere. 

A 

10. Tezkiye (KesimYin Yapilacagi Aletler: 

Him adamlan, hangi alet iie tezkiyenin gergekle§ecegi hususunda farkli go- 
rii§lere sahiptirler. ilim adamlannin ^ogunlugunun (cumhurun) kabul ettigi 
gorii§e gore, konu ile ilgili mutevatiren gelen rivayetlere ve degi§ik bolge- 
lerin fukahasimn goru§lerine gore, di§ ve kemik difinda §ah damarlan ko- 
partip kani akitan herbir §ey §er'i kesim aracidir. Kesim araci olarak yasak ki- 
linan di§ ile tirnak, yerlerinden kopartilmami§ olanlardir. (^iinku, bunlarla ke¬ 
sim yapilacak olursa, o, kesim degil bogmak olur. 

Ibn Abbas da: i§te bogmak budur, diyerek bu kanaatte oldugunu belirt- 
mi§tir. Yerlerinden kopartilmi§ di§ ve tirnak ise, §ah damarlan kopartiyor ise, 
fukahaya gore bunlarla kesim caiz olur. 

Bazilan da durum ne olursa olsun, ister yerlerinden kopartilmi§ ister ko- 
partilmami§ olsun di§, tirnak ve kemik ile kesimi mekruh gormu§lerdir. Bu- 
nu mekruh gorenler arasinda ibrahim, el-Hasen ve el-Leys b. Sa’d da vardir. 
Bu gdrii§, §afii’den de rivayet edilmi§tir. Bunlann delili ise, Rafi’ b. Hadic yo- 
luyla gelen hadis-i §erifin zahirinin ifadesidir. Rafi’ b. Hadic dedi ki: Ey Al- 
lah’in Rasulu, yarin bizler dii§manla kar§ila§acagiz. Beraberimizde ise bigak 
yoktur. -Bir rivayette: - Peki, kami§ (ve benzeri agag.) kabuklanyla kesebilir 
miyiz?” (1) 2 

Malik’in Muvatta’inda Nafi’den, o, Ensar’dan bir adamdan, o da Muaz b. 
Sa’d’dan veya Sa’d b. Muaz’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ka’b b. Ma- 
lik’e ait bir cariye, Sevr tepesinde Ka’b’a ait koyunlan giiduyordu. Koyunlar- 
dan birisi rahatsizlamnca yeti§ip onu bir ta§ ile kesti. Rasulullah (sav)’a bu 
hususta soru sorulunca §oyle buyurdu: “Onda bir mahzur yoktur, onu yiye- 
bilirsiniz." <2> 

Ebu Davud’un Musannef inde de (Siinen’ inde) §oyle denilmektedir: Mer- 
ve (mermer gibi beyaz ve ucu keskinle§tirilip sivriltilebilen bir ta§ ge§idi) ile 
asalanmizdan yardigimiz pargalarla keselim mi? Hz. Peygamber §oyle buyur¬ 
du: “Elini £abuk tut ve kes. Kani akitan (bir §ey ile kesilip) uzerinde de Al- 
lah’in adi anilani ye. Di§ ile tirnak miistesna. §imdi ben sana bunlan anlata- 


(1) Miislim, Ediihi 22; Tirmizi, Sayd 18; Nesai, Dahaya 21; Ibn Mace, Zebaih 5. 

(2) Muvatta, Zebaih 4. 



42 


Imam kurtubI 


C Hi 6; SO r« 5 


yim. l)i§, bir kemiktir. Tirnak ise Habe§lilerin bigagidir.” Hu hadisi Muslim de 
ilvayet ctmi$tir. (1) 

Said b. el-Miiseyyeb’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Kami§ (ve 
bcn/eri sair agag) kabugu, sopa kabugu, ince ve keskin ta§lar ile kesilenler 
liclal ve temizdir. 

Kami$ (ve bcnzeri agag) kabugu ile hem kiigiik ba§ hayvanlar kesilebilir, 
hem de deve bogazlanabilir. Sopa kabuklan ile kugukua§ hayvanlari kesile¬ 
bilir. (Jiinku bu kabuklann oldukga ince bir tarafi vardir. ince ve keskin ta§- 
lar ile de kiigukba§ hayvanlari kesebilmekle birlikte deve turn hayvanlarin bo- 
gazlanmasina imkan yokiur. §u kadar var ki, develere konulan hurglara ge- 
girilen kenarlan sivri tahta pargalan ile deve turn hayvanlar bogazlanabilir. <^un- 
kii bu harbe ve benzerleri gibidir. Ancak bunlarla kesim miimkun olmaz. 


11. Kesimin Keyfiyeti: 

imam Malik ve bir topluluk der ki: Kesim, ancak bogazin, sag ve solun- 
daki §ah damarlann kesimi ile sahih olabilir. 

§afii ise der ki: Bogazin ve yemek borusunun kopanlmasi ile kesim sahih 
olur. Aynca §ah damarlann kopartilmasina gerek yoktur. £iinkii yiyecek ve 
igecekler bunlardan geger. Bunlar kesildi mi de hayatta kalmak miimkun ol¬ 
maz. Oliimden maksat da budur. 

Malik ve digerleri ise, oliimde etin de temizlenmesini saglayacak §ekli na- 
zan itibara almiflardir. Boyle bir kesimle helal olan -ki o da ettir- damarla- 
rin kopartilmasiyla gikan haram olan §eyden - ki kandir- aynlmaktadir. Ebu 
Hanife’nin gbrii§u de budur. Rafi’ b. Hadic yoluyla gelen hadisteki: “Kani aki- 
tan” ifadesi de buna delalet etmektedir. 

Bagdathlar (Bagdath Malik! mezhebi alimleri), Malik’ten dort §eyin kesi- 
minin §art oldugunu soyledigini nakletmektedirler: Bogaz, sag ve soldaki iki 
damar ile yemek borusu. Bu, Ebu Sevr’in de g6rii§udiir. (Malik’in) me§hur 
olan goru§u ise, daha once gegen g6rii§tur, aym zamanda o, el-Leys’in de go- 
ru§udiir. 

Diger taraftan mezhebimizin alimlerinin iki damardan birisi ile bogazin ke- 
silmesi halinde, bunun §er’T bir kesim olup olmadigi hususunda iki farkli go- 
rii§leri vardir. 


(1) Miislim, Edahi 20; Ebb DavhcL, Edahi 15. Kesim aleti ile ilgili diger bazi rivayetler igin 
bk.: Buhari, Zebaih 18, 19, 36; Muslim, Edahi 20 v.d. 








• I-Milda: 3 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


43 


12. Boyun Bolgesinde Kesimin Yeri: 

ilim adamlari icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Eger kesim, bogazda ve girl- 
lagin altinda yapilmi§ ise, kesim tamamlanmi§ olur. Fakat, kesim girtlagin ilst 
tarafinda yapilir ve girtlak beden tarafinda kalacak olursa bu, §er’T bir kesim 
olur mu, olmaz mi hususunda farkh iki gorii§ vardir: 

Malik’ten bunun yenilmeyecegine dair rivayet gelmi§tir. Aym §ekilde hay- 
vani boynun arka tarafindan kesip, kesilmesi gereken yerleri de tamamlayip, 
kam akitarak girtlagini ve iki daman kesecek olsa dalii yine yenilmez. 

§afii: Yenilir, demektedir. (1) Qiinkii maksat hasil olmu§tur. (Malik’in) bu 
gorii§u de belli bir asla dayanmaktadir. O da §udur: §er’i kesimden kasit, her 
ne kadar kanin akitilmasi ise de onda bir ge§it teabbud vardir. Hz. Peygam- 
ber, (kugukba§lann) bogazlarim kesmi§, deve ve benzerlerini de gogsun iis- 
tiinde, boyun kismindan bogazlami§ ve: “§er’i kesim ancak (deve di§indaki 
kugiikba§larda) bogazda ve (devede) ise, gogsun iistunde boyun bolgesin- 
de yapilir” <2) diye buyurarak kesimin yerini a^iklayip nerede yapilacagini ta- 
yin etmi§, bunun faydasini beyan etmek uzere de: “Kam akitan (§ey) ile ke- 
silip uzerinde de Allah’in adi amlarak kesilenden ye” diye buyurmu§tur. (3) 

Bu liusus ihrnal edilecek olursa, niyet de olmazsa, herhangi bir §art ve ozel 
bir nitelige de riayet edilmezse, bu kesim i§inden teabbud payi ortadan kalk- 
mi§ olur, bundan dolayi da boyle bir hayvanin eti yenilmez. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. 

13. Kesim Kaq Defada Tamamlanmahdir: 

Kesimi tamamlamadan once, elini kaldirsa ve derhal yine kesime devam edip 
kesimi tamamlayan kimse hakkinda ilim adamlannin farkh goru§leri vardir. 


Cl.) Boynun arka tarafindan kesim yapihrken, kesme siiratle yapilip bigak kesim yerine gel- 
diginde hayvanin canlihginm devam etmesi §arttir. Hanefilere gore damarlar kesilince- 
ye kadar; §afit ve HanbelTlere gore bogaz ve yemek borusu kesilinceye kadar hayva¬ 
nin canhligi surmelidir. Bu durumda kesilen bu hayvanin eti yenilebiiir. Aksi takdirde 
yenilmez. (Dr. ez-Zuhayll, el-Fikhu’l-lsl&ml, III, 657) 

(2) Buhari, Zebaih 24 (ibn Abbas'in sozii olarak); Ebti Dav&d, Edahi 15; Tirmizt, Sayd 13; 
Nesai, Dahaya 25; Ibn Mace, Zebaih 9; D&rimi, Edahi 120 ve Miisned, IV, 334'de 
Ebu'I-U§era’nin babasinin: “Ey Allah’in Rasulii, §er’I kesim ancak.... olur, degil mi?” di¬ 
ye sormasi Cizerine; Hz. Peyamber: “Baldirina dahi (mizrak, harbe v.s.) batirsan senin 
iijin yeterli olur" diye cevap vermi§ ve zorunlu halde hayvanin §er’i kesiminin nasil ola- 
cagini bildirmi§tir. Peygamber’in, soruya red mahiyetinde cevap vermemi§ olmasi, 
takriri bir siinnet durumundadir. Merhum Kurtubi’nin i§aret ettigi gibi; bu ifadeler Hz. 
Peygamber’in sozleri degil; Ebu’l-U§era’mn babasinin sozleri olarak gecmektedir. Ha¬ 
dis biraz sonra gelecektir. 

(.3) Onuncu ba§Iikta: “Elini ?abuk tut ve kes..." diye ba§layan hadisin bir bolumii olarak ge<;- 
ti. Kaynaklan igin oraya bakilabilir. 
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Bunun yctcrli oldugu soylendigi gibi, yeterli olmadigi da soylenmi§tir. An- 
c ak hirincisi daha sahihtir. C^unku o, once hayvani yaralami§, sonra da he- 
nilz hayatta iken onu §er’i usule gore kesmi§ olur. 


14. Kcsicinin Nitelikleri: 

I lalinden razi olunanlar di§indakilerin kesim yapmamalan mustehabtir. Bu- 
mmla birliktc, musluman veya kitap ehlinden olmak §artiyla kesmeye gCicii 
yetip, bunu siinnete uygun vechile gergekle§tirebilen, balig olsun olmasin, 
erkek veya di§i herkesin kesimi caizdir. Miisliimanin kesimi, kitap ehline men- 
sup ki§inin kesiminden daha faziletlidir. Ancak, nusuk (ibadet igin kesiien 
kurbanlik ve benzeri) ise, sadece miisliiman kesebilir. Nusuk olan bir hay¬ 
vani (kurbanligi), kitap ehlinden birisinin kesmesi hususunda farkli gorii§- 
ler vardir. Mezheb (imiz) den anla§ilana gore bu, caiz degildir. Fakat, E§heb 
bunu caiz kabul etmektedir. 

15. Yabanile§en Evcil Hayvanlarin Kesimi: 

Aslen evcil olup da yabanile§en bir hayvamn kesimi, ancak evcil hayvan 
gibi kesilirse caiz olur. Bu, imam Malik’in, mezhebine mensup fukahanin, Ra- 
bia ve el-Leys b. Sa’d’in goru§une gore boyledir. 

Kuyuya dii§en bir hayvamn durumu da budur. Ancak bogazinda veya gog- 
siinden yukari bogazlama yerinde kesim sunnetine uygun olarak kesilirse ye- 
nilmesi helal olur. 

Bu iki meselede, Medineli kimi ilim adami ile bunlann di§inda kalanlar mu- 
halefet etmi§lerdir. Ancak, konu ile ilgili olarak Rafi’ b. Hadic’in hadisi var¬ 
dir ki, daha onceden gegmi§ bulunmaktadir Hz. Peygamber’in: “Tirnak da Ha- 
be§lilerin bigagidir” diye buyurduktan sonra hadisin devami §oyledir: Biz, bas- 
kin sonucu bir takim deve ve koyunlan ele gegirdik. Onlardan bir deve ka- 
gip kurtuldu. Adamin birisi de ona bir ok atli ve onun kagi§ini onledi. Rasu- 
lullah (sav) §oyle buyurdu: “§uphesiz bu develerin, tipki yabani hayvanlar 
gibi yabanile§meleri ve tirkup kagi§malan vardir. Bunlardan herhangi birisi 
eger elinizden kurtulacak olursa, ona boylece yapiniz. -Bir rivayette de:- Onu 
yiyiniz” diye buyurmu§tur. (1) 

Ebu Hanil'e ve §afii de bu goriiftedir. §afii der ki: Peygamber (sav)’in boy- 
le bir davram§i tavsiye etmesi, bunun bir kesim oldugunun delilidir. §alii ay- 
nca, Ebu Davud ile Tirmizi’nin F.bu’l-U§era’dan, Onun, babasindan yaptigi 


(1 > t^nref edilen bu hndisin bnzi bolumleri onuncu bn§liktn gegti. Knynaklari igin oraya ba- 
kilabilir. 
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§u rivayeti de delil gostermektedir. Babasi dedi ki: Ey Allah’in Rasulti, kesim 
ancak bogaz ve gogsiin iistiinde ve boyun bolgesinde olur degil mi? diye sor- 
du, Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Sen, o hayvanm baldirinda dalii yara aga- 
cak olursan, bu bile sana yeter." Yezid b. Harun dedi ki: Bu hadis sahib bit* 
hadistir. Ahmed b. Hanbel’i bile hayrete du§urmu§ ve o bunu Ebu Da- 
vud’dan rivayet etmi§, huzuruna giren hadis hafizlarina da bunu yazmasim 
i§aret etmi§tir. Ebu Davud der ki: Boyle bir §ey ancak, yukaridan a§agiya dri¬ 
ven ile, iirkup kagan (yabanile§en) hayvan hakkinda uygundur. (1) 

ibn Habib ise bu hadisi, a§agiya dogru dii§up yuvarlanan ve ancak kesim 
yeri di§inda ona yaralayici darbe vurulmak suretiyle kesilebilen hayvanlar hak- 
kindadir, diye yorumlami§tir. Bu ise, Malik’ten ve arkada§larindan tek ba§i- 
na naklettigi bir gdru§tiir. 

Ebu Omer der ki: §afifnin goru§ii ilim ehlinin arasinda daha bir yaygm ve 
giigliidur. Yabani liayvan ne §ekilde yenilebilir hale geliyor ise, bbylc bir hay¬ 
vanm da o §ekilde yenilebilecegini belirtmi§tir. Buna gerekge ise, Raft’ b. Ha- 
dic’in rivayet ettigi hadistir. Aym zamanda bu, ibn Abbas ve Ibn Mes’ud'un 
da goru§udur. Kiyas bakimindan (bu goru§un dogruluguna) gelince: Yaba¬ 
ni hayvana gug yetirilecek olursa, o da ancak evcil hayvanin helal olabile- 
cegi §ekilde kesilmesi halinde helal olur. Qiinkti bu yabani hayvan, (evcil hay¬ 
vanin kesimi gibi) kesilebilecek hale gelmi§tir. Buna gore kiyasen, evcil bir 
hayvan yabanile§ecek, yahut kendisini koruma ve kollama bakimindan ya- 
banile§mi§ gibi bir hale gelecek olur ise, yabani hayvanin helal oldugu ke¬ 
sim §ekli ile helal olmasi gerekir. (2) 

Derim ki: ilim adamlanmiz, Rafi’ b. Hadic’in hadisi ile ilgili olarak §u soz- 
leriyle cevap vermektedirler: Peygamber (sav)’in boyle bir tiile miisaade et- 
mesi, onun hayvanin kagi§im onlemesiyle ilgilidir. Onun kesim §ekliyle ilgi¬ 
li degildir. Hadisin muktezasi da budur, zahiri de bunu ifade eder. Qunku ha- 
diste: “Boylece onun kagi§ini onledi” denilmekte, okun o hayvani oldurdii- 
gii ifade edilmemektedir. Aym §ekilde, bu gibi hayvanlara gogu hallerde §er't 
usule uygun olarak kesime gug yetirilebilir. Dolayisiyla bunlarin nadir ola- 
nma riayet edilmez. Bu gibi §eyler av hususunda gegerlidir. Hadis-i §erifte- 
ki ifade, atilan okun o hayvanin kagi§ini onledigi agikga ifade edilmi§tir. Bu 
hayvan, engellendikten sonra artik §er’i usule gore kesilebilir hale gelmi§ olur. 
Dolayisiyla ancak, kesim ya da bogazlama ile helal olur. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. Ebu’l-U§era yoluyla gelen hadise gelince, Tirmizi onun hak¬ 
kinda §oyle demi§tir: Bu, garip bir hadistir. Biz bunu ancak Hammad b. Se¬ 


ll) Onikinci ba§likta ge?ti. ilgili nota bakibbilir. 
(2) ibn Abdi'l-Berr, el-istizkdr, XV, 272. 
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Irint: yoluyla biliyoruz. Iibu‘1 l )$era’nin babasi yoluyla bundan ba§ka rivayet 
bir hadisini tic bilmlyoruz. Iibu’l-U§era’nin admin ne oldugu hususun- 
tla (Him adamlan) ihlllal elmi$lerdir. Kimisi admin Usame b. Kihtim’dir der- 
kcn, kimisi dc adi, Ycsar b. Berz -Belz de denilir- oldugunu soylemektedir. 
Matfkalan da admin Ularitl oldugu ve dedesine nisbet edildigini soylemi§ler- 
dir. <n 

() liable bu, senedinde meghul bir ravi bulunan bir hadistir ve bu hadis 
delil olmaya clveri§li degildir. Yezid b. Harun’un dedigi gibi, hadisin sahih 
oldugu kabul edilse dahi yine bu hadiste delil olacak bir taraf yoktur. Qiin- 
kil hadisin muktezasi, kesime giig yetirilen ve yetirilmeyen hayvanlann tii- 
mii liakkinda ve hangi organda olursa olsun §er’T kesimin caiz olmasmi ge- 
rcktirmektedir. Bu hadisin, kesime giig yetirilenler ile ilgili oldugunu kimse 
soyleyemez. Hadisin zahiri kati olarak murad edilmi§ degildir. Ebu Davud ile 
ibn Habib’in bunu te’villeri ise ittifakla kabul edilmi§ degildir. O halde bu ha¬ 
diste delil olacak bir taraf yoktur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ebu Omer (ibn Abdi’l-Berr) der ki: Malik’in delili de §udur: Fukaha icma 
ile §unu kabul eder: Eger, evcil olan bir hayvan kagip urkmiiyor ise ancak, 
kesimine gug yetirilebilen gibi kesilmelidir. Bundan sonra ise (ilim adamla- 
rO ihtilaf etmi§lerdir. O halde onlar ittifak etmedikleri siirece bu hayvanin ke- 
simi de asil kesimi neyse oyle olur. Ancak bu hususta delil olacak bir taraf 
yoktur. Qiinku, ilim adamlan, kesimine gug yetirilenin durumu liakkinda ic¬ 
ma etmi§lerdir. Burada mevzubahis olan ise, kesimine gug yetirilemeyen (ur- 
kiip kagmi§, yabanile§mi§) hayvandir. <2) 


16. Kesilecek Hayvana Giizel Davranmak: 

Peygamber (sav)’in §u buyrugu, konunun tamamlayici bir unsurudur: 
“Muhakkak Allah, ihsam (iyilik ve giizelligi) her§eye yazmi§tir. O bakimdan, 
oldiirdugunuz zaman oldiirmenizi guzelle§tiriniz. Kestiginiz zaman kesimi- 
nizi giizelle§tiriniz. Sizden (kesim yapacak) herhangi bir kimse bigagini iyi- 
ce bilesin ve kesecegi hayvani rahatlatsin.” Bu hadisi Muslim, §eddad b. 
Evs’den rivayet etmi§tir. §eddad dedi ki: iki husus vardir ki, ben bunlan Ra- 
sulullah (sav)’dan belledim. Rasulullah §oyle buyurdu: Muhakkak Allah, ih- 
sam her §eye yazdi..." deyip hadisi zikretti. (i) 


< 1) Tirrnizl, Sri yd 13. 

(2) Ibn Abdi’l-Berr, el-istizknr XV, 272. 

(3) Muslim, Snyd 57; EbU DdvUd, Ednhi 11; Tirmizi, Diyat 14; Nesai, DaMya 22, 26, 27; 
Ibn M&ce, Zebaih 3; Darimi, Edahi 10; Musned, IV, 123, 124, 125. 
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ilim adamlarimiz der ki: Don ayakli davarlari kcsimdc Ihaun, onliim gib 
zc‘l vc yumu§ak davranmaktir. Hayvam §iddetle yerc yikmamalidu. Mir ycr- 
ilcn l>ir ycre gekerek suriiklememelidir. Bigagini bilemeli vc Allah'a yakm- 
lu>niuk ile Allah’in adiyla onu miibah kilmak niyetini ta§imah, liayvani kil>- 
Icyc dbndurmeli ve i§ini gabucak bitirmeli, iki §ah damarini vc girllagim kes- 
inch, hayvam rahatlatip soguyuncaya kadar terk elmcli. Allah’in bu UKIunu 
itiral edip bu nimetine §iikretmelidir. Allah dilcmi§ olsaydi emrimizc verdi- 
gi bu hayvanlari bize musallat kilabileccgini, yinc bizc miibah kildigi bu hay- 
vanlan dilemi§ olsaydi bunlan bize haram kilabileccgini dii§uncrck O'nun liit- 
I'unu itiral' edip nimetine §iikretmelidir. Rabia dedi ki: Yinc bir hayvam, bir 
digerinin gozii ununde kesmemek de kesimi giizcl yapmamn kapsamina gi- 
rcr. Malik’den bunun caiz oldugu nakledilmi§ ise de birincisi daha uygundur. 

Oldiirmenin giizel yapilmasina gelince; bu, gerek hayvan kesiminde, go- 
rck kisasta, gerek hadlerin uygulanmasinda ve gerekse diger hallcrdc. llcp- 
sinde umumi bir buyruktur. Hbu Davud, ibn Abbas ile Ebu Hureyrc’dcn $dy- 
Ic dediklerini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) §eytan kesimini yasakla- 
di. ibn isa hadisinde §unu da eklemektedir: “§eytan kesimi, bogazlamrken 
derisi kesilip §ah damarlan kopanlmaksizin oliinceye kadar boylece terk edi- 
lendir. ” (1) 

1 7. Dikili Ta§lar Uzerinde Kesilenler: 

Yiice Allah’in: “Dikili ta§lar uzerinde (onlar adina) bogazlananlar...” buy- 

rugu ile igili olarak Ibn Faris §oyle demektedir: “(Dikili ta§lar, di- 
kine kondurulup, kendisine ibadet olunan ve kesilen hayvanlann kanlannin 
uzerine bo§altildigi bir ta§tir. 

Buna aym zamanda () da denilir. (.) ise, kuyunun agzi etrafin- 
da destek olmak iizere dikilen ta§lardir. Yukan dogru yukselen toz bulutu- 
na da (, . jU ) denilir. (.yifll )’in (dikili ta§lar anlaminda) gogul oldugu, 
tekilinin ise ( v U;) §eklinde oldugu ve bu bakimdan ( ^ E$ck, 

e§ekler kelimesine benzedigi de sdylenmi§tir. Bununla birlikte ayet-i kerlme- 
de gegen §eklinin tekil olup, gogulunun ise () §eklinde geldlgi de 
soylenmi§tir. Bu dikili ta§lar iigyiiz altmi§ tane idi. 

Bu kelimeyi Talha, “sad” harfini sakin olarak; () diye okumu§tur. tbn 
Omer’den ise bu kelimeyi, “nun” harfini iistun, “sad” harfini de sakin olarak; 
( - yu ) diye okudugu da rivayet edilmi§tir. el-CahderT ise bu kelimeyi isim 
§eklinde ( j-»Ji ): Dag ve deve kelimeleri gibi tekil bir isim olarak oku- 


(1) Eba DavCid, Dnhayn 16. Ayricn bk. Miisned, I, 289. 
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mu>lur. (ioAulu ise ) §eklinde; (JU-Vij JU*-Sll): Develer, daglar §eklin- 

dc gclir. 

Mikahid der ki: Dikili ta§lar, Mekke etrafinda iizerlerinde hayvan kestik- 
Icm I (a$larcli. I bn Ciireyc dcr ki: Araplar Mekke’de davarlarim keser ve kan- 
larim evln on tarafina dogru si^ratirlardi. Eti par^alar ve bu ta§lar iizerine bi- 
rakirlaicli. Islam gelince miislumanlar Peygamber (sav)’a §oyle dediler: Bu gi- 
bl davrani^laila Beyti ta’zim etmeye biz daha bir layikiz. Peygamber (say) bu- 
nu sank! mekruh gormedi. Bunun iizerine yiice Allah da: “Onlarm (kurban- 
lann) etleri ve kanlari Allah’a ula§maz...” (el-Hac, 22/37) buyrugunu indir- 
difti gibi: “Dikili ta§lar iizerinde bogazlananlar...” buyrugu da nazil oldu. 
Yani: Eger bunlarda niyyet, o dikili taflari ta’zim ise... Yoksa o ta§lar iizerin- 
dc kesmek caiz degildir, anlaminda degildir. el-A’§a der ki: 


i__Jl_*J Y U^..aU ll 


“Sakin sen o dikili ta§tan olana asla ibadet etme! 

Afiyette olmak i$in sen yalniz Rabbin olan Allah’a ibadet et.” 


Ayet-i kerimedeki C^.): Uzerinde edatinin “lam” anlaminda oldugu da soy- 
lenmi§tir. Yani, dikili ta§lar igin bogazlananlar... anlaminda olur. Kutrub de~ 
di ki: Ibn Zeyd dedi ki: Dikili ta§lar iizerine kesilenler ile Allah’tan ba§kasi- 
nin adi anilarak kesilenler aym §eylerdir. ibn Atiyye der ki: Dikili ta§lar iize- 
rinde kesilenler, Allah’tan ba§kasimn adi amlarak kesilenlerin bir boliimiidiir. 
Fakat, Allah’tan ba§kasinin adina kesilenler, tiir olarak zikredildikten sonra 
ozellikle bunlann anilmasi ise, bu i§in §ohret bulmu§ olmasi, kesildikleri ye- 
rin §erefi ve insanlann boyle bir i§i ta’zim etmeleridir. 


18. Fal Oklari ve Onun Hiikmiindeki Sair Davrani§lar: 

Yiice Allah’in: “Fal oklanyla kismet aramamz...” buyrugu da kendisin- 
den onceki buyruklara atfedilmi§tir. (jt) ref’ mahallindedir. Yani, size bu §e- 
kilde kismet aramamz da haram kilinmi§tir. 

Fal oklari (el-Eziam) denilen §eyler ise, kumar igin kullanilan ozel oklar- 
dir. Bunun tekili ((Jjj (Jj ) §eklinde gelir. §air der ki: 

"F«l oklari gibi bir delikanh onlarin sikintilanni ?ekti gece boyunca.” 
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Bir digeri de bunu gogul olarak kullanarak §oyle demi§tlr: 

L-*jl— J L-4J1c-iii jdi 

“Eger Cezimeliler ileri gelenlerini oldiirecek olursa 
Onlarin kadinlari fal oklanni vururlar (sekerler).” 


Muhammed b. Cerir’in naklettigine gore, ibn Veki’ kendilerine babasindan, 
o, §ureyk’ten, o, Ebu Husayn'den o, Said b. Ciibeyr’den naklederek dedi ki: 
Fal oklan (el-Ezlam), attiklan beyaz gakil ta§lari idi. Muliammed b. Cerir de¬ 
di ki: Bize Siifyan b. Veki’ dedi ki: Bunlar satrang diye bilinen ta§lardir. 

Lebid’in: 


“Ayaklari toprak iizerinden kayardi.” 

§eklindeki ifadelerine gelince; bu §iiri agiklayanlar der ki: Lebid burada, 
ezlam ile yaban okiizuniin tirnaklanm kastetmektedir. 

Araplarin Ezlam’i ise iig tiirlu idi: 

Bunlardan bir tur, herkesin kendisi adina edindigi iig oktu. Bunlardan bi- 
rincisinin iizeride yap, ikincisinin uzerinde yapma yazili idi. Ugiincusiinde 
ise higbir yazi yoktu. O bu oklanni beraberinde ta§idigi bir torbaya koyar- 
di. Herhangi bir i§i yapmak istedi mi, elini torbaya daldinr -ki, oklar birbi- 
rine benzerlerdi- bu oklardan birisi gikti mi, gikan oka gore o i§i yapar ve- 
ya yapmazdi. §ayet uzerinde higbir yazi bulunmayan oku gekecek olursa, tek- 
rar okunu gekerdi. i§te Peygamber (sav) ile Hz. Ebu Bekir hicret ettikleri si- 
rada onlan takibe koyulan Suraka b. Malik b. Cu’§um’un gektigi fal oklan bun- 
lardir. 

Bu Mile “istiks&m: kismet aramak” denilmesinin sebebi, bu fal oklanni gek- 
mek suretiyle nzik ve istedikleri kismeti aramak istemelerinden dolayidir. Ni- 
tekim yagmur dilemek igin yapilan duaya “istiska” denildigi gibi. Yiice Al- 
lah’in haram kildigi bu i§in bir benzeri de miineccimlerin (yildiz falcilannin) 
soyledikleri: §u yildizin dogu§u dolayisiyla gikma, fakat §u yildizin dogu$u 
dolayisiyla gik demeleri de bu kabildendir. Nitekim yiice Allah: “Ve higbir him- 
se yann ne kazanacagim bilemez” (Lukman, 31/34) diye buyurmu§tur. lie- 
ride buna dair agiklamalar yiice Allah'in izniyle yeterince gelecektir. 

ikinci tur ise, Kabe’nin iginde Hubel’in yaninda bulunan yedi tane ok idi. 
Bunlann uzerinde insanlar arasinda meydana gelen ge§itli olaylar yazili idi. 
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Bu okun her birisi uzerinde bir yazi vardi. Bunlardan birisi uzerinde diyet ile 
llgili hususlarda “diyet" yazth idi. Bir digerinde “sizdendir”, bir ba§kasinda 
"sizden ba$kalarindandir", l>ir digerinde ise “ne sizin aranizda nesebi vardir, 
ne de antla$masi vardir” anlaminda (mulsak) ifadesi yazili idi. Digerlerinde 
Ise sulnra clair hiikumler ve ba§ka feyler yazili bulunurdu. l§te Abdulmutta- 
lib’in (,‘H'uklan arasinda ^ektigi kur’a bu kabildendi. O, <;ocuklan on ki§i ol- 
duklari takdirde birisini kesmeyi adami§li. Buna dair me§hur haberi ibn is- 
hAk zikrelmi$tir. Yine bu yedi ok, ayni §ekilde Kabe’de Hubel’in yaninda ol- 
duftu $ckilde her bir arap kahini ve hakimi yaninda da bulunurdu. 

l\'uncu tiire gelince, sayilan on tane olan kumar oklanydi. Bunlardan ye- 
disinin uzerinde ^izgiler bulunurdu. U9 tancsi isc bo§tu. Bu oklan kumar oy- 
namak, oyalanmak ve oyun olsun diye gekerlerdi. Aralannda akli ba§inda 
olanlar, ki§in soguklarin arttigi ve i§ yapip meslek icra etme imkam bulun- 
madigi zamanlarda yoksul ve higbir §ey bulamayanlanna (bu yolla) yemek 
yedirme maksadini giiderlerdi. 

Miicahid der ki: Ezlam denilen §ey Farslarin ve Bizanslilann kumar oyna- 
diklan zaiiardir. Siifyan ile Vekt ise, Ezlam’dan kasit satrangtir derler. Biitiin 
bunlarla kismet aramanin hepsi, agiklann§ oldugumuz gibi, kismet ve pay ara- 
yi§idir. Bu da malm batil yollarla yenili§ §ekil!erindendir ve haramdir. ister 
giivercin, ister zar, ister satrang. Isterse de bu oyunlarin di§inda herhangi bir 
oyun ile oynanan her tiirlu kumar, yine Ezlam hiikmunde bir kismet arama- 
dir ve hepsi haramdir. Ve bunlar da bir ge§il kahinlige soyunmak ve gaybi 
bilmek iddiasina kalki§maya benzer. 

ibn Huveyzimendad der ki: i§te bundan dolayidir ki, bizim mezheb alim- 
lerimiz, muneccimlerin (yildiz falcilannin) beraberlerinde bulunan oklar ile 
bunlara benzer fal agtiklan pargalar ile, yollarda yaptiklan i§leri yasaklami§- 
lardir. 

el-Kiya et-Taberi de der ki: Allah’in gaybi ilgilendiren hususlarla alakali ola- 
rak bunlari yasakla§iyinin sebebi, hi^bir kimsenin yann kendisine ne isabet 
edecegini bilememesidir. Bu fal oklannin gaybi §eyleri ogretmekte herhan¬ 
gi bir etkisi olamaz. Ancak cahillerden kimisi, koleler arasindan azad edile- 
cek kimseyi tesbit etmek iizere kur’a ^ekmek hususunda §afiT’nin kanaatinin 
reddedilecegi sonucunu £ikartmi§tir. Halbuki bu cahil ki§i bilmez ki, §afii’nin 
sftyledigi, konu ile ilgili saliih haberlere bina edilmi§tir. Ve bu, yasak kilin- 
mt§ bulunan ve bundan dolayi da itiraz olunan fal oklanyla kismet arama §e- 
klllcrinden degildir. Qiinku kole azad etmek §er’i bir hukumdur. §eriatin da- 
vayi vc dii^manliklari sona erdirmek, yahut uygun gordugii herhangi bir mas- 
lahat dolayisiyla azad edilme hukmunu tesbit etmek iqin kur’a’mn giki§ini bir 
alamct olarak tesbit etmesi caizdir. Boyle bir §ey ise herhangi bir kimsenin 
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kalkip: $unu yapacak olursan, yahut $unu diyecek olursan bu, gelecekte §u 
i$lerden herhangi bir i§e seni gotiiriir demesine e§it olamaz. Fal oklannin 
<,iki$inin, meydana gelecek herhangi bir i§ igin bilgi sebebi kabul edilmesi 
caiz degildir. Ancak, kur’a’nin, kat’i olarak kimin azad edilecegini tesbit edi- 
li$ine dair bir alamet olarak kabul edilmesi caizdir. Boylelikle her iki husus 
arasindaki fark agikga ortaya <;ikmaktadir. 

19. iyiye Yormak (Tefe’iil): 

Iyiye yormak istemek bu kabilden degildir. Nitekim Peygamber (sav) Ey 
Ra§id ve Ey Necih (ey dogru yolda olan, ey ba§arili olan gibi) isimleri i$it- 
mekten ho§lanirdi. Bunu Tirmizi rivayet etmi§ olup, saliih ve garib bir hadis- 
tir, demi§tir. (1) Hz. Peygamberin bu §ekilde hayra yorulacak $eylerden ho§- 
lanmasinin sebebi ise, hayra yormakla insan nefsinin rahatlamasi, ihtiyacin 
kar§ilanip arzulanan §eyin elde edilecegi mujdesi ile sevinmesi dolayisiyla- 
dir. Bunun sonucunda ki§i, yiice Allah’tan gelecekler hakkinda giizel zan bes- 
ler. Yiice Allah da (kudsi hadiste): “Ben, kulumun benim hakkimda zannet- 
tigi gibi tecelli ederim” (2) 3 diye buyurmu§tur. Diger taraftan Hz. Peygamber, 
herhangi bir §eyi ugursuz saymaktan ho§ianmazdi. (^iinkii bu, mii§riklerin uy- 
gulamalan arasinda idi. Ve aynca kotiiye yormak, yiice Allah hakkinda ko- 
tii zan beslemeye sebeptir. 

el-Hattabi der ki: iyiye yormak ile ugursuz saymak arasindaki fark §udur: 
iyiye yormak, yiice Allah (in takdiri) hakkinda giizel zan beslemek kabilin- 
dendir. Ugursuz saymak ise, O’ndan ba§ka herhangi bir §eye tevekkiil edip 
giivenmek kabilindendir. el-Esmai der ki: Ben, ibn Avn’a tefe’iil (iyiye yor- 
mak)’in mahiyeti hakkinda soru sordum, o da bana §oyle dedi: iyiye yormak, 
ki§inin hasta iken ey salim, (saghkli) diye bir soz i§itmesi, yahut da kaybet- 
tigi bir §eyi ararken ey vacid (ey aradigini bulan) diye seslenildigini i§itme- 
sidir. I§te Tirmizt’nin rivayet ettigi hadisin anlami da budur. Miislim’in Sahi- 
h’indc Ebu Hureyre’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ben, Peygamber 
(sav)’i §oyle buyururken dinledim: “Ugursuzluga kapilmak diye bir §ey yok- 
tur. Bunun en hayirlisi ise fe’l (tefe’iil) hayra yormaktir.” Ey Allah'in RasQlO 
fe’l dedigin §ey nedir, diye sorulunca, o da §oyle dedi: “Sizden herhangi bl- 
rinizin i§ittigi guzel sozdiir.” <3> 


(1) Tirmizi, Siyer 47. 

(2) Buhari, Tevhid 15: Muslim, Tevbe 1. Zikir 2, 19: Tirmizi, Ziilid 51, Deav/it 131; Ibn 
M6.ce, Edeb 58; Ddrimi, Riknnk 22; Miisned, II, 251, 413-.., 

(3) Buhari, Tib 43, 44. 54; Muslim, Selom 110-112; Ebd Dav&d, Tib 24; Miisned, II, 266, 
267, 406, 453, 524. 
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llcrklc yiice Allah’in izniyle bu §ekilde ugursuz saymanin anlamina dair 
agiklamalar gelecektir. 

I'lbu’d-Derdil (r.a)’dan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: ilim, ilim ogren- 
incklc cldc cdilir. Hilim (tahammulkarlik) ise, ki§inin kendisini tahammiilkar- 
lifta zorlamasiyla elde cdilir. Kim liayn arayip bulmak isterse, ara§tirirsa o ha- 
yir ona vcrilir. Kim §erden sakinmak isterse, o kotulukten korunur. Fakat iig 
kl$l vardir ki, bunlar yiiksek derecelere asla ula§amazlar: Kahinlik yapmaya 
kalki$an, fa I oklanyla kismet arayan, yahut da ugursuz sayarak ba§ladigi bir 
yolculugundan geri donen. 


20. Fisk’in Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Butiin bunlar fisktir” buyrugu ile, fal oklanyla kismet ara- 
maya i§aret edilmektedir. Fisk ise, dogru yoldan giki§ anlamindadir. Buna da¬ 
ir agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/27. ayetin tefsirinde) gegmi§ bu- 
lunmaktadir. 

Burada i§aretin, sozii gegen biitiin bu haram kilinan §eyleri helal kabul et- 
meye raci oldugu da soylenmi§tir. (Meal buna gore yapilmi§tir). Bunlann her- 
birisi bir fisktir. helal sininndan gikip haram sininna bir gegi§tir. Bu haram- 
lardan uzak durmak, akidleri yerine getirmek kapsami igerisinde yer ahr. £iin- 
ku yiice Allah (surenin ba§ tarafinda): “Akidleri yerine getirin” diye buyur- 
mu§tur. 


21. Umit Kesen K&firler ve Onlardan Korkmama Geregi: 

Yiice Allah’in: “Bugiin kafirler dininizden iimidlerini kestiler” yani, si- 
zin tekrar kafirler olarak dinlerine gerisin geri doneceginizden yana iimitle- 
rini kestiler. 


ed-Dahhak der ki: Bu ayet-i kerime Mekke’nin fethedildigi sirada nazil ol- 
mu§tur. Rasulullah (sav) hicretin dokuzuncu yih, Ramazanin bitimine sekiz 
giin kala Mekke’yi fethetmi§ ve Mekke’ye girdikten sonra Rasulullah (sav)’in 
miinadisi §oyle seslenmi§ti: “§unu bilin ki, Lailahe ilallah diyen giivenlik al- 
tmdadir. Silahini birakan giivenlik altindadir, kapisini kapatan giivenlik al- 
tindadir.” 


“( o-V): Umitlerini kestiler” ifadesi, iki tiirlii kullanilabilir. 

Birincisi; (CL ) §eklinde, ikincisi; ( ) §eklinde gelir. 

Bu agiklamayi en-Nadr b. §umeyl yapmi§tir. 


“Artik onlardan korkmayin, Benden korkun.” Yani, onlardan degil de asil 
Benden korkun. £iinkii sizi zafere erdirmeye giig yetiren gergekten Benim. 
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22. Kemale Erdirilen Din: 

Yiice Allah 'in: “Bugiin sizin l^ln dininizi kemale erdlrdlm" huyrugu lit* 

frima i$aret edilmektedir: Peygamber (sav) Mekke’de bulundugu siradst, yal- 
mzca namaz farizasi vardi. 

Mcdine’ye hicret ettikten sonra yiice Allah, Hz. Peygamber haccedene ka- 
dar liclal ve harama dair hiikiimlerini indirdi. Hz. Peygamber haccedip din 
kemale erince, §u: “Bugiin sizin i^in dininizi kemale erdirdim” ayetini -ile- 
ridc a^iklayacagimiz iizre- indirdi. Hadis imamlari Tank b. §ihab (ez-Ziih- 
rii’den §oyle dedigini rivayet ederler: Yahudilerden bir adam, Omer (r.a)’in 
yamna gclcrck fdyle dedi: Ey mu’minlerin emiri, Kitabmizda okudugunuz bir 
ayeti kerime vardir, eger o ayet biz yahudiler toplulugu iizerine indirilmi§ ol- 
saydi, o ayetin indigi giinii bayram edinirdik. Hz. Omer: Bu hangi Aycttir di- 
ye sorunca, yahudi: “Bugiin sizin i^in dininizi kemale erdirdim. Ozerlnlz- 
deki nimetimi tamamladim ve size din olarak islami begenip se^tim" 
ayetidir. Hz. Omer §oyle dedi: §uphe yok ki ben, bu ayet-i kerimenin indi- 
rildigi giinii de, indirildigi yeri de gok iyi biliyorum. Bu ayet-i kerime RasO- 
lullah (sav)’a Cuma giinii Arefe’de nazil olmu§tur. Muslim’in lafzi bu §ekil- 
dedir. (1) Nesai’de ise “Cuma ak§ami” ifadesi vardir. (2) 

Bu ayet-i kerimenin Hacc-i Ekber giinii nazil olup, Rasulullah (sav)’in bu 
ayeti okudugu, bunun iizerine de Hz. Omer’in agladigi rivayet edilmigtir. Ra¬ 
sulullah (sav) ona: “Ne diye agliyorsun?” diye sorunca, Hz. Omer §u cevabi 
verdi: Beni aglatan §u ki biz, dinimiz bakimindan bir arti§ i^erisinde bulunu- 
yorduk. Bu din artik kemale erdigine gore, ne kadar kemal bulmu§ bir jey 
varsa mutlaka eksilmeye koyulur (i§te bunun igin agliyorum). Bunun Ozerl- 
ne Peygamber (sav) ona: “Dogru soyledin” (3) dedi. 

Miicahid bu ayet-i kerimenin, Mekke’nin fethedildigi giinii nazil oldugu- 
nu rivayet etmektedir. 

Derim ki: Birinci goru§ daha sahihtir. Bu ayet-i kerime, Cuma giinii nazil 
olmu§tur. Nazil oldugu giin ise, Rasulullah (sav) Arefe’de, el-Adbfl diye an»- 
lan devesi iizerinde bulunuyor iken, hicretin onuncu yilinda, Veda Haccuv 
da Arefe giinu ikindiden sonra nazil olmu§tur. Bu buyruk nazil oldugu aira- 
da, buyrugun agirhgindan dolayi devenin bacaklari neredeyse gatlayacakti. 
O bakimdan dayanamayip qioktii. 


(1) Buhari, iman 33, Tefsir 5, sure 2, i'tisam, boliim ba§inda; Muslim, Tefsir 3-5; Tirmi • 
zi, Tefsir 5, sure 1,2; Nesai, iman 18; Miisned, I, 39. 

(2) Nesai, Menasik 194; Miisned, I, 28. 

(3) SliyutT, ed-Durru’l-MensUr, III, 18. 



54 


Imam kurtubI 


CUz 6; S0r• 5 


"Yevm: giln” tabiri, giiniin bir par^asi hakkinda da kullantlabilir. Nitekim 
ayin bir boltimii hakkinda da ay tabirinin kullamldigi gibi. Biz, §u i§i §u §u 
ayda, $u $u senede yaptik, denilir. Bilindigi gibi yapilan o i§, ayin ya da se- 
ncnin tiimiinii kapsamaz. Bu da gerek araplann dilinde, gerek arap olmayan- 
lann dilinde bu $ekilde kulianilir. 

Din: Bizim i<jin te§ri buyurdugu §er’i htiktimler ile, bizim i^in ongordtigti 
yasalardir. Bu $er’T hukiimler boliim boliim nazil olmu§tur. Bundan en son 
nA/.il olan da bu ayet-i kerimedir. Bundan sonra hiikiim ifade eden bir buy- 
ruk nAzil olmami§tir. 

I)u g6rii§, ibn Abbas ve es-Siiddi’ye aittir. Cumhur ise der lei: Bundan ka- 
sit, farz, helai ve harama dair hiikiimlerin biiyiik gogunlugudur. Derler ki: 
Bundan sonra Kur’an’in pek ?ok boliimii nazil olmu§tur, ayrica Riba ayeti de 
nazil oldugu gibi, Kelale ayeti ve buna benzer daha ba§ka ayetler de inmi§- 
tir. Bu ayetin niizulti sirasinda kemale eren dinin buyiik bir boliimu ile 
hacca dair hususlardir. Zira, bu senede mu’minlerle birlikte herhangi bir mii§- 
rik Beytullah’i tavaf etmedigi gibi, <;iplak bir kimse de Beytullah’i tavaf et- 
medi. Ve biitiin insanlar da Arefe’de vakfe yapti. 

“Bugiin sizin i^in dininizi kemale erdirdim” buyrugunun dii§manlanni- 
zi helak ettim, dininizi diger biitiin dinlere iistiin kildim, anlaminda oldugu 
da soylenmi§tir. Bir kimseye dti§manina kar§i yardim olunup, dii§maninin za- 
rari onlenecek olursa “istedigimiz bizim igin tamamlanmi§ oldu” der. 

23. Tamamlanan Ilahi Nimet: 

“Uzerinizdeki nimetimi tamamladim.” §er’i hiikumleri, ahkami tamam- 
lamakla size vadettigim §ekilde islam dinini iistiin kilmakla bunu ger^ekle§- 
tirdim, demektir. Zira, Ben daha once sizlere: “Ta ki, size olan nimetimi ta- 
mamlayayim...” (el-Bakara, 2/150) diye buyurmu§tum. Bu ise, giivenlik 
i<;erisinde huzur ile Mekke’ye girmek ve buna benzer bu Hanif dinin ihtiva 
ettigi yiice Allah’in rahmeti ile cennete girmeye kadar diger biitiin hususla- 
ri kapsamaktadir. 

24. Bu Ayetin Nuzuliinden Once Din Eksik miydi? 

Ve Bundan Once Vefat Edenlerin Durumu: 

Birisi §oyle diyebilir: Yiice Allah’in: “Bugiin sizin i^in dininizi kemale er¬ 
dirdim” buyrugu, dinin bir zamanlar kamil olmadigimn delilidir. Bu ise, da¬ 
ha once vefat eden Muhacir, Ensar, Bedir ve Hudeybiye’de bulunmu§, Rasu- 
lullah (sav)’a her iki bey’ati de yapmi§, Allah igin canlanni feda etmi§ kim- 
selerin kar§i kar§iya kaldiklari biiyiik ve tiirlii mihnetlere ragmen, eksik bir 
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din iizere dlmelerini; Rasulullah (sav)’in da Ini dummda insanlan eksik bir 
dine davet etmesini gerektirir. Bilindigi gibi eksiklik de bir kusiirclur. Allah'm 
dini ise dosdogru bir dindir. Nitekim yiice Allah: “Dosdogru bir dine...* iv I 
Hn'am, 6/161) diye buyurmaktadir. 

Boyle bir jiiipheye $u $ekilde cevap verilebilir: Neye dayanarak her bir ek 
sikligin bir kusur oldugunu soyliiyorsunuz? Buna dair deliliniz nedir? Ayri- 
ea sunlar da sbylenir: Ayin eksik olmasi bir kusur mudur? Yolcunun nama- 
zmin eksik olmasi o namaz igin bir kusur mudur? Yiice Allali’m: “Uzun omiir- 
lii birisinin omriiniin uzatilmasi da omriiniin eksiltilmesi de ancak bir ki- 
taptadir” (Fatir, 35/11) buyrugunda i$aret ettigi §ekilde, diledigi omriin ek- 
sikligi o omiir iyin bir kusur mudur? Ali$ilmi$tan daha eksik ulan ay luili giin- 
leri, hamilelik gunlerinin eksik olusu, hirsizlik, yangin veya sel baskmi do- 
layisiyla sahibini fakir birakmadigi takdirde malm eksikligi, acaba bir kusur 
mudur? O bakimdan senin, yuce Allah’in ilminde bulunan dinin geri kalan 
bbliimlerinin bildirilmesinden once §er’i hiikiimler a^isindan dinin bdliimle- 
rindeki eksiklige kar$i gosterdigin bu tepki, ashnda bbyle bir tepkiyi gerek- 
liren herhangi bir kusur veya olumsuz bir yonden dolayi degildir. Yiice Al¬ 
lah in. “Bugun sizin i<jin dininizi kemale erdirdim” buyrugunun anlanu ile 
ilgili olarak senin olumsuz gordtigtin $ey, iki $ekilde a^iklanabilir: 

Birincisi §udur: Ben, bu dini, benim kaza ve kaderim geregince, nezdim- 
de belirledigim en ileri noktaya kadar ula$tirmi$ oldum, anlanu kastedilmi$ 
olabilir. Bu ise, bundan onceki durumunun ayiplanacak bir eksiklik olmasi- 
ni gerektirmez. Aksine o takdirde mukayyed bir eksiklikle nitelendirilebilir 
ve buna §6yle denilebilir: Bu din, o zamanki haliyle yiice Allah nezdinde, ken- 
disine ekleyecegi ve katacagini bildigi §eylere nisbetle eksikti. Nitekim yii¬ 
ce Allah’in yiizyil ya§atacagi bir kimseye, Allah onun dmrunii tamamlasin de- 
nilir. Ancak bundan, ya§i altnn§ oldugu sirada omriiniin bir kusur ve bir tu- 
tarsizlik anlaminda eksik olmasini gerektirmez. Peygamber (sav) $6yle buyu- 
rurdu: “Allah, her kimi altrni^ yil ya§atir ise, artik omiir baknnindan onun ile¬ 
ri siirecegi bir mazereti kalmann$ olur.’' (l> Ama bu durumdaki kimsenin, mu¬ 
kayyed olmak $artiyla eksiklik ile nitelendirilmesi ve $byle denilmesi mUm- 
kiin olur: Altmi§ ya§inda iken, yiice Allah’in bilgisine gore, o ki§iyi ula$tiru- 
cagi ve yasatacagi omiirden daha eksik idi. $ani yuce Allah, oglen, ikindi ve 
yatsi namazlanni (farzlanni) dorl rekate ula^tirmistir. Eger dort rekilte I'rkur- 
diktan sonra: Allah bunlan tamamladi denilecek olursa bu, dogru bir ifade 
olur. Ancak, bu namazlar iki§er rekat iken, kusur ve bir ayip olacak gekilde 
eksik idiler, demeyi gerektirmez. Ancak, yiice Allah’in daha sonra bunlara ek- 


(1) el-HAkim, el-Miistedrek, II, 427-42H. 
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loyccegi ve ilave edecegi saytya gore eksik idiler denilecek olursa, o takdir- 
, de bu dogru bir ifade olur. i§te, yiice Allah’in bu dini ezeli ilminde ula§tira- 
cagiru takdir ettigi son noktaya vardinncaya kadar peyder pey §er’T hiikiim- 
lerini indirmesi de boyledir. Dogrusunu en lyi bilen Allah’tir. 

Bir ba$ka agiklama §ekli de §oyledir: Yiice Allah: “Bugun sizin i^indini- 
nlzi kemale erdirdim” buyrugu ile §unu kastetmi§ olabilir: O, dinin riikun- 
Icrinden ba§ka herhangi bir riiknun kalmami§ oldugu, liacca da onlan mu- 
valTak kildi ve haccettiler. Boylelikle biitiin riikiinlerini eda ve farzlanni ye- 
rine getirmek suretiyle dini onlar igin tamamlami§ ve biitiinlemi§ oldu. Hz. 
I’oygamber de: “Islam be§ esas uzerine bina edilmi§tir...” (1) diye buyurmu§- 
lur. Bundan once ise §ehadet kelimesini getirmi§ler, namaz kilmi§lar, zekat 
vermi§ler, orug tutmu§lar, cihad etmi§ler, umre yapmi§lardi, ama heniiz hac- 
cetmemi§lerdi. i§te o giin Peygamber (sav) ile birlikte haccedince §ani yii- 
ce Allah, onlar Arefe ak§ami vakfe yerinde iken: “Bugun sizin i^in dinini- 
zi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim...” buyrugunu 
indirdi. Bununla da dinini onlar igin vaz edi§ini tamamlami§ oldugunu kas- 
tetmektedir. i§te bunda, Allah’a yapilan biitiin itaatlerin bir din, iman ve is- 
lam olduguna dair agik delil vardir. 

25. Allah’in Razi Oldugu Din: 

Yiice Allah’in: “Ve size din olarak isISm’i begenip se^tim” buyrugu, Ben 
size, din olarak sizin i<;in ondan razi oldugumu bildirdim, anlamindadir. §a- 
ni yiice Allah, her zaman igin din olarak bizim islam’a baglanmamiza razi- 
dir. Yoksa bu buyrugu zahirine gore yorumluyarak, razi olu§unun yalmzca 
o giin i<;in tahsis edilmesinin bir laydasi olmaz. 

“( &* ): Din olarak” kelimesi, temyiz olarak nasb edilmi§tir. ikinci mef’ul 
olarak nasbedilmi§ oldugu da kabul edilebilir. 

Buyrugun anlamimn §oyle oldugu da soylenmi§tir: Eger, sizler Benim si¬ 
zin igin §eriat olarak belirlemi§ oldugum dine uyacak olursaniz, sizden razi 
olurum. “Ve size din olarak isl&mi begenip se^tim” buyrugu ile §unu kas- 
tetmi§ olmasi ihtimali de vardir: Bugiin iizerinde bulundugunuz dininiz is- 
lam’i biitiin kemali ile, ondan lii^bir §eyi nesh etmeksizin ve ebediyyen ka- 
lici olmak iizere (2) begenip se$tim. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


< 1) Buhdri, imnn 2, Tefsir 2. sure 30; Muslim, iman 19-22; Tirmizi, iman 3; Nesai, iman 
13; Miisned, II, 93, 120, 143- 

(2) “Ebediyyen” kelimesi, Arapca baskiyi talikik edenin ilgili notu isabetli goriilerek “ayet” 
kelimesinin yerine terciimeye alinmi§tir. 





el-Mftld* 3 EL CAMlU Ll AHKAMl’L-KUR'AN 


Bu ayet-i kerimede sozii geyen islam, yiice Allah’in: “§iiphesiz Allah 
nezdindeki din tsl&mdir” ( Al-i Imran, 3/19) buyrugunda sozii gegen Islamm 
aymsidir. Yine, Hz. Cebrail’in Peygamber (sav)’a sordugu soruyu agiklayan 
da budur. Bu Islam ise iman, ameller ve diger imanin ge§itli §ubeleridir. 


26. Zorunluluk Mali: 

“Kim son derece ve ^aresiz kalir da...” buyrugu, her kimin iginde bu- 
lundugu zorunluluk hali, meyteden ve bu ayet-i kerimede haram kihnmi§ di¬ 
ger §eylerden yemeye mecbur birakilirsa... demektir. Ayet-i kerimede geyen 
“(wUJi): Son derece ay” kelimesi, aylik ve insanin karnmin bo§ olmasi de¬ 
mektir. ise, karnin zayillamasi ve ige ^ekilmesi anlamindadir. 

Erkek igin; ) §eklinde, kadin i^in de; ) §eklin- 

de kullanihr. Ayagimn i<£ tarafi fazlaca gukur olani nitelemek iyin de; 
(^0231,^^1') denilir. Bu kelime aylik hakkinda gokga kullanihr. 

§air A’§a der ki: 




“Siz ki§ vakti karinlarmiz dolu olarak geceleri geyirirsiniz 

Kom§u hanimlanniz ise a? ve karinlan iseri ge^mi? olarak geceyi ge^irirler.” 


Yani, aghktan dolayi kannlari zayiflami§, igeri gegmi§ olarak geceyi geyi- 
rirler. §air Nabiga da zayifligi bakimindan karnmin i^eri gekilmi§ olmasi hak¬ 
kinda §oyle demektedir: 



“Kami ise bogum bogumdur; bununla birlikte i^eri ge^mi^ ve yumuijaktir. 
Boynuna gelince, bukiilemeyen sert meme iizerinde yukselmektedir." 


Hadis-i §erifte de: “(o>-Ji ): Karinlan ige geyml$ sirtlari 
nin yiikii bakimindan ise hafiftirler..." (l) 

() kelimesi, karm igeri geymi§ demek olan; )’in yoguludur 

ki, zayif demektir. Hz. Peygamber bu hadis-i §erifinde, bu kimselerin Insan- 
lann mallanna tenezzul etmeyen tok gozlii kimseler olduklanni haber ver- 


(1) ibnu’l-Esir, en-Nih&ye, II. 80. 





68 


Imam kurtubI 


Cuz 6; SOr* 5 


incklcciir... Vine: ) : Ku§lar, sabahleyin kannlan bo§ ola- 

rak yuvalarindan gkar giderler, ak§amleyin ise karinlan tok ve doymu§ ola- 
rak geri donerler” (1) hadisinde de (“kannlari bo§” anlamindaki) bu kelime 
ayni kttkten gelmektedir. 

(), bir kuma§ ge§ididir. el-Esmai der ki: Bunlar, £e§itli i§aretleri bu- 
lunan ipek veya yiinden yapilmi§ elbiselerdir. Siyali renkli olurlar. Eskiden 
In.Hanlann giydikleri elbiseler arasinda bunlar da vardi. 

Zorunluluk lialinin anlami ve hiikmu ile ilgili agiklamalar daha once el-Ba- 
kara sQresinde (2/172-173. ayetin tefsirinde, 21, 22. ba§hklar ve devaminda) 
gc<,'mi§ bulunmaktadir. 


27. Zorunluluk Halinde Bile Giinaha Meyledilmez: 

Yuce Allah’in: “Giinaha meyletmeksizin...” buyrugu, harama meylet- 
meksizin anlamindadir. Bu da: “Saldirmamak ve haddi a§mamak...” (el-Ba- 
kara, 2/173) anlamindadir. Bunun anlami ise, (daha onceden i§aret edilen 
ayet-i kerimenin boliimu agiklanirken) gegmi§ bulunmaktadir. ayeti kerime- 
de gegen; (>-4i*Jl ): Meyletmek demektir, (^ ): Giinah ise, haram anlamin- 
dadir. 

Omer (r.a)’m -Ramazan giinii insanlarin oru^lanni agmasindan sonra gii- 
ne§in goriinmesi iizerine- soyledigi: “( Ui'UJ L. ): Biz bu hususta bir gii- 

naha meyletmedik” sozii de bu kabildendir. Biz, bilerek ve kasti olarak bu 
i§i yapmaya yonelmedik, anlamindadir. Meyletme i§ini yapan herkese de; 
(w c?rj denilir. Ayet-i kerimede gegen ve “meyleden” anlamina gelen 

( ) kelimesini en-Nehai, Yahya b. Vessab ve es-Siilemi, elifsiz olarak 

) diye okumu§lardir. Mana itibariyle bu §ekil daha beligdir. Zira, ay- 
nul fiilin (fiil kokiiniin ikinci harfinin ki, burada “nun” harfidir), §eddeli oku- 
nu§u manamn daha mubalagali, daha ileri derecede olmasim, hiikmunun de 
daha bir saglamhgini gerektirir. (ayeti kerimedeki kipi ile) tefaul vezni ise, 
sadece bir §eyin taklid edilmesi ve ona yakla§ilmasi anlamini ifade eder. Ni- 
tekim ( J ^ ): Dal egildi denilecek olursa, dalin egilmek suretiyle yakin- 

la§mi§ oldugunu ifade eder. Buna kar§ihk; ) denilecek olursa, egilme 
hukmunun fiilen sabit oldugu anlatilmi§ olur. 

Ayni §ekilde (ojLaJ): Adam kendisini korumaya gah§ti ile (Of*?): Ko- 
rudu kipleri de boyle oldugu gibi, (Ji~j ): Akilli olmaya ^ali§ti ile fiilen 
akillandi kipleri de boyledir. Buna gore buyrugun anlami §oyle olur: Mak- 
sadmda bir masiyel i§leme kastini giitmeksizin... Bu §ekildeki agiklama, 


(1) Tirmizi, ZOhd 33; tbn M6.ce, Ziihd 14; Miisned, I, 30, 52. 
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Katade ve §af'ii’ye aittir. 

“§iipheslz Allah, magflret edendir, merhamet edendir.” Yani Allah bdy- 
le birisini bagi§lar, ona merhamet buyurur. Burada “Ona" anlamina gelen (d) 
hazf edilmi§tir. Sibeveyh de (hu kabilden hazfe ornek olmak iizere) §oyle bit* 
beyit nakletmektedir: 

^_Lit i Is UJi ^jLj juJ-\ ft sL^t jus 

“Um el-Hiyar, artik iddia eder oldu 

Aleyhime bir giinah i§ledigimi. Halbuki ben onu biisbiitiin ijjlemedim.” 


§air burada, fiilin sonunda “( ) : Onu i§lemedim” anlamim verecek $c- 

kilde “o” zamirini hazf etmi§ bulunmaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 


oj &y$ yy & ii- yLL- 


jl '.ill \yLj\j ‘ijc. ^ . -1 ^ 


* ^ o' s 0 

- -I " ' 0 


4- Senden, kendilerine neyin helal kilindigim soruyorlar. De ki: “Si¬ 
ze biitiin iyi ve temiz §eyler helal kilindi. Allah’in size ogrettik- 
leri ile ali§tirip ogrettiginiz avci hayvanlarin avian da. Artik on- 
lann sizin i^in tutuverdiklerinden yeyin. Uzerine Allah’in adi- 
nt anin ve Allah’tan korkun. Muhakkak Allah hesabi pek yabuk 
gorendlr.” 

Bu buyruga dair aqiiklamalarimizi onsekiz ba§hk (1) halinde sunacagtZ: 


1. Ayetin Niizul Sebebi: 

“Senden... soruyorlar” ayet-i kerimesi Adiy b. Hatim, Zeyd b. Muhelhil'in 
-ki o, Rasulullah (sav)’in kendisine “Zeydu’l-Hayr” adini vermi§ oldugu 
“Zeydu’l-Hayl”dir- Peygamber (sav)’a §unu sormalan uzerine nazil olmujtur: 


(1) Goriilecegi iizere ba§liklar “ondokuz”dur. 
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liy Allah'm Rasulu, biz, kopcklerle ve §ahinlerle avcilik yapan bir topluluguz. 
Kbpcklcr ise inck, e§ck ve ceylanlan yakalamakla birlikte bunlardan kimi- 
•sini ycti$ip kcsebiliyoruz, kimisini de kopekler oldiirmekte ve biz bunlari ye- 
litfip kesomiyoruz. Allah; meyteyi (le§’i) haram kilmi§ bulunmaktadir. Bizim 
i(,in helal olan nelcrdir?. Bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. (l) 

2. HclAl Kilinan §eyler: 

“...Kcndllerlne neyin helal kihndigini soruyorlar. De ki: Size biitiin iyi 
ve (cmiz $eyler helal kilindi” buyrugunda yer alan; “(> ): Ne” edati, miib- 
tt tla olarak ref’ mahallindedir. Habcri ise: “Kendilcrine neyin helal kilin- 
digini...” buyrugudur. Buradaki (IS ) ise fazladan gelmi§tir. Bu, (^JJD anla- 
minda da kabul edilebilir. O takdirde haber: “De ki: Size biitiin iyi ve temiz 
§eyler helal kihndi” buyrugudur. Iyi ve temiz feyler anlamindaki “et-Tay- 
yibat” helal olan §eyler demektir. Haram olan her §ey ise Tayyib (iyi ve te¬ 
miz) olamaz. Tayyib’in tanimi ile ilgili olarak §oyle de denilmi§tir: O, yeyip 
igenin lezzetini aldigi ve bu hususta diinyada da ahirette de kendisine zarar 
vermeyen her§eydir. Tayyibat’tan kastin kcsilen hayvanlar oldugu da soylen- 
mi§tir. Qiinku, §er’T kesim ile bu hayvanlar temizlenmi§ olur. 

3. Egitilmi§ Av Hayvanlarimn Avladiklari: 

“Ah§tinp ogrettiginiz...” anlamindaki; ( ) buyrugu “ah§tinp ogret¬ 

tiginiz avci hayvanlann avian da” anlamindadir. Buna gore ifadede hazf edil- 
mi§ (avladiklari anlamini veren bir) keiime vardir. Bunun takdiri mutlaka ge- 
reklidir. Eger bu takdir olmasaydi, helal olup olmadtklari hakkinda sorulan 
sorunun, “ah§tinp ogretilen avci hayvanlari” kapsamasi gerekirdi. Oysa 
bu, kimsenin kabul ettigi bir gorii§ degildir. 

Diger taraftan yirtici hayvanlann etini miibah kabul eden kimseler de bu 
yirtici hayvanlann mubahligimn egitilmi§ olmasi §artina bagli olarak tahsis 
etmemektedir. ileride bu gibi hayvanlann yenilmesi ile igili olarak ilim 
adamlarimn gorii§leri ytice Allah’in izniyle el-En’am suresinde (6/145. aye- 
tin tefsirinde.) gelecektir. 

Kur’an ahkamina dair eser yazmi§ bazi kimseler, ayet-i kerimenin ifade et¬ 
tigi mubahhgin, bizim egitmi§ oldugumuz avci hayvanlan kapsamina aldigi- 
na delil te§kil ettigini de zikretmektedir. Bu, hem kopegi, hem de diger yir- 
Uci ve avlayici ku§lan kapsamaktadir. Bu da diger yollarla onlardan yararlan- 
manin miibah olmasim gerektirir. Kopegin ve diger avlayici hayvanlann 


(1) el-vahidi, Esbabu Nuz&li'l-Kur'an, S. 194; Suyuti, ed-Durru'l-MensCir, III, 21-22. 
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sali$inm caiz olmasma, -bir dclil ilc tahsis edilen muslesna- diger ge§itli men- 
|aal $ekilleriyle onlardan yararlanmanin da caiz olu§una delalet etmektedir. 
Sozu gegen istisna da “cevarih” diye amlan ve avlayici olan kopek ve diftcr 
yulici ku§larin yenilmesini ihtiva eder. Adiy b. Hatim’in ozel isim verdigi I)e$ 
lane kopegi vardi. Ali§tirmi§ oldugu bu av kopeklerinin adlari ise, Selheb, Cial- 
lab, Muhtelis ve Mutenais idi. es-Siiheyli der ki: Be§incisinin adi hususunda 
§uphe etmekteyim. Bunun admin Alitab mi, yoksa Vessab mi oldugu husu¬ 
sunda miitereddidim. 

4. Kopek Vasitasiyla Avlanan Hayvanin 
Yenilmesi Igin Aranan §artlar: 

Ummet, eger kopek siyah renkli olmayip, musliiman tarafindan egitilmi§, 
ava salindigi zaman giden, gagirildigi zaman gelen, avi ele gegirmesinden son- 
ra uzakla§masi istenince uzakla§an, avim yaralamak yaliut da di§ini ona ge- 
girmekle birlikte yakaladigi avdan yemeyen bir kopek ile musliiman avlana- 
cak ve o avci kopegi salmasi esnasinda Allah’in adini anacak olursa, boyle 
bir kopegin avinin sahih olup yenilecegini hilalsiz olarak icma ile kabul et- 
mi§tir. 

Bu §artlardan birisi bulunmayacak olursa, gorii§ aynliklan sdzkonusu 
olur. §ayet avlanmada kullamlan sirtlan ve benzeri kopek di§inda bir hayvan, 
yahut da dogan, §ahin ve benzeri ku§Iar olursa, limmetin cumhuru egitilme- 
lerinden sonra avladiklan butiin avlann ycnilecegi gorii§undedir. Boyle bir 
avlayici hayvan, (ayet-i kerimede nitelendirilen §ekliyle) carih (yani kasib, 
kazamci) dir. giinkii, bir kimse bir §ey kazanacak olursa, aym kokten gelen: 
(tabirleri kullamlir. (Organ anlamina gelen) el-Cariha da bura- 
dan gelmektedir. gimkii, onun vasitasi ile bir§eyler kazanilir. “(oiaiili 
Kotuliiklerin kazamlmasi” tabiri de buradan gelmektedir. 

§air el-A’§a der ki: 

“(Benim hicvettigim kimsenin sozleri) bo§a gider, hederdir. (Buna kar§ihk benim 

hicvim) olduk^a etki birakan bir daglamayi andirir. 

(Onlann hicivleri benimkine denk olmadigi i?in) hiciv ile bir §eyler kazanana 

kendi i§lediklerini hatirlatir." 



Ayet-i kerimede de: “(.,1iyj): Giinduziin de ne kazandigmizi bi- 
lir...” (el-En’am, 6/60) diye buyurulmaktadir. Bir ba§ka yerde de: 
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"( jiJji v—^ ) : Yoksa kdtiiliikleri kazananlar...mi samrlar?” (el- 

CAsiye, -15/21) diye buyurulmaktadir. 

6. Avlanmak Igin Kullamlan Hayvanin Egitilmesi: 

Ytic c; Allah’m: “Ali$tirip ogrettiginiz” buyrugunun anlami: Ah§tinp ogre- 
Icn kimselcr dcmektir. Hgiten ve tedip eden kimse anlarmndadir. Bunun: Tip- 
ki, kbpoklerin ali§tinldigi gibi, avlanmak hususunda israr edenler olarak an- 
lammtfci oldugu da soylenmi§tir. er-Rummam der ki: Her iki anlamin da kas- 
ledilmesi ihtimali vardir. 

“1 ): Ali§tirip ogrettiginiz” kelimesinde, kelimenin kokii, (kopek 

anlamina gelen kelb’den geldigi igin) yalnizca kopeklerin avladiklannin 
mubah olduklarma dair delil yoktur. (^unkii bu kelime, “mu’minler” deme- 
si gibidir. Her ne kadar; yalnizca kopeklerin avladiklan miibahtir, diyenler 
buna yapi§mi§ iseler de yine onlann g6rii§lerine delil olacak bir taraf yok¬ 
tur. ibnu’l-Miinzir’in naklettigine gore, ibn Omer’in §oyle dedigi rivayet 
edilmi§tir: Dogan ve benzeri avcihkta kullamlan ku§lann yakaladiklarina ge- 
lince; bunlann yakaladiklanni olmeden once yeti§ecek ve kesebilecek olur- 
san onu kes, onu yemek senin igin helaldir. Aksi takdirde ondan yeme. Ib- 
nu’l-Miinzir der ki: Ebu Cafer’e dogan ku§u ile avlanmanm helal olup olma- 
digi soruldu o, hayir yeti§ip de onu kesmen miistesna diye cevap verdi. 

ed-Dahhak ile es-Siiddi: “Allah’m size ogrettikleri ile ali§tirip ogrettigi¬ 
niz avci hayvanlarm avian da” buyrugunun, kopekler hakkinda hususi ol- 
dugunu soylemi§lerdir. Eger kopek, simsiyah ise, Hasan (el-Basrt), Katade ve 
en-NehaT onunla avlanmayi mekruh g6rmu§lerdir. Ahmed ise der ki: Kope- 
gin simsiyah olmasi halinde avcihkta kullanilmasina ruhsat veren kimse ol- 
dugunu bilmiyorum. Ishak b. Rahaveyh de bu goru§tedir. 

Medine ile Kufe’deki ilim ehlinin geneli ise, egitilmi§ herbir kopek ile av- 
lanmamn caiz oldugu g6ru§iindedirler. Siyah kopekle avlanmayi uygun gor- 
meyenler, buna gerek^e olarak Hz. Peygamber'in: “Siyah kopek bir §eytan- 
dir” hadisi dolayisiyla bu goru§e varmi$lardtr. Bu hadisi, Muslim rivayet et- 
migtir. {1) 

Cumhur ise, ayetin umum ifade ettigini delil gosterdigi gibi, dogan ku§u 
ile avlanmanm caiz olugu hususunda da ayetin niizul sebebi ile ilgili olarak 
zikredilenleri ve TirmizT’nin Adiy b. Hatim’den rivayet ettigi §u hadisi delil 
gosterirler. Adiy b. Hatim dedi ki: Rasulullah (sav)’a dogan kugu ile avlan- 


(I) Muslim, Saint 265; Ebb Ddvud, Salat 109; Tirmizl, Salat 136; Nesai, Kible 7; Ibn Ma¬ 
ce, ikametu's-Salat 38; Miisned, V, 149, 151, 160; VI, 157, 280. 
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ma Iiususiinda soru sordum, $byle buyurdu: "Senin iyin yakaladigmdan yi- 
yebilirsin." <n 

Hadisin isnadinda Miicalid vardir. Ve bu hadis ancak MCicalid yoluyla bi 
linmektedir. Miicalid zayif bir ravidir. (i) 2 3 

Aynca konu ile ilgili manayi da delil gostermi^lerdir. O da $udur: Avcilik 
la kopekten beklenen herbir §ey, mesela parstan da beklenir. Bu konuda 
(hukme) etkileyici bir dzelligi bulunmayan hususlar disinda aralannda hiy- 
bir fark yoktur. I$te, asilda bulunan manaya yapilan kiyas da budur. Kilian 
kamaya, cariyenin de koleye kiyas edilmesi gibi. Buna dair aciklamalar da- 
ha onceden geymi$ bulunmaktadir. 

6. Avcinin Dikkat Etmesi Gereken Hususlar: 

Bu liusus anlasildigina gore, sun.i bilmelisin ki. avlanacak kimsenin hay- 
vanini gonderdiginde, hayvanin $er1 kesimini ve onu yemenin miibah olu- 
sunu kastetmesi gerekmekledir. Bu hususla hicbir gbrii$ ayriligi yoktur. 
Cunku Peygamber (sav) $oyle buyurmu$lur: “Kbpegini salarken (avinin 
iizerine) Allah’in adini andigtn takdirde (o avdan) yiyebilirsin.” ( -^ ) Bu ise, hem 
niyet etmeyi hem de Allah’in adini anmayi (Bismillah demeyi) gereklirmek- 
ledir. Bununla birlikte eger hosya vakit geyirmeyi kastedecek olursan, Ma¬ 
lik bu avdan yemeyi mekruh kabul etmekle birlikte ibn Abdiilhakem bunu 
caiz gdrmustur. el-Leys’in su sozunun zahirinden anlasilan da odur: "Ben, bun- 
dan claha yok -ki, avlanmayi kastediyor- batila benzeyen bir hak gbrmi'is de- 
gilim." 

$ayet hayvani §er’i usule gore kesmek niyetini lasimaksizin bu isi yapacak 
olursa, o takdirde (o avladigi hayvan eti) haram olur. Cunkii bu, herhangi bir 
menfeat saglamaksizin bir liayvani telef etmek ve fesat yapmak kabilinden- 
dir. Rasulullah (sav) ise, yeme kasti disinda hayvanin oldiirulmesini yasak- 
lannsiir. ilim adamlannin cumhuru ise, hayvani salmasi esnasinda sbzUi ola- 
rak Allah’in adini anmanin (Besmele yekmenin) mutlaka gerekli oldugu gd- 
riisundedir. Ciinkii Hz. Peygamber: “Allah'in adini andigin takdirde” diye bu- 
yurmustur. Eger herhangi bir sekilde besmele yekilmezse, o takdirde avium* 
lan hayvan yenilemez. Zallin mezhebi mensuplan ile hadis ehlinden bir lop- 
lulugun goriisu budur. Bizim mezheb alimlerinden -ve onlarin di.sinda- bir 


(1) Tinnizi, Sayd 3- 

(2) Hk. ibn Hiuvr. Tehzibu't-Tehzib, X. 36 v.d. 

(3) Bu/iari, Zehaili 2, 7 , Tevlud 13: Miislim, Sayd 1-3: EbG Davud, Iklahi 
1. 6; Ncsai, Sayd 1, 3, 7, H. IS. 21; ibn Mace, Sayd 3 
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loplulugun goru§iine gore ise, kasti olarak besmeleyi terk etmesi halincle mus- 
liimanin avladigi ve kestigi liayvanin yenilmesinin caiz oldugunu kabul et- 
mi$lerdir. Onlar, bu hususta besmele gekme emrinin mendupluk ifade etti- 
gini kabul etmi§lerdir. Malik ise, me§hur olan goru§une gore, besmele gek- 
meyi kaslen terketmek ile yanilarak terketmek arasinda fark oldugu kanaatin- 
dedir ve $dyle demektedir: Besmele gekmek kasten terkedilecek olursa ye- 
nilinez, yanilarak terkedilirse yenilir. Islam aleminin degi§ik bolgelerindeki 
liikahamn gdru§ii de budur. §afii’nin iki gorii§unden birisi de budur. Bu me- 
sele, yiice Allah’in izniyle el-En’am suresinde (6/121. ayetin tefsirinde) ge- 
leceklir. 

Diger taraftan kopegin salinmasi esnasinda, dizgininin avcimn elinde bu- 
lunup, avcimn eliyle gonderilmesi de kaginilmazdir. Avci onu serbest bira- 
kacak, avin iizerine gitmesi igin onu ki§kirtacak ve kopek de onun uzerine 
gidecektir. Yahut da avlayici hayvan, avi gormekle birlikte, yerinde hareket- 
siz durmali, avcimn ki§kirtmasi ile olmaksizin yerinden hareket etmemelidir. 
Bu ise, avlayici hayvanin dizginlerinin avcimn elinde bulunup, onu avin uze¬ 
rine salarak serbest birakmasi durumuna benzemektedir. Konu ile ilgili iki 
goru§ten birisine gore bu boyledir. 

§ayet avlayici hayvan avcimn gondermesi ve ki§kirtmasi sozkonusu olmak¬ 
sizin kendiliginden gidecek olursa cumhura, Malik’e, §afiT’ye, Ebu Sevr’e ve 
rey ashabina gore avi caiz degildir, yenilmesi de helal olmaz. (Xinku, boy- 
le bir durumda avci hayvan salinmaksizin kendisi i^in avlami§ ve kendi adi- 
na yakalami§ olur. Bu hususta avcimn herhangi bir katkisi da yoktur. Dola- 
yisiyla o avlayici hayvanin gonderilmesi avciya nisbet edilemez. (^iinkii Hz. 
Peygamberin: “Egitilmi§ kopegini saldigin takdirde...” (1) ifadesi buna uyma- 
maktadir. Ata b. Ebi Rebah ile el-Evzai ise, avlanmak kasti ile onu di§an gi- 
kartmi§ olmasi halinde, hayvanin avladigimn yenilecegini soylemi§lerdir. 

7. Kiraat Farklari: 

Cumhur, “ali§tirip ogrettiginiz” anlamina gelen; ( -y .tlz ) kelimesini “ayn 
ve lam” harfini iistun olarak okumu§lardir. ibn Abbas, ve Muhammed b. el- 
Haneliyye ise, bu kelimeyi “ayn” harfini otreli, “lam” harfini de esreli oku- 
mu§lardir. Yani: Avlayici hayvanlar ile onlarla avlanmaya dair size Allah ta- 
rafindan ogretilenler ile... demek olur. 

el-Cevarih: Kazananlar, kazamcilar anlamindadir. Insan azalanna bu adin 
verili§ sebebi ise, bunlann (iyilik ya da kotuluk) kazanmalan ve tasarrufta bu- 


(I) Buhari, Vudu 33; Muslim, Sayd 1; Nesai, Sayd 3; Musned, IV, 377. 
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lunmalari dolayisiyladir. Bunlara bu adin verili§ sebebinin, bunlarm (yufttlii 
mak anlarmna geien cerhten geldigi nazan itibara alinarak) yaralayip kan akil 
malan oldugu da soylenmi§tir. O takdirde bu kelime, yaralamak anlamma gc- 
Icn (el-Cirah)’dan gelmi§ olmasi gerekir ki, bu zayif bir gorii§tiir. Dil bllgln- 
leri de bundan farkli bir kanaate sahiptirler. Ayrica ibnu’l-Miinzir bu gbrO- 
§u bir gurup kimseden de nakletmi§tir. 

“(Ali§tincilar” kelimesini cumhur, “kef’ harfini iistiin, “lam” liarfi- 
ni de §eddeli olarak okumu§lardir. “el-Mukellib” ise, kopek egiticisi ve on- 
lan avlanmaya ah§tiran kimse demektir. Kopekten ba§kasini egitenlere de ay- 
ni §ekilde “Mukellib" denilir. £unkii o da egittigi o hayvani nihayet kopegc 
benzetmektedir. Bunu kimi dil bilginleri nakletmistir. Avcinin kendisine de 
“Mukellib” denilir. Buna gore, ayet-i kerimedeki bu kelimenin anlanu “avla- 
yicilar olarak” §eklinde olur. Mukellib’in, kopeklerin sahibi anlamma gcldi* 
gi de soylenmi§tir. 

el-Hasen ise bu kelimeyi, “kef’ harfini sakin, “lam” harfini de §eddesiz ola¬ 
rak diye okumu§tur. Bunun anlami ise, kopeklere sahip olanlar §ek- 

lindedir. Nitekim, davarlan gogalan kimse hakkinda; ( ,>> ^0 denildigi gi- 
bi, kopekleri gok olan kimse hakkinda da; (wist) denilir. el-Esmai ise (Na- 
biga’ya ait) §u beyiti nakletmektedir: 


Oj ■■ 




“Her bir delikanhnin davarlan 90galir, buyiik servet sahibi olsa dahi 
Mutlaka onu oliim diinyadan ?ekip alacaktir.” 


8. Avcilikta Kullanilan Hayvanm Egitiminde 

Aranan §artlar lie Avcilikta Kullanilacak Ku§lar: 

“( iOi (Jid* LL. ): Allah’in size ogrettikleri ile ali§tirip ogrettiginiz...” 

buyrugundaki zamirin miiennes olarak gelmesinin sebebi “el-Cevarih” keli- 
mesinin lafzina riayet etmek i^indir. Qiinkii bu da “cariha” kelimesinin 90 - 
guludur. 

Ogretmek hususunda §u iki §artin arandiginda ilim adamlan arasinda g6- 
rii§ aynligi yoktur: Avci hayvana emir verildigi vakit emre riayet etmell 
(gonderildiginde gitmeli) ve geri gaginlmasi halinde de geri gelmelidlr. 

Kopeklerle onlann hukmunde bulunan diger vah§i ve yirtici hayvanlarda 
bu iki §artin arandiginda gorii§ aynligi olmamakla birlikte, avcilikta kullam- 
lan ku§lar hususunda ise gorii§ aynligi vardir. Me§hur olan, cumhurun ku§- 
larda da bunlan §art gordiigudur. ibn Habib’in naklettigine gore, ku§larda 
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gagirildiginda geri gelmeleri §art degildir. £iinku, gogunlukla bu, ku§larda 
rniimkiin olmaz. O bakimdan, ku§lara emir verildiginde itaat etmeleri yeter- 
lidir. 

Habia der ki: Qagrildigi vakit, gagriya uyan hayvanlar, egitilmi§ avci hay- 
vandir. £0nkii, hayvanlann gogu, tabiati dolayisi ile gonderildigi vakit gider. 

$afii ile ilim adamlannin gogunlugu (cumhur), egitilmi§ olmakta avci hay- 
vanm sahibi adina yakalamasini da §art ko§mu§lardir. Ancak, kendisinden nak- 
ledilen me§hur g6ru§iinde Malik bu §arti 6ngormemi§tir. §afii der ki: Ogre- 
tllmi$ olan avci hayvan, sahibi tarafmdan gonderildigi vakit giden, geri don- 
mesi igin gagirdigi vakit sahibine geri donen, avi sahibi adina yakalayan ve 
ondan bir §ey yemeyendir. Avci hayvan bunu defalarca tekrarladigi takdir- 
de ve bu i§i bilen ehil kimseler, arttk bu hayvan egitilmi§ oldu diyecek olur- 
larsa, o taktirde o hayvan egitilip ogretilmif hayvan olur. 

Yine §afii’lerle Kufelilerden nakledildigine gore, sahndigi vakit giden, 
avi yakaladigi vakit ona dokunmayan ve bunu ardi ardina defalarca yapan 
hayvanin ugiincii defa bu §ekilde av yakalamasi halinde avi yenilir. 

Him adamlanndan, bunu ug defa yaparsa dordiincusiinde avladigi yenilir 
diyenler de vardir. Yine aralannda: Bunu, bir defa yapacak olursa, o hayvan 
ah§tinlip ogretilmi§ olur ve ikincisinde de o hayvanin avladigi yenilir, diyen¬ 
ler de vardir. 

9. Hayvanin Avci Igin Yakalamasinin Anlami: 

Ytice Allah’in: “Artik onlarin sizin igin tutuverdiklerinden yiyin” buy- 
rugu, sizin adiniza yakaladiklanndan ve ili§mediklerinden yiyin demektir. 

Ilim adamlan, bu buyrugun te’vili (anlami) hususunda farkh goru§lere sa- 
hiptirler. 

Ibn Abbas, Ebu Hureyre, Nehal, Katade, ibn Ciibeyr, Ata b. Ebi Rebah, ik- 
rime, §afii, Ahmed, ishak, Ebu Sevr, en-Numan (Ebu Hanife) ve mezhebine 
mensup ilim adamlan derler ki: Buyruk, ondan yemeyecek olursa, anlamin- 
dadir. Eger avdan yiyecek olursa, geri kalam yenilmez. Qtinku bu durumda 
o, kendisi igin yakalami§, sahibi adina yakalamami§ olur. Ebu Hanife ve mez¬ 
hebine mensup ilim adamlarina gore pars da kopek gibidir. §u kadar var ki, 
ku§larda bunu §art ko§mami§lardir. Aksine ku§larin yediklerinden arta kalan 
yenilir. 

Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer, Selman-i Farisi ve yine Ebu Hurey¬ 
re ise §oyle demektedirler: Bu, ondan yemi§ olsa dahi anlamindadir. Eger av¬ 
ci hayvan, -kopek, pars ya da ku§ olsun- avdan yiyecek olursa, avin geri ka- 
lani -geriye bir pargacik kalmi§ olsa' dahi- yenilir. Bu, Malik’in ve mezhebi- 
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ik- im.-n.sup biitiin ilim adamlurinin da gc>rii$iidiir. Aym /.amanda Ini, fsalii'nin 
ikim i > 4 <")ru§udur. Kiyas da bunu gerektirir. 

Konu ilc ilgili olarak zikrettigimiz bu anlamlarda iki tane hadis vardir. Mi 
l ine isi, Adiy b. Hatim’in rivayet ettigi, ali$tirilmi§ kopege dair hadislo gt\en 
>n il'adelerdir: “Eger (avdan) yiyecek olursa, sen (kalani) yeme. C^iinkii Ini du 
mmda o kendisi igin avlami§ olur." Hadisi Muslim rivayet etmi$tir. m 

ikincisi ise, Ebu Sa’lebe el-Hu$eni yoluyla gelen hadistir. Ebu Sa’lebe de- 
di ki: Rasulullah (sav) kopek avi hakkinda >oyle buyurdu: “Kopegini salar- 
ken tizerine Allah’in adini andigin takdirde sen (o avdan) ye. Kopegin on- 
dan yemi§ olsa dahi. Sag elinin sana kazandirdigindan ye.” Bunu, Ebu Da- 
vud rivayet etmi§tir. 1 (2) Bu, Adiy’den de rivayet edilmi§ ise de sahih degildir. 
Adiy’den gelen sahih rivayet, Miislim’in rivayet ettigi hadistir. 

Konu ile ilgili iki rivayet arasinda tearuz oldugundan dolayi, bizini mez- 
heb alimlerimizden ve onlann di$inda olanlardan kimisi, bu iki hadisin ara- 
sini bulma yoluna gitmi§tir. O bakimdan, yasaklamayi ihtiva eden hadisi, ten- 
zihi kerahete ve verali davranmaya, bunu miibah kilan hadisi de cevaza ail 
olarak kabul etmi§ ve §oyle demi§lerdir: Adiy zengin birisi idi. O bakimdan 
Peygamber (sav) ona verali hareket etmek suretiyle yememesi >eklinde fet- 
va verirken, muhta^ bir kimse olan Ebu Sa’lebe'ye yemesi hususunda cevazi 
belirterek fetva vermi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah'tir. 

Bu te’vilin dogruluguna Hz. Peygamber’in Adiy hadisinde kullandigi $u ifa- 
de de delalet etmektedir: “£unku ger^ekten ben, o takdirde (o avei hayva- 
nin) kendisi adina yakalami> olacagindan korkanm." i$te bizim ilim adam- 
lanmizin te’vili budur. Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) “el-istizk&r” adli eserinde 
der ki: Adiy yoluyla gelen bu hadis ile Ebu Sa’lebe hadisi tearuz halindedlr. 
Zahir goriilen o ki, Ebu Sa’lebe hadisinin onu nesh ettigidir. £0nkil Hz. Pey- 
gamber’e: Ey Allah’in Rasulti, ondan yemi§ olsa dahi diye sorup, Hz. Peygam¬ 
ber’in: “Ondan yemi§ olsa dahi” demesi bunu gostermektedir. 

Derim ki: Ancak bu, nesh iddiasi su goturiir. Ciinkii bunun tarihini bile- 
miyoruz. Bu durumda iki hadisin telifi ise, -hadislerin varid olduklan tarih 
bilinmedigi surece- daha uygundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

$afii mezhebinin alimlerine gelince, onlar da >oyle demektedir: Eger av- 
lanilan hayvandan kopegin yemesi, a§iri a^rligi dolayisi ile ise, o av hayva- 
ni yenilir, aksi takdirde yenilmez. Ciinkii o takdirde bu, onun kotii egitilme- 
sinin bir neticesidir. Seleften bir toplulugun da bu hususta ayinm gozettigi- 


(1) Buhari, Zebaih 2, 7, 10; Muslim, Sayd 2, 3; Ebb Davud, Edah? 22; Tirmizt, Sayd 6; Ne- 
sai, Sayd 1, 7; Ibn Mace, Sayd 3; Miisned, IV, 257. 

(2) EbCi Davud, Edahi 23; Miisned, IV, 195. 
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ik' ilair rivaycllcr vardir. Buna gore kopek ile parsin avlayip kendisinden ye- 
• diklerinin ycnilmeyecegini, buna kar§tlik dogan’in kendisinden yedigi avin 
yenilme.sinin caiz oldugunu kabul etmi§lerdir. Bu gorii§ en-Nehai, es-Sevri, 
ivy asliabi ve I lammad b. Suleyman’in g6ru§udtir. ibn Abbas’tan da nakle- 
dilmi$tir. Bunlar dcrlcr ki: ^iinkii kopek ile parsin doviilmesi ve bundan do- 
layi a/arlanmalan mumkundur. Ku§a boyle bir uygulamanin imkam yoktur. 
Ku.sim <)givtilmi§ olmasimn siniri ise gagirildiginda geri gelmesi, salindigin- 
da da giltnesidir. Ku§un egitiminde bundan dalia ilerisine imkan yoktur, onu 
vurmak ise ona eziyettir. 

10. Egitilmi§ Hayvamn, Avlamlan Hayvamn Kamndan igmesi: 

Him adamlannin cumhuruna gore, egitilmif hayvan av hayvaninin kanin- 
dan i^ecek olursa avi yenilir. Ala der ki: Kani igmek, av hayvanim yemek de- 
gildir. Bununla birlikte e§-§a’bT ile Sufyan-i Sevri boyle bir av hayvanim ye- 
meyi mekruh g6rmti§lerdir. Ancak avin miibah olu§ sebebinin egitilmi§ av 
hayvaninin avi yaralayip kanim akitmasi oldugu hususunda goru§ ayriligi yok- 
Lur. Bu yaralamanin muhakkak olarak gergekle§tiginden emin olunmasi, 
bunda herhangi bir §uphenin olmamasi gerekir. §uphe bulunmasi halinde ise 
av hayvaninin yenilmesi caiz olmaz. Bunu, ayn bir ba§hkta ele alalim: 


11. Avin Avci Hayvan Tarafindan Yaralanmi§ Olmasi: 

Avci, kendi kopegi ile beraber bir ba§ka kopegi de bulacak olur ise diger 
kopegin bir ba§ka avci taralindan gonderilmemi§ oldugu kabul edilir. Bu ikin- 
ci kopegin kendi tabiati geregi ve kendiliginden gonderildigi varsayilir. Bu 
hususta goru§ ayriligi yoktur. £unku Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: 
“Eger ona (avlanmasina) ondan ba§ka kopekler de kan§mi§ ise ondan yeme 
-bir ba§ka rivayette de §6yle denilmektedir-: (^iinkii sen, ancak kendi kope¬ 
gin igin besmele gektin, ondan ba§kasi igin besmele gekmedin.” (1) 

§ayet bir ba§ka avci, ikinci kopegi gondermi§ ve her iki kopek de o av hay- 
vanini ortakla§a avlami§ ise, iki avcinin da avlamlan o hayvanda ortak olma¬ 
si hakkidir. iki kopekten birisi o av hayvanim olduriicii bir §ekilde yaralami§, 
daha sonra ikincisi gelmi§ ise, o av, onu olduriicii §ekilde yaralayan egitil- 
mi§ hayvamn sahibine aittir. Aym §ekilde kendisine bir ok atilarak dagdan 
a$agi yuvarlanan yahut bir suya gomiilen hayvan da yenilmez. (^iinkii Pey¬ 
gamber (sav) Adiy b. Hatim’e §oyle demi§tir: “Ve eger okunu atacak olursan, 


1 > Buh&rl, Zebnih 7, 8, 10; Muslim, Sayd 2, 4, 5; Nesai, Sayd 2, 6, 7; Ibn Mace, Sayd 3; 
Mtlsned, IV, 257, 258, 379, 380. 
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Allah'in adim an (arak at). (Avin) bir gun gozunden kaybolup avmda ken 
di okunun izinden ba§ka bir §ey bulamayacak olursan (avim) yiyebilirsin $.4 
yel onu suya g6miilmii§ bulacak olursan ondan yeme. (,)unkii son o liayva 
ni suyun mu, kendi okunun mu oldiirdiigiinii bilemezsin." (1> Hu da, n^ik I»ii 
nasstir. 

12. Avlamlan Hayvan Yaralanmaksizin Oliirse: 

Av liayvani kopeklerin agizlarinda fakat yara almaksizin olecek olursa yc- 
nilmez. Ciinkii bogularak olmii§ olur. Bu da kor bir bi(,akla kesilip boga/.i ke- 
silmeden once kesim esnasinda gektigi lzdiraptan 6Imii$ gibi olur. 

§ayet yirtici hayvanlardan o av hayvanini kurtanp kcsme imkftm bul- 
makla birlikte av liayvani oliinceye kadar bu i§i yapmazsa o hayvan yenll- 
mez. Ve liayvani kesmek hususunda kusurlu hareket etmi§ olur. QalnkO bu 
durumda hayvan kesilecek bir hale gelmi§ idi. Kesilebilen hayvamn Islflml 
kesimi ise kesilemeyeninkinden farklidir. 

§ayet o liayvani avlayici hayvanlardan kurtardiktan sonra bigagini gkar- 
madan once oliirse veya beraberinde bulunan bi^agini eline ahr (fakat kes- 
meden) oliirse o hayvamn yenilmesi caiz olur. Bigak beraberinde bulunma- 
makla birlikte bigagi aramayip ba§ka bir §eyle oyalanacak olursa o hayvan 
yenilmez. 

§afii der ki: Avlayici hayvanlann yakalayip herhangi bir §ekilde yaralama- 
digi av liayvani hakkinda iki gorii§ vardir. Birincisine gore, yaralanmadigi sti- 
rece o hayvan yenilemez. (^iinkii yiice Allah: “Avci hayvanlann...” diye bu- 
yurmaktadir. Bu da ibnu’l-Kasim’in g6rii§iidiir. Digeri ise bu hayvamn yenll- 
mesinin lielal oldugudur. Bu da E§heb’in g6rii§iidiir. E§heb der ki: Eger av 
liayvani kopegin garpmasindan otiirii oliirse yenilir. 

13. Kaybolan Avin Hiikmii: 

Hz. Peygamberin (11. ba§likta gegen) hadis-i §erifteki: “§ayet onu bir 
giin siireyle kaybeder ve onda kendi okunun izinden ba§ka bir yara izi bul- 
muyacak olursan (ondan) yiyebilirsin” buyrugu ile buna yakin ifadelerln ycr 
aldigi, Ebu Sa’lebe yoluyla gelen ve Ebu Davud tarafindan: “U$giin sonra da- 
lii olsa -kokmarm§ olmasi §artiyla- onu yiyebilirsin,” 1 (2) fazlahgiyla yer alan 
hadis-i §erife, Hz. Peygamberin: K (c..;‘;f u £-5, U js): Gozuniin tintinde se- 


(1) Muslim, Sayd 6,7; Nesai, Sayd 18; Miisned, IV, 379- 

(2) Muslim, Sayd 10, 11; Ebb Davbd, EdahT 24; Miisned, IV, 194. 
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rl l)ir $ekildc (av liayvamn veya av aletinle) bldurdugunii ye. Fakat, goziinun 
. bnilnden kaybolduktan sonra olenden yeme” (1) hadisi arasinda bir tearuz bu- 
lunmaktadir. (2) 

(Bundan dolayi) gozden kaybolan av hayvanimn yenilmesi ile ilgili ola- 
rak Him adamlari farkli gorii§ ortaya atmi§lardir: 

1) Avin blumiine sebep te§kil eden ister ok, ister kopek olsun yenilir. 

2.) Cibzdcn kaybolmasi halinde higbir §ey yenilmez. Qiinkii Hz. Peygam- 
bcr: “Ciozunun onunde ve siiratlice bldiirdugiinu ye, gdzunden kaybolup da 
bleni yeme" diye buyurmu§tur. Yenilmeyi§ sebebi ise, okun di§inda ba§ka bir- 
takim ha§crclcrin avin oliimundc katkisi bulunmu§ olmasi korkusudur. 

3) Ok ile kopek avi arasinda fark gozetenler. Bunlarin goru§lerine gore, 
ok ile oldlirulen yenilir, kopek tarahndan olduriilen ise yenilmez. 

Bunun izahi §oyle yapilabilir: Ok, belli bir cihetten av hayvanimn blumii- 
ne sebep te§kil eder. Ve bu konuda i^inden £ikilamayacak bir durum olmaz. 
Kopek gibi av hayvanlari ise, degi§ik yerlerden av hayvanimn oliimune se¬ 
bep te§kil etmi§ olabilirler. O bakimdan nasil oldiigii hususu iginden gikila- 
mayabilir. Bu U£ goru§ de bizim (mezhebimizin) ilim adamlari tarafindan ile- 
ri surulmu§ gorii§lerdir. 

Malik, Muvatta’in di§indaki eserlerde §oyle demektedir: Av oliir, daha 
sonra onu olii olarak eline gegirdiginde dogamn, kopegin ya da okun onun 
oldtirucu bir tarafina isabeti sozkonusu degilse ondan yiyemez. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: i§te bu da bize §unu gostermektedir. Eger 
avlama araci avin bldiiriicu yerlerine isabet edecek olursa, ona (Malik’e) go¬ 
re iizerinden bir gece gegmi§ olsa dahi helaldir ve onu yiyebilir. §u kadar var 
ki, iizerinden gece gegmi§se ondan yemeyi mekruh kabul etmektedir. Qiin- 
kii ibn Abbas’tan: “Eger gozunden bir gece kaybolacak olursa (onu) yeme” 
dedigi rivayeti gelmi§tir. Buna yakin bir rivayet de es-Sevri’den gelmi§tir. O 
§oyle demektedir: Eger av hayvani bir giin kaybolacak (gbrulmeyecek) olur¬ 
sa ben onu yemeyi mekruh kabul ederim. 

§afii der ki: Kiyasa gore, onun nerede bldugtinii goremeyecek olursa, o 
av hayvamm yiyemez. 

EvzaT der ki: Ertesi giinii o av hayvanmi olmii§ ve okunu av hayvamnda 
sapli bulur, yahut kopeginin onda a^tigi yara izini goriirse ondan yiyebilir. 

E§heb, Abdulmelik ve Esbag da buna yakin gorii§ belirterek §oyle derler: 


(1) HeysemT, Mecmau’z-Zev&id, IV, 30, 162. 

(2) Burnda bu hadisin garip lafizlanni a^iklayan bir ka$ satir, terciimeye derc edildiginden, 
ayrica tercOmeleri gereksiz gbrulmii§tilr. 
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lifter avlanilamn olduriicu yerleri Isabel almi§sa, uzerinden bir gecc gc<»ml$ 
olsa dalii avlamlan hayvamn yenilmesi caiz olur. Hadis-i §eriftcki "kokiigum- 
difti stirece" ifadesi ise, bir ta’lil’dir. giinku, hayvan koku$acak olursa, Mcnln 
labiatin kaldirmadigi pis §eyler arasina katilmi§ olur. Bundan dolayi da onu 
yemek tiksinti verir (veya mekruh olur); bununla birlikte ondan yiyecek olur* 
sa caizdir. Nitekim Peygamber (sav) koku§mu§ (bozulmu§) bir yagli sulu ye- 
megi, (koku§mu§ olmasina ragmen) yemi§tir. (1) 

§oyle de denilmi§tir. Bu (kerahiyet hukmii) yiyenin zarar gormesinden 
korktugu §eyler ile ma’luldur. Bu, ta’lile gore eger zarar gorme korkusu mu- 
liakkak ise onu yemek haram olur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

14. Gayr-i Miislimlerin Avlanmak Igin 
Egitilmi§ Kopekleriyle Avcihk Yapmak: 

Bu kabilden olmak uzere ilim adamlan, egitilmi§ olmasi halinde yaliudl vc 
lnristiyamn kopegi ile avlanmamn hukmii hususunda farkli g6rii§lere sahip- 
tirler. Hasan-i Basri bunu mekruh gormu§tiir. 

Mecusi tarafindan egitilmi§ kopek, dogan ve §ahin ile avlanmayi ise Ca- 
bir b. Abdullah, el-Hasen, Ata, Mucahid, en-Nehai, es-Sevri ve ishak mekruh 
gormu§lerdir. Malik, §afii ve Ebu Hanife ise, avcimn musliiman olmasi ha¬ 
linde bunlara ait kopeklerle avlanmayi caiz gormu§ ve: Bu (egitilmi§ avci hay- 
vanlar) boyle birisine ait bigak gibidir. 

§ayet avci kitap ehlinden ise, timmetin cumhuru -Malik miistesna- avinin 
yenilmesini caiz oldugunu kabul ederler. Malik ise, kitap ehline mensup kim- 
senin avi ile kestigi hayvan arasinda fark gozetmi§ ve §u ayet-i kerimeyi oku- 
yarak: “Ey Iman edenler, Allah ... avdan ellerinizin, mizraklarinizm eri§e- 
bilecegi bir §eyle sizi muhakkak deneyecektir” (el-Maide, 5/94) ayetini de- 
lil gosterip §oyle demi§tir: Yiice Allah burada yahudilerden de luristiyanlar- 
dan da soz etmemektedir. 

ibn Vehb ile E§heb ise §oyle derler: Yahudi ile lnristiyamn avi, tipki kes¬ 
tigi hayvan gibi helaldir. Muhammed’in Kitab’inda ise, Sabiinin avinin da ke- 
siminin de caiz olmayacagi belirtilmektedir. Sabiiler, yahudilerle hiristiyan- 
lar arasinda bir topluluk olup muayyen bir dinleri yoktur. 

§ayet avci mecusi ise, Malik, §afii, Ebu Hanife ve bunlarin arkada$lari ile 
biitiin insanlann biiyiik gogunlugu avinin yenilmesini kabul etmemi$lerdir. 
Ebu Sevr ise bu hususta iki gorii§ vardir demektedir: Bir gdru§ bOttln bun¬ 
larin gdrii§u gibidir. Digeri ise, mecusiler kitap ehlindendir ve onlarin avla- 


(1) Bk. Buh&rt, Buyii 14, Rehn 1, Megazi 29; Tirmizt, Buyfl’ 7; Mtisned, III, 133, 180... 
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i'i (nin yenilmesi) caizdir §eklindedir. 

Sarho§ bir kimse avlanir yaliut hayvan kesecek olursa, onun avi da kes- 
liAi de ycnilmez. Ciinkii, §er’t kesimin (zekat, tezkiye) maksada (niyete) ih- 
liyaa vardir. Sarho§ kimsenin ise maksat giiderek bir i§ yapmasi sozkonusu 
ilcgildir. 


15. Av t$in Egitilmi§ Hayvan Avdan Yiyecek Olursa: 

Nahivciler, yiice Allah’in: “Sizin igin tutuverdiklerinden” buyrugundaki; 
): ...den edatimn durumu hakkinda farkli gorii§lere sahiptirler. eI-Ahfe§, 
bu da yiice Allah’in: “( o? ipi): Onun meyvesinden yiyiniz” (el-En’am, 
6/141) buyrugundaki gibi fazladan gelmi§tir, der. Basrahlar ise onun bu 
hususta hatah oldugunu belirtirler ve bu edatin olumlu ciimlede fazladan gel- 
meyecegini, ancak nefy (olumsuz) ve soru ciimlelerinde fazladan gelebile- 
cegini belirtirler. §ani yiice Allah’in: Meyvesinden" buyrugu ile 

"( ): Giinahlannizdan bir kisimmi bagi§lar ” (el-Bakara, 

2/271) ve: “(); Giinahlannizdan bazisini bagi§lasin..." (el- 
Ahkaf, 46/31) buyruklannda bu edat tab’Tz (kismilik) bildirmek igindir. Bu¬ 
na kar§ihk el-Ahfe§ §oyle cevap vermektedir: Yiice Allah, kimi yerde bu eda- 
ti zikretmeksizin: “(): Giinahlarmizi bagi§lar..." (es-Saf, 61/12) di- 
ye buyurmaktadir. i§te bu da olumlu ciimlede bu edatin fazladan gelebile- 
cegine bir delildir. el-Alife§’e §u §ekilde cevap verilmektedir: Buradaki bu edat, 
tab’iz igindir. £iinkii avlamlan hayvandan helal olan yalnizca ettir. Kan ve di- 
ger pislikler bunun di§indadir. 

Derim ki: Yemek hususunda asil maksat ve ali§ilmi§ §ey bu degildir ki, bu- 
nunla onun dedikleri giiriitiilebilsin. Bununla birlikte; “(^if ETutuverdik- 
lerinden” buyrugu ile egitilmi§ hayvanlarin geriye biraktiklanndan... anla- 
minin kastedilmi§ olmasi da muhtemeldir. Bu agiklama: Eger kopek avlani- 
lan hayvandan yiyecek olursa bunun zaran olmaz diyenlerin goru§tine uy- 
gun bir agiklamadir. i§te bu ihtimal sebebiyle ilim adamlan -az once de geg- 
tigi iizere- egitilmi§ av hayvanlarinin avdan yemesi halinde avlamlan o hay- 
vanin yenilmesinin caiz olup olmadigi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. 


16. Kopek Barindirmamn Caiz Oldugu Haller: 

Ayet-i kerime, avlanmak kastiyla kopek edinmenin ve kopek barindirma- 
nin caiz olduguna delalet etmektedir. Bu husus, siinnette sabit oldugu gibi, 
silnnet buna ekin ve davar igin kopek banndirma hallerini de ilave etmi§tir. 
Islamin ilk donemlerinde kopeklerin oldiiriilmesi emredilmi§ti. Oyleki, gol¬ 
den gelen bir kadincagizin arkasindan takilip gelen kopek dahi oldiiruliir- 
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dii. Muslim, ibn Omer'den Peygamber (sav)’in §oylc dediftlni rlvAyct cMmck 
tedir: “Her kim, av yahut davar kopegi di§inda bir kopek barindiramk olur- 
sa, her giin onun ecrinden iki kirat eksilir.” (1) 

Yine Ebu Hureyre’den §oyle dedigi rivayet edilmektedir: RasGlullah (sav) 
buyurdu ki: “Davar, av veya ekin kopegi di§inda her kim kopek edinecek 
olursa, hergun onun ecrinden bir kirat eksilir.” (2) 

ez-Zuhri der ki: ibn Omer’e, Ebu Hureyre’nin dediginden sozedilince 
§oyle dedi: Allah Ebu Hureyre’ye rahmet buyursun. O da ekin sahibi bir kim- 
se idi. (3) 

Boylcliklc siinnct bizim dcdigimize delalet etmif olur. Hz. Peygamber, so- 
zii gegen bu faydalardan herhangi birisi sozkonusu olmaksizin kopek bann- 
diranin ecrinin eksilecegini belirtmi§tir. Bu ise, kopegin musliimanlan kor- 
kutmasindan, havlamasiyla onlan §a§irtmasindan dolayi olabilir. 

Nitekim, Basrah §airlerden birisi, Ammar’in yamna misafir olarak konak- 
lami§ti. Kopeklerinin havladigini i§itmi§ ve bunun uzerine §oyle demi§ti: 

A , ij^-1 l i-L_£j L J lc- * (J—-il-i l—Jj—> 

lit —>«—C-lm 

“Biz, Ammar’a konuk olduk. O da kopeklerini ki§kirtti iizerimize 

Az kalsin iki evi arasinda (onlar tarafindan) yenilip bitirilecektik 

Arkada§lanma gizlice dedim ki: 

Bugiin(iin eziyeti) mi daha uzun, yoksa kiyamet giinu mu?” 


Kopek banndirmanin yasaklani§ sebebi, meleklerin eve girmelerine engel 
olmalan, yahut -§afii’nin gorii§une gore- necis olmalari veya fayda saglama- 
yan herhangi bir §eyi edinmeye dair yasagin kapsamina girmesi dolayisiyla 
da olabilir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


(1) Buhari, Zebaih 6; Miislim, Musakaat 51, 52, 54-56, 59; Tirmizi, Sayd 17; Nesal, Sayd 
12, 13; Darimi, Sayd 2; Muvatta, isti'zan 13; Miisned, II, 4, 8, 37, 47, 55, 60, 113, 147. 

(2) Buh&rl, Hars 3, Bed’u’l-Halk 17; Muslim, Miisakaat 53, 57, 58, 60; Ebl 2 Davud, Edflhi 
22; Tirmizi, Sayd 17; Nesai, Sayd 14; Ibn Mace, Sayd 2; Miisned, II, 267, 345; II, 79’dn 
bu manada ve ibn Omer'den. 

(3) Miisned, II, 4’de: ibn Omer’in az once kaydedilen hadisi rivayet etmesi Uzerine, ona: 
“Ebu Hureyre, bir de ekin kopegi diyor?" denilince; ibn Omer: Ebu Hureyre’nin ner- 
den ekini olsun ki?” dedi; §eklindedir. Miislim, Musakaat 46’da ise: “Ebti Hureyre'nin 
ekini vardir” diye cevap verdigi kaydedihnektedir. 
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Iki rivdyetten birisinde “iki kirat” denilirken, digerinde “bir kirat” denilmck- 
Icdir. Bundan dolayi buyrugun, biri digerinden daha fazla eziyet verici iki tur 
kopek hakkinda olmasi muhtemeldir. Hz. Peygamberin oldurulmesini emret- 
ligi vc bldurulmclerini yasaklamasi esnasinda istisna edilenlerin arasma 
sokmadigi siyah kopek gibi. Nitekim Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “iki 
noktali (bcnckli) simsiyah kopegi oldurmeye bakiniz. £unkii o bir §eytan- 
dir." (l) Bu liadisi Muslim rivayet etmi§tir. 

Bu larklihgin, kopegin beslendigi yerlerin farkli olmasi dolayisiyla olma- 
m da muhtemeldir. Mesela, Mekke veya Medine’de kopek banndiranin ec- 
rlndcn iki kirat, ba§ka yerlerde banndiranin ecrinden bir kirat eksilmesi de 
mtiinkundur. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Barindinlmasi mubah olan kopeklere gelince, boyle bir kopegi banndira¬ 
nin ecrinden -at ve kedi beslemek gibi- bir §ey eksilmez. Boyle bir kopegin 
alim ve satimi da caiz olur. Hatta Sahnun §oyle demektedir: Boyle bir kope¬ 
gin sati§ bedeli ile hac dahi edebilir. Malik’e gore barindinlmasi mubah olan 
davar kopegi davarlarla birlikte gidip gelen kopektir. Evde hirsizlara kar§i da- 
varlan koruyan kopek degildir. Ekin kopegi ise, gece ve giinduz vah§i hay- 
vanlara kar§i ekini koruyan kopektir. Plirsizlara kar§i koruyan degil. Malik'in 
di§indaki ilim adamlan ise, §ehirden uzak yerlerde (badiyede) davar, ekin ve 
ev hirsizlanna kar§i kopek edinmeyi caiz kabul etmi§lerdir. 


17. Alimin Cahile Ustiinlugu: 

Bu ayet-i kerimede bilgili olamn, cahilin sahip olmadigi iistunlilik ve fazi- 
lete sahip olduguna bir delil vardir. Qiinku kopek egitilip ogretildigi takdir- 
de diger kopeklere daha iistiin olur. Buna gore ilim ogrenen insamn diger 
insanlara ustunliigii oncelikle sozkonusudur. Ozellikle de bildikleriyle amel 
edecek olursa. Nitekim bu, Ali b. Ebi Talib (r.a)’in dedigi rivayet edilen §u 
sozunii andirmaktadir: “Her §eyin bir kiymeti vardir. Ki§inin kiymeti ise, onun 
giizel bir §ekilde yaptigi (ihsan ettigi) dir.” 


18. Allah’in Adini Anarak Avlanmak: 

Yiice Allah’in: “Uzerine Allah’in adini anin” buyrugu, besmele ^ekme em- 
rini ihtiva etmektedir. Bu besmelenin egitilmi§ hayvani avin uzerine gonder- 
me esnasinda gekilecegi soylenmi§tir. Boylelikle besmele gekmek hususun- 
da avlanmak ile hayvan kesme arasinda bir uygunluk bulunmaktadir. Buna 


(1) Miislim , Miisakaat 47; Miisned, III, 333; Ayrica bk: Eb(i D&v&d, Edahi 21; Tirmizi, Sayd 
16; Nesat, Sayd 10; Ibn Mace, Sayd 2; D&rimi, Sayd 3; Miisned, III, 333, IV, 85, V, 54, 
56, 57, 158. 
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dair a^iklamalar, el-En’am suresinde (6/121. ayetin lefsirinde) gclcu ckth 

Burada besmele gekmekten kastin yerken besmele gekmek olduftu da indy 
lenmi§tir. ifadeden daha a^ikga anla§ilan budur. 

Miislim’in Sahih’inde Peygamber (sav)’in Omer b. Ebi Seleme’ye $Oylc do* 
digi rivayet edilmektedir: “Ey ^ocuk, Allah’in adim an, sag elinle ye ve 
oniinden ye." (1) Hz. Huzeyfe yoluyla gelen hadiste de Rasulullah (sav)’in $oy- 
le buyurdugu rivayet edilmektedir: “§iiphe yok ki §eytan, iizerinde Allah’in 
admin anilmamasi sebebiyle yemegi kendisine helal kabul eder.” (2) 3 

Eger yemegin ba§inda besmele (,-ekmeyi unutacak olursa, sonrasinda bes¬ 
mele $eksin. Nesai, Umejye b. Mah§i’den -ki, Rasulullah (sav)’in ashabindan- 
di- Rasulullah (sav)’in, besmele gekmeksizin yemek yiyen birisini gordiigii- 
nii, son lokmaya gelince: t): Ba§inda da sonunda da bismillah 

dedigini, bunun uzerine de Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet et- 
mektedir: “§eytan onunla yemeye devam edip durdu. Fakat besmele gekin- 
ce yediklerini kustu.” <3) 


19. Allah Korkusu (Takva): 

Yiice Allah: “Ve Allah’tan korkun” buyrugu ile, genel olarak Allah’tan kork- 
mayi (takvayi) emretmektedir. Bu emrin yakin i§areti ise, bu ayet-i kerime- 
nin ihtiva ettigi emirler ile ilgilidir. Hesabin (jabucak goriilmesi ise, yiice Al¬ 
lah’in bilgisinin her§eyi ku§atmi§ olmasi ve her §eyi sayisiyla tek tek biimi§ 
olmasi bakimindandir. O bakimdan O’nun, hesab edenlerin yaptigi gibi 
herhangi bir §ekilde saymaya ve basamaklara ayirmaya kalki§masina ilitiya- 
ci yoktur. i§te bundan dolayi (bir ba§ka yerde) §oyle buyurmaktadir: “Hesab 
ediciler olarak Biz yeteriz.” (el-Enbiya, 21/47) 

§am yiice Allah, biitiin mahlukatin hesabim bir defada gorecektir. Bunun 
kiyamet giinii ile tehdit anlamina gelmesi ihtimali de vardir. §oyle buyurmuj 
gibidir: §iiphesiz, Allah’in sizi hesaba ^ekecegi gun pek <;abuk gelecektir. £iin- 
kii kiyamet giinii pek yakindir. 

Hesap ile amellerin kar§ihginin verilmesini kastetmi§ olmasi da muhtemel- 
dir. Adeta, diinya hayatinda Allah’tan korkmadiklan takdirde qok <;abuk ve 
pek yakinda bir kar§ihk gormeyi (cezalandirmayi) hatirlatarak tehditte bu- 
lunmu§ gibidir. 


(1) Buhari, Er’ime 2; Muslim, E§ribe 107*109; Ebd Davdd, Et’ime 19: Tirmizt, Et’lmc 47; 
lbn Mdce, Et’ime 8; Miisned, IV, 26. 

(2) Muslim, E§ribe 102; EbCi Ddvdd, Et’ime 15; Miisned, V, 383, 398. 

(3) Ebd Ddvdd, Et’ime 15; Nesai'de tesbit edemedik. 
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5- Bugiin size iyi ve temiz olan §eyler helal kilindi. Kendilerine ki- 
tap verilenlerin yiyecegi size helaldir. Sizin yiyeceginiz de on- 
lara helaldir. Mii’min kadinlardan iffetli olanlar ile, sizden on¬ 
ce kitap verilenlerden iffetli kadinlar -iffetinizi korumaniz, zi- 
na etmemeniz, gizli dost edinmemeniz ve mehirlerini vermeniz 
§artiyla- size helaldir. Kim imam ink§r ederse, ameli bo§a git- 
mis olur. Ve o, ahirette en ^ok zarara ugrayanlardandir. 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi on ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Temiz §eylerin Helal Kilini§i ve Dinin Ustunliigii: 

Yiice Allah’in: “Bugiin size iyi ve temiz olan §eyler heldl kilindi” buyru- 
gu, yani: “Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim” ve “Bugiin size iyi ve 
temiz olan §eyler helal kilindi” takdirindedir. Burada “bugiin” lafzi, te’kid 
olmak iizere tekrar edilmi§tir. Yani, kendilerine dair soru sordugunuz iyi ve 
temiz §eyler size helal kihnmi§ bulunmaktadir. iyi ve temiz §eyler, esasen bu 
ayet-i kerimenin niizuliinden once miisliimanlara miibah kilinrm§ti. Bu da on- 
larin sorularina bir cevapti. Qiinkii: Bize helal kilinan §eyler nelerdir diye sor- 
mu§lardi. 

Ayette ge^en: “Bugiin” ile Muhammed (sav)’in gagina i§aret edildigi de soy- 
lenmi§tir. Nitekim, bunlar filanin giinleridir, denilmektedir. Yani, i§te bu va- 
kitler sizin iistiin geldiginiz ve islamin yayildigi zamanlardir. i§te ben, bunun- 
la dininizi kemale erdirdim ve sizin igin iyi ve temiz olan §eyleri helal kildim. 

Ayet-i kerimede, gegen: “iyi ve temiz §eyler : et-tayyibat" den bundan on¬ 
ce de soz edilmi§ idi. 
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2. Kitap Ehlinin Yiyecekleri: 

Yuce Allah’in: “Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi dc §izc hcUMdlr" 

buyrugu, miibteda ve haberdir. 

Yiyecek (et-Ta’am), yenecek feylerin adidir. Kesilenler de bunlar ara.sm- 
dadir. Te’vil ilminde ehil bir gok kimsenin goru§une gore, burada bununla 
ozel olarak kesilen hayvanlar kastedilmektedir. Onlarm yiyeceklerinden bi- 
ze haram kilananlar ise bu hususta varid olmu§ hitabin genel kapsami ige- 
risine girmemektcdir. ibn Abbas der ki: Yiice Allah: “Uzerinde Allah m adi 
amlmami§ olan §eylerden yemeyiniz” (el-En’am, 6/121) diye buyurduktan 
sonra: “Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size heiaidir" buyrugu ilc 
bundan istisnada bulunmu§tur. Bununla da yahudi ve hiristiyanm kestigini 
kastetmektedir. Her ne kadar hiristiyan, kesim esnasinda: Mesih adina, Ya¬ 
hudi de: Uzeyr adina diyorsa da bu boyledir. giinkii, onlar esas itibari ile be- 
nimsedikleri dine gore kesmektedirler. Ata der ki: Mesih adina dese dahi hi- 
ristiyanin kestigini ye. giinkii yiice Allah onlann neler soylediklerini bildlfti 
halde kestiklerini mubah kilmi§tir. el-Kasim b. Muhaymere ise §oyle demek- 
tedir: Hiristiyan kimse, Sercis -onlara ait bir kilisenin adidir- adina, diyecek 
olsa dahi onun kestigini ye. Aym zamanda bu, ez-ZuhrT, Rabia, §a’bt ve Mek- 
hul’un de g6rii§iidiir. Ashab-i kiramdan Ebu’d-Derda ve Ubade b. es-Samit’ten 
de bu gorii§ rivayet edilmi§tir. 

Bir kesim de §oyle demektedir: Sen, kitap ehline mensub kimsenin, yuce 
Allah’tan ba§kasinm adina kestigini i§itecek olursan, sakin ondan yeme. 
Ashab-i kiramdan Ali, Ai§e ve ibn Omcr bu gorii§tedir. Bu, Tavus ve el-Ha- 
sen'in de g6rii§iidiir. Onlar, yiice Allah’in: “Uzerlerine Allah m istni amlma- 
yanlardan yemeyin. Qiinkii o, elbetteki bir fisktir” (el-En’am, 6/121) buyru- 
guna dayanarak bu gom§tedirler. Malik ise, bunu haram kilmaksizin: Ben bu- 
nu (bundan yemeyi) mekruh goruyorum, demekle yetinmi§tir. 

Derim ki: Kitap ehlinden olamn kestigini yemenin caiz oldugunun ittifak- 
la kabul edildigini nakleden, sonra da bunu hayvam keserken besmele 
gekmenin §art olmadigina delil gostererek §oyle diyen el-Kiya et-Taberi nin 
§u sozleri gergekten hayrete deger: “§iiphe yok ki, bunlar kestikleri hayvan¬ 
lar uzerinde ancak Mesih ve Uzeyr gibi gergek anlamda mabud olmayan ilall 
edindikleri kimselerin adini anarlar. §ayet gergek manada ilali olan Allah'in 
adim anacak olsalar dahi onlarin bu am§lan, ibadet suretiyle olmaz. Bir ba^- 
ka §ekilde olabilir. ibadet suretiyle olmaksizin Allah’in adini §art ko$mak ise, 
aklen kavramlabilecek bir §ey dcgildir. Katirin, Allah’in adini anmasi ile an- 
mamasi ise -kendisinden ibadet kasti tasavvur olunamayacak olursa- aym se- 
viyededir. 
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Diftcr laraftan lnristiyan, ancak Mesih adini anarak keser. Yiice Allah da 
inutlak olarak (kayitsiz ve §artsiz bir §ekilde) onlarin kestiklerinin helal ol- 
duftuna luikum vermi§tir. i§te bunda, besmele gekmenin -§afit’nin de dedi- 
gi gibi- asla §art olmadigina dair bir dclil vardir." 

Hu hususta ilim adamlarina ait degi§ik goru§ler, yiice Allah’in izniyle el- 
lin’am siiresinde (6/121. ayetin tefsirinde) gelecektir. 

3. Kitap Ehlinin Kesim Hayvanlari Di§mda Kalan Yiyecekleri: 

Mcyve ve bugday gibi aynca bir gabayi gerektirmeyen yiyecekler kabilin- 
dun olup, §er’i kesime gerek duymayan (kitap ehlinin) yiyeceklerinin yenil- 
mesinin caiz oldugu hususunda ilim adamlan arasinda gorii§ aynligi yoktur. 
Zira, herhangi bir kimsenin bunlan miilk edinmesinin bunlara bir zarari ol- 
maz. Bir gaba sonucu elde edilen yiyecekler ise iki tiirludur. Birincisi din ile 
bir ilgisi bulunmayan ve bir yapim gabast sonucu ortaya gikan, undan yapi- 
lan ekmek, yag gikarmak ve benzeri §eylerdir. Eger, zimmiye ait bu gibi yi- 
yeceklerden uzak durulursa, bu sadece tiksinti duyuldugu igin uzak kalina- 
cak tiirden kabul edilir. ikincisini ise, din ve niyeti gerektiren soziinii ettigi- 
miz §er’i tezkiye. 

Kiyas, onlartn kestiklerinin caiz olmamasini gerektirir. -Nitekim bizim, on- 
larin Allah tarafindan. kabul edilebilecek bir namazlan ve bir ibadetleri olmaz 
dememiz de boyledir.- Ancak, yiice Allah, onlarin kestikleri hayvanlar husu¬ 
sunda bu iimmete ruhsat vermi§ ve -boylelikle daha once ibn Abbas'in go- 
rii§unu nakledilirken de belirtildigi iizere- nass ile de bunu kiyasin kapsami 
di§ina gikarmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah 1 tir. 

4. Kitap Ehlinin Kesiminin Hiikme Etkisi: 

Kitap ehlinin §er’T usule uygun kesimleri, kendileri igin haram kihnmi§ olan 
§eylerde etkili olur mu, olmaz mi hususunda ilim adamlarmin farkli iki go- 
rii§u vardir. Cumhur, kendileri igin helal olanda da olmayanda da kesilen hay- 
vamn tumunde bu kesimin etkili olacagini kabul etmektedir. £unkii, §er’i usu¬ 
le uygun bir §ekilde kesilmi§tir. 

Bir gurup ilim ehli ise §oyle demektedir. Onlarin kestiklerinden bize he¬ 
lal olan, yalnizca onlar igin helal olandir. Qunlm, onlar igin helal olmayan §ey- 
lerde onlarin §er’i usule uygun kesimlerinin etkisi olmaz. O bakimdan bu ka- 
naate sahip olan ilim adamlan, kitap ehlinin kestiklerinden digerleri sirtina 
yapi§ik olan ile safi yaglann yenilmesini caiz kabul etmezler. Ayet-i kerime- 
deki “yiyecek (et-Taam)” lafzini, kesilen hayvamn bir bolumu hakkinda mun- 
hasir olarak kabul etmi§lerdir. 
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Birinci kcsim ise bu lafzi (bizim i^in) yenilebilen biHiin $eyln bakkiml.i 
Limumu iizere kabul Bu g6rii$ ayriligi Maliki mezhcbinde un/knim 

sudur. Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Malik, yahudilerin ii; yaglan ile kes 
tikleri develeri yemeyi mekruh gbrmektedir. ilim adamlannin vogunlulgu Ise 
bunda herhangi bir sakinca gormemektedirler. Buna dair agklamalar yOce 
Allah'in izniyle, En’am SCiresi’nde (6/146. ayelin tefsirinde) gelecektir. 

Malik, -Allah'in rahmeti uzerine olsun- miislumanin kestigi bulunurken on- 
larin kestiklerini yemeyi mekruh kabul ederdi. Aym sekilde onlara (kitap ell- 
line) kestiklerini satacaklan pazarlarinin olmasim da mekruh gormujjtiir. 
Bu goru$ onun, -Allah'in rahmeti uzerine olsun- bir tenezziihiidur. (^iiphe- 
lerden dahi uzak durmak isieiue egilimidir). 

5. Mecusilerin Kestikleri: 

Mecusilerin kestiklerine gelince, ilim adamlan -istisnalar hariy- onlann kes 
tiklerinin yenilmeyecegini ve onlann kadinlan ile evlenilemeyecegini iema 
ile kabul etmi$lerdir. Clinkii ilim adamlannca me§hur kabul edilen gorii§e go¬ 
re mecusiler kitap ehli olan kimseler degildir. Bununla birlikte kestiklerin- 
den olmadigi ve §er'i kesime gerek birakmadigi si'irece, mii^rikler ve puta ta- 
picilar gibi kitabi olmayanlann yiyeceklerini yemekte mahzur yoktur. Bun- 
dan tek istisna ise, olinti§ hayvanin (oglaklann) bagirsaklarindan alinan 
maya ile yapilan peynirdir. 

Cocugun babasi mecusi, annesi kitap ehli ise, Malike gore gocuk babasi- 
nin hukmunu alir. Malik’ten baskalarinin gorusiine gore ise, eger ebeveynin- 
den sadece birisinin kestigi yenmeyen kimselerden ise, kestigi yenilmez. 

6. Sonradan Yahudi ve Hiristiyan Olanlarin Durumu: 

Taglibogullan hiristiyanlari ile, sonradan yahudi ve hiristiyanliga girmi$ her- 

kesin kestiklerine gelince, Ali (r.a) arap olduklan iyin Taglibogullannm 
kestiklerini yemeyi yasakliyor ve: Bunlar hiristiyanlik adina §arap i^mekten 
ba§ka bir$eye sahiplenmemi§lerdir, diyordu. Bu aym zamanda $afiT’nin de gb- 
ru§iidur. Buna gore, aralarindan gergekten hiristiyan olan kimselerin kestlk* 
lerini yemeyi yasaklamiyor demektir. 

Ummetin cumhuru ise, §oyle demektedir: ister Taglibogullanndan olsun, 
ister baskalarindan olsun, her hiristiyanin kestigi helaldir. Yahudi de bbyle- 
dir. Ibn Abbas ise, ytice Allah’in: “Iginizden kim onlari veli edinirse muhak- 
kak o da onlardandir" (el-Maide, 5/51) ayeiini delil gostermekte (ve $6y!e 
demekle)dir: $ayet Taglibogullannm hiristiyanliklan, yalnizca onlan veli 
edindiklerinden ibaret olsaydi dahi, yine de onlann kestikleri yenilirdi. 
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7. K&firlere Ait Kap Kacaklann Kullanilmasi: 

Altin, giimu§ yahut domuz derisinden yapilmi§ olmadiklan stirece butiin 
kalirlerc ait her tiirlu kapkacakda yemek de, igmek de, yemek pi§irmek de 
yikanilip kaynatildiktan sonra bir mahzur yoktur. Qiinkii, kafirler necasetler- 
dcn sakinmazlar ve meyteleri yerler. Bu gibi kapkacaklarda pi§irdikleri tak- 
dirde bu kapkacaklar necis olur. Hatta bu necasetler, topraktan yapilmi§ ten- 
c crdcMin bazi boliimlerine dahi sirayet edebilir. i§te bundan sonra bu gibi kap- 
kai aklarda yemek pi§irilecek olursa, onlarda ikinci defa olarak pi§irilen yi- 
yei eklere bu necaset pargaciklannin kari§masi tehlikesi ortaya gikar. O hal- 
lie vera’h harckct etmek bunlardan uzak durmayi gerektirir. ibn Abbas’tan 
da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Eger kap, bakir veya demirdense yikam- 
lir. §ayet gomlek tiirunden ise, ona su konularak kaynatilir, sonra da yika- 
nilir. (Tabi bu, boyle bir kaba ihtiyag duyulacak olursa boyledir). Malik de 
bu gorii§tedir. 

Yemek pi§irmekten ba§ka bir maksat igin kullandiklan kaplara gelince, bun- 
lan yikamaksizin kullanmakta bir beis yoktur. (^unkii, DarakutnT’nin Hz. 
Omer’den rivayetine gore o, luristiyan bir erkegin evinden lnristiyan bir ka- 
dma ait (talita veya l'il di§inden yapilmi§) bir kabdan abdest almi§tir. (1) 2 Sa- 
hih olan da budur ve buna dair yeterli agiklamalar cl-Furkan suresinde 
(25/48. ayet, 5. ba§hkta) gelecektir. 

Muslim’in Sahih’inde de Ebu Sa’lebe el-Hu§enT yoluyla gelen liadiste §oy- 
le dedigi nakledilmektedir: Rasulullah (sav)’a vardim ve dedim ki: Ey Allah’in 
Rasulu, bizler, kitap ehlinden bir kavmin topraklannda bulunuyoruz. Onla- 
nn kapkacaklannda yeriz. Yine bizim topraklarimiz av topraklandir. (Kimi 
zaman) yayimla avlamnm, kimi zaman da egitilmi§ kopegimle avlamrim. Egi- 
tilmemi§ kopegimle avlandigim da olur. §imdi sen bana, bunlardan bizlere 
neyin helal oldugunu bildir. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: "Sizin kitap 
ehlinden bir toplulugun topraklannda bulunu§unuza dair soz ettigine gelin¬ 
ce, onlarin kaplarindan yemek yiyebilirsiniz. Eger kaplarindan ba§kalanm bu- 
labilirseniz, onlara ait kaplarda yemeyiniz. §ayet ba§kalanm bulamayacak olur- 
samz. Onlarin kaplanm once yikayimz, sonra da o kaplarda yemek yiyebi¬ 
lirsiniz...” {2) Sonra da hadisin geri kalan boliimunu nakletti. 

8. Kitap Ehli Bizim Yiyeceklerimizi Yiyebilir: 

Ytice Allah’in: “Sizin yiyeceginiz de onlara helSldir” buyrugu onlarin, §e- 


(1) Ddrakutni, I, 32. 

(2) Buh&ri, Zebaih 4, 10, 14; Muslim, Sayd 8: EbCi Davtid ., Et’ime 45; Tirmizl, Snyd 1, Et'ime 
7, Siyer 11; Ibn Mace, Snyd 3; Darimi, Siyer 56; Miisned, II, 184, IV, 193, 194, 195. 
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riatimizin tafsili hukumleri ile de muhatap olduklanna bir delildir. Yanl on- 
lar, bizden et satin alacak olurlarsa, o eti yemek onlara helal oldugu gibi, kar- 
$iliginda onlardan alinan bedel de bizim i$in helaldir. 

9. tffetli Mii'min Kadinlar ve Kitap Ehlinin Kadmlari: 

Yiice Allah’in: “Mii’min kadinlardan iffetli olanlar ile, sizden dnce ki¬ 
tap verilenlerden iffetli kadinlar...” buyrugunun anlamina dair a^iklamalar, 
daha once gerek el-Bakara suresinde ( 2/221. ayetin 1. ba§liginda ve deva- 
minda) gerekse en-Nisa suresinde (4/24. ayet 1. ba§lik ve devaminda) ge$- 
mi§ bulunmaktadir. Allah’a hamdolsun. 

ibn Abbas’tan yiice Allah’in: “Sizden once kitap verilenlerden iffetli 
kadinlar” buyrugu ile ilgili olarak §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Bu buy- 
ruk, dar-i harpteki kitap elili kadinlar hakkinda degil, antla§mali olan kitap 
ehli kadmlari hakkindadir. O takdirde bu buyruk has olur. 

Ba§kalan ise §oyle demektedir: Ayet-i kerimenin umumi olu§u dolayisiy- 
la, kadin ister zimmi olsun, ister harbi olsun nikahlanmasi caizdir. ibn Ab¬ 
bas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “iffetli kadinlar (el-Muhsanat)” 
iffetli ve akilli kadinlar demektir. e§-§a’bT der ki: Bundan kasit, kadimn iffe- 
tini korumasi ve zina etmemesi, ciinupluktan da yikanmasidir. e§-§a’bi de bu 
kelimeyi “sad” harfini esreli olarak; ( oli^Jij) diye okumu§tur. el-Kisai de 
boyle okumu§tur. 

Miicahid der ki: “iffetli kadinlar” dan kasit, htir olan kadinlardir. Ebu Ubeyd 
der ki: O, bu goru§ii ile kitap ehlinden olan cariyeleri nikahlamamn helal ol- 
madigi kanaatini ifade etmektedir. Qiinku, yiice Allah’in: “O halde, sahip ol- 
dugunuz mii’min cariyelerinizden...” (en-Nisa, 4/25) buyrugu bunu gerek- 
tirmektedir. i§te, ileri gelen ilim adamlannin gorii§ii de budur. 


10. imam Inkar Etmenin (Kafir Olmanin) Cezasi: 

Yiice Allah: “Kim imam ink£r ederse” buyrugu ile ilgili olarak §oyle den- 
mi§tir: Yiice Allah: “Sizden once kitap verilenlerden Iffetli kadinlar” dlyc 

buyurunca, kitap ehline mensup kadinlar dediler ki: Eger yiice Allah bizim 
dinimizden razi olmamt§ olsaydi, bizimle evlenmeyi size miibah kilmazdi. Bu- 
nun iizerine: “Kim imam ink^r ederse...” Yani, Muhammed’e indirllenlere 
kafir olursa... buyrugu nazil oldu. “Ameli bo§a gitmi§ olur”. ibn es-Semey- 
ka; “(Vi: Bo§a gitti” kelimesini, §eklinde “be” harfini iistiin olarak oku- 
mu§tur. 

Yine §oyle denilmi§tir: Yerine getirilmesi gereken bir takim farz ve hiikOm- 
ler sozkonusu edilince, bu sefer bunlara muhalefete dair tehdit sozkonusu 
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edildt. £iinku, boylelikle bunlara riayet etmemeye dair yasak daha bir peki§- 
lirilmektedir. ibn Abbas ve Miicahid’den buyrugun anlammin §oyle oldugu 
rivayet edilmi§tir: Kim Allah’i inkar ederse... el-Hasen b. el-Fadl der ki: 
Eger bu rivayet sahib ise, bunun anlami: Kim imanin Rabbini inkar ederse 
§eklinde olur. 

c$-$eyh Hbu’l-Hasen el-E§ari der ki: Ha§viye ve es-Salimiye’ye hilafen 
Allah’a “iman" adini vermek caiz degildir. Qiinku iman, c^O’dan mastar- 
dir. Ikinun ismi faili de “mu’min”dir. Iman, tasdikin kendisidir. Tasdik ise an- 
cak soz ile olur. §ani yiice Allah’in ise soz olmasi dii§unulemez. 
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6- Ey iman edenler, namaza kalkacagmiz zaman yiizlerinizi ve 
dirseklere kadar ellerinizi yikayin. Ba§lariniza mesh edin. Her 
iki topugunuza kadar ayaklarmizi da (yikayin). Eger ciinup ise- 
niz yikamp temizleniniz. §ayet hasta veya yolculukta iseniz 
yahut i^inizden biri ayak yolundan gelirse ya da kadmlara yak- 
la§mi§ da su bulamazsaiuz o vakit, tertemiz toprakla teyemmiim 
edin. Bununla yuzlerinize ve ellerinize siirun. Allah, size gii^luk 
^ikarmak istemez. Ama, sizi iyice temizlemeyi ve iizerinizdeki 
nimetini tamamlamak ister. Ta ki, §iikredesiniz. 
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Bu buyruga dair a<jiklamalarimizi otuz iki ba§lik halindc sunacagizi 

7. Nilzul Sebebi: 

cl-Ku§eyri ile ibn Atiyye, bu ayet-i kerimenin el-Mureys! gazvesindc gcr- 
danligini kaybeden Hz. Ai§e liakkinda nazil oldugunu nakletmektedirler. Bu 
aycl-i kerime aym zamanda abdest ayetidir. 

ibn Atiyye der ki: Abdest daha once onlar tarafindan bilinen ve uygula- 
nan bir§ey oldugundan dolayi, ayeti kerime bu hususta adeta onlann abdes- 
le dair bu buyrugu tilavet etmelerinden ba§kaca bir §eylerini artirmami? gi- 
bidir. Bununla birlikte teyemmum ile ilgili ruhsati ve boyle bir faydayi da on- 
lara vermi§ olmaktadir. Bizler ise, en-Nisa suresinde yer alan ayet-i kerime- 
de (4/43- ayet, 20. ba§likta) bundan farkli bir husus zikretmi$ bulunuyoruz. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Bu ayet-i kerimenin mulitevasi, yiice Allah’in (ba§taraflarda) emretmi§ ol- 
dugu akidlere ve §er’i hukiimlere tamamiyle bagli kalmak ile sozunii ettigi 
nimetin tamamlanmasi kapsami igerisindedir. ^iinkii boyle bir ruhsat da ni- 
metin tamamlanmasi arasinda yer ahr. 

2. "Namaza Kalkmak" ile Ilgili Ilim Adamlarinm Gdriiqleri: 

ilim adamlari, yiice Allah’in: “Namaza kalkacagmiz zaman” buyrugu ile 
hangi mananin kastedildigi hususunda farkli gorii§ler belirtmi§lerdlr. Bir 
kesim §oyle demektedir: Bu, -namaz kilmak isteyen ki$i istcr abdcstll olsun, 
ister abdestsiz olsun-, her namaz kilmak isteme hali hakkinda umumi bir la- 
fizdir. O bakimdan namaz kilmak isteyen herkesin abdest almasi gcrckmek- 
tedir. Nitekim Hz. Ali de boyle yapar ve bu ayet-i kerimeyl okurdu. Bunu, 
Ebu Muhammed ed-Darimi, Musned’inde zikretmi§tir. (1) Bunun bir benze- 
ri Ikrime’den de rivayet edilmi$tir. ibn Sirin de der ki: Halifeler her namaz 
igin aynca abdest alirlardi. 

Derim ki: Bu a^iklamalara gore ayet-i kerime muhkemdir, bunda herhan* 
gi bir nesh sozkonusu degildir. 

Bir kesim de der ki: Bu hitap Peygamber (sav)’a hastir. el-fiastl dlye bili¬ 
nen Abdullah b. Hanzala b. Ebi Amir der ki: Peygamber (sav) her namaz l$ln 
abdest almakla emrolundu. Bu, kendisine agir geldi. Sonra (her namazdan 
once) misvak kullanmasi emr olundu ve hades hali miistesna abdest alma yil- 
kumlultigu kaldinldi. Alkame b. el-Fegva babasindan -ki, o ashab-i klramdan- 


(1) Darimi, VuckT 3- 
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til vc* Rasulullah (sav)’a Tebuk’a giderken kilavuzluk yapmi§ti- foyle dedigi- 
ni naklctmcktcdir: Bu ayet-i kerime Rasulullah (sav)’a ruhsat bildirmek uze- 
re liulirilmi$tir. gunkii, Hz. Peygamber abdestsiz higbir i§ yapmazdi. Kimse 
ilc* konu$maz, kimsenin selamini almaz ve buna bcnzer higbir i§i abdestsiz 
yapmazdi. Yiice Allah bu ayet-i kerime ile Ona, abdestin diger ameller bir 
yana yalnizca namaza kalkmak igin sozkonusu oldugunu bildirdi. (1) 2 3 

Hit- ba$ka kesim de §oyle demektedir: Ayet-i kerime ile kastedilen fazile- 
II cldc clmck uzere her namaz igin abdest almaktir. Bunlar, buradaki emri 
mcndupluga hamletmi§lerdir. Aralarmda ibn Omer'in de bulundugu birgok 
.sahabe-i kiram bu fazileti ele gegirmek arzusuyla her bir namaz igin abdest 
alirlardi. Peygamber (sav) da Mekke’yi fethettigi gun -ummetine (bir abdest- 
lc birden gok farzt kilmanin mumkun oldugunu) beyan etmek arzusuyla, be§ 
vakit namazi tek bir abdestle kildigi gune kadar bu §ekilde hareket ederdi. 

Derim ki, bu goru§iin zahirine gore neshedici hiikmun varid olu§undan on¬ 
ce her bir namaz igin abdest aimak vacip degil de miistehab idi. Ancak, du¬ 
rum boyle degildir. (^unku, emir varid oldugu takdirde viicubu gerektirir. 
Ozellikle ashab-i kiram nezdinde bu boyledir. gunkii onlarin ya§ayt§lanndan 
bildigimiz ve ogrendigimiz budur. 

Bir ba§ka kesim de §oyle demektedir: Onceleri herbir namaz igin abdest 
aimak farzdi. Daha sonra bu, Mekke fethedildigi gun nesh olundu. Ancak bu, 
Enes yoluyla rivayet edilen §u hadis dolayisiyla yanli§tir. Enes der ki: Pey¬ 
gamber (sav) her bir namaz igin abdest ahrdi. Onun ummeti ise, boyle de- 
gildi. <2) Bu hadis ileride gelecektir. Yine Suveyd b. en-Nu’man’in hadisi do¬ 
layisiyla da bu farzin nesh oldugu goru§unun yanh§ olmasi gerekmektedir. 
Suveyd b. en-Nu’man’in rivayetine gore, Peygamber (sav) (Hayber yakinla- 
rinda bir yer olan) es-Sahba denilen yerde iken aym abdestle ikindi ve ak- 
§am namazlanm kildi. Bu Hayber gazvesinde olmu§tu. <3) Hayber gazvesi ise 
hicretin altinci yilmdadir. Yedinci yilinda oldugu da soylenmi§tir. Mekke'nin 
fethi ise sekizinci yilinda olmu§tur. Bu da Malik’in Muvatta’inda rivayet et- 
tigi sahih bir hadistir. Buhari ve Muslim de bunu rivayet etmi§tir. Boylelik- 
le bu iki hadis-i §eriile Mekke’nin fethinden once herbir namaz igin abdest 
almanin farz olmadigi agikga ortaya gikmaktadir. 

Denilse ki: Muslim, Bureyde b. el-Husayb, Rasulullah (sav)’in her bir na¬ 
maz igin abdest aldigini rivayet etmektedir. Mekke fethedildigi gun ise, bu- 


(1) Bu inanadn ve daha kisa olarak: Eb£i Davtid, Tahare 65; Darimi, Tahare 3; Miisned, V, 
225. 

(2) Eba Davtid, Tahare 65; Tirmizi, Tahare, 44; Nesai, Tahare 101; ibn M&ce, Tahare 72. 

(3) Buhari, Vudu’ 51; Muvatta, Tahare 20; Muslim de bulamadlk. 
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lOn <I»lr gihuin) namazlarini tek bir abdest le kildi vc mcstlcrlnc mesh rtil. 
Omrr (r.a) dedi ki: Bugiin daha once yapmami§ olduftun blr§cyi yaplm? II/.. 
Prygamber: “Ben bunu kasten yaptim Ey Omer” diye buyurdu (1) Pekl, nl: 
ye II/. Omer ona boyle bir soru sordu ve durumu ogrenmek istedi? 

Mbylo diyene §u §ekilde cevap verilir: Hz. Omer ona Hayber’de (ikindi ve 
ak&ami lek abdestle kildigi) namazindan itibaren edindigi adete muhaief'eti 
(lolayisiyla bu soruyu sormu§tur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Tirmi/T de Enes’den rivayet ettigine gore; Peygamber (sav), abdestli olsun 
nlinasm her nan.az igin abdest ahrdi. Humeyd der ki: Enes’e sordum: Peki 
ya si/ nasil yapiyordunuz? Enes dedi ki: Bizler ise, bir tek abdest alirdik. (Tir- 
ml/?) dedi ki: Bu, Hasen sahih bir hadistir). (2) 3 Yine Peygamber (sav)’in §dy- 
le buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Abdest ustiine abdest bir nurdur." ( - 4) 

Peygamber (sav) buna gore herbir namaz igin yeni bir abdest alirdi. K0- 
«,ilk abdestini bozarken, bir ki§i kendisine selam verdigi haldc teyemmOm 
rdliueye kadar selamini almadi. Teyemmumden sonra selamini aldi ve: 
"lien yiice Allali’i abdestli olmaksizin zikretmekten ho§lanmadim" diye bu¬ 
yurdu. Bunu da Darakutm rivayet etmi§tir. (4) 

es-Suddi ile Zeyd b. Eslem der ki: “Namaza kalkacagimz zaman” ayeti, 
yataklarinizdan, yani uykudan uyanip kalktiginiz zaman, anlamindadir. Bu 
te’vile gore ayetin maksadi, biitiin hades hallerini zikretmektir. Ozellikle de 
hakkinda bizatihi hades midir degil midir diye ihtilaf edilen uyku zikredil- 
mi§ olmaktadir. Bu agiklamaya gore ayet-i kerimede bir takdim ve tehir var- 
dir ve ifadenin takdiri §oyledir: Ey iman edenler, uykudan uyanip namaz i^in 
kalkacagimz vakit, yahut sizden herhangi bir kimse ayak yolundan gelirse, 
ya da kadinlara yakla§mi§ -yani bundan kasit kugiik temas olan dokunmak- 
lir- iseniz... yikaymiz. 

Boyielikle kugiik hadesli olanin hukumleri tamamlanmi§ olmaktadir. Da¬ 
ha sonra da: “Eger ciinup iseniz yikamp temizleniniz” diye buyurdu ki bu, 
bir ba§ka hades turiinun hukmunii ifade etmektedir. Bundan sonra ise her 
iki (kuguk ve biiyiik) hades turu igin de: “§ayet hasta veya yolculukta ise- 

niz ve su bulamazsamz o vakit, tertemiz toprakla teyemmum edin" diye 

buyurulmu§tur. 


(1) Muslim, Tahare 86; Ebb D&vbd, Tahare 65; Tirmizi, Tahare 45; Nesat, Tahare 101; MUt- 
ned, V, 350, 358. 

(2) Az once bu hadise ve kaynnklanna i§aret edilmi§tir. 

(3) §evkant, el-Fevaidu’l-Mecmua, s. ll’de belirtildigine gore; el-IrakT, TahrTcu Ehadisi'l- 
ihya’da: “Bu hadisi bir kaynakta tesbit edemedim" demi§tir. 

(A) Ebb D&vbd, Tahare 8; ibn Mace, Tahare 27; Musned, V, 80; Darakutni, !, 121,123,177,197. 
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MSlik’in -Allah’in rahmeti iizerine olsun- arkada§larindan Muhammed b. 
Mesleme ve ba$kalari da ayet-i kerimenin bu te’vilini benimsemi§ler ve bu 
dogrultuda gdrii§lerini it'ade etmi§lerdir. 

Him clilinin gogunlugu ise §oyle demektedir: Ayetin manasi: Sizler hades- 
li oldugunuz lialde namaza kalkacaginiz zaman... Buna gore ise ayet-i keri- 
mede herhangi bir takdim ve tehir yoktur. Aksine, ayet-i kerimede yiice Al- 
lah'in: “Temizleniniz” buyruguna kadar su bulanin hukmii ifade edilmekte 
vc “abdestsiz oldugunuz halde” ifadesinin kapsamina da kiigiik temas da gir- 
mektedir. Bundan sonra da yiice Allah’in: “Eger ciinup iseniz yikamp temiz- 
leniniz” buyrugu da her iki hades tiirii ile ilgili olup su bulamayan kimsc- 
nin hukmii zikredilmektedir. Bu durumda da “kadinlara dokunmak” (yakla§- 
mak) cima demek olur. O bakimdan tipki su bulan kimse nasil zikredilmi§- 
se, su bulamayan ciinubun da zikredilmesi kaginilmazdir. Bu ise, §afii’nin ve 
digerlerinin te’vili (a^iklamasi) dir. Sa’d b. Ebi Vakkas, Ibn Abbas, Ebu Mu¬ 
sa el-E§’ar! ve bunlann di§inda birgok sahabinin g6rii§leri de bu dogrultuda 
gelmi§tir. 

Derim ki: Bu iki te’vil, ayet-i kerime hakkinda soylenenlerin en gtizelidir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

“Kalkacaginiz zaman” (namaz) kilmak istediginiz zaman, demektir. Nite- 
kim yiice Allah: “Kur’an okudugun zaman o kovulmu§ §eytandan Allah’a si- 
gm” (en-Nahl, 16/98) buyrugunda, Kur’an okumak istediginde... demektir. 
^iinkii namaza kalki§ halinde abdest almaya imkan yoktur. 

3. Abdest Ahrken Yiizu Yikamak: 

“Yiizlerinizi yikayin...” buyrugunda yiice Allah dort organ zikretmekte- 
dir. Birisi yiizdiir. Bunu yikamak farzdir. Eller de aym §ekilde. Ba§in farzi ise 
ittilakla meshedilmesidir. Ayaklarda ise ileride gelecegi uzere ihtilaf edilmi§- 
tir. Ayet-i kerimede bunlann di§inda herhangi bir organdan soz edilme- 
mektedir. Bu ise, bunlann di§inda kalanlann bir takim adab ve siinnetler ol- 
dugunun delilidir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Yiiziin yikanmasi esnasinda suyun yiize gotiiriilerek elin de ytiz iizerinde 
gezdirilmesi kaginilmazdir. Bize gore yikamamn ger^ek mahiyeti budur. 
Biz, bu hususu en-Nisa suresinde (4/43. ayet, 13- ba§likta) a 9 iklami§ bulu- 
nuyoruz. Bizden ba§kalan ise §oyle demektedir: Abdest alanin yapmasi ge- 
reken §ey, sadece suyu akitmaktir. Eliyle ovalamak miikellefiyeti yoktur. §iip- 
he yok ki ki§i, kendisini suya daldirsa ve beraberinde yiiz ya da ellerini de 
daldinp ovalamayacak olsa, onun hakkinda yiiz ve ellerini yikadi denilir. Bi- 
lindigi gibi bu hususta ancak o i§ igin verilen ismin hasil olmasina itibar edi- 
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Hr. Mu hasil olursa yeterlidir. 

Sbzlukte vech (ytiz); muvaceheden alinmadir. Vech, bir takim a/.ulari 
kapsayan eni ve boyu olan bir organdir. Onun uzunlamasina smiri, alnin 
laraf'inm ba§langici olup, ^enelerin sonuna kadar devam eder. Hnlne sinm Inc 
iki kulak arasidir. Bu husus, tuysiiz kimse hakkinda boyledir. Sakalli kimsc 
isc, eger geneleri sakalla kapli bulunuyor ise, sakah ya seyrektir, yahut sik- 
lir. §ayet sakah seyrek olup alttan teni goriinuyor ise, suyun tene ula§tirilma- 
si kagimlmazdir. §ayet sik ise, bu sefer farz -tipki ba§ta bulunan sagta oldu- 
gu gibi- sakala intikal etmi§ olur (yani sakalin yikanmasi gerekir). 

Diger taraftan sakalin ^eneden arta kalan ve a§agi dogru sarkan bolilmu 
lie ilgili olarak Suhnun, ibnii’l-Kasim’dan §oyle dedigini nakletmektedir: 
Malik’e: Sen ilim ehlinden herhangi bir kimsenin sakal yuzdendir, o bakim- 
dan onun uzerinden su ge^ilmesi gerekir, diyen bir kimse ijittin mi §eklln- 
de sorulurken, §oyle dedigini dinledim: Evet, abdest esnasinda sakalin hilal- 
lendirilmesi insanlarin yapmalari gereken bir i§ degildir, dedikten sonra da 
bunu yapani ayipladi. 

Yine ibnii’l-Kasim, Malik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Abdest alan 
ki§i, i<^ine suyu sokmaksizin sakalimn di§ tarafini hareket ettirir. Devamia: Sa¬ 
kai tipki ayak parmaklan gibidir, der. 

ibn Abdilhakem der ki: Sakalin hilallendirilmesi, abdest alirken de gusle- 
derken de vaciptir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Peygamber (sav)’dan, -hepsi de zayif 
olan- <je§itli yollardan abdest alirken sakalini hilalledigi rivayet edilmi§tir. Ibn 
Huveyzimendad da fukaha, abdest esnasinda sakalin hilallendirilmesinin va- 
cib olmadigi uzerinde ittifak ettiklerini nakletmektedir. Bundan tek istlsna, 
Said b. Ciibeyr’den rivayet edilen §u sozudtir: Ki§i ne diye sakallari bitme- 
den once sakalini (bittigi yeri) yikiyor da, bu sakah bitti mi orayi yikamiyor? 
Ve tuysuz. kimse ne diye genesini yikiyor da sakah olan kimse yikamiyor? 

TahavT der ki: Teyemmumde vacib olan yuzde tiiyun bitiminden bnce te- 
nin mesh edilmesidir. Ancak tiiyun bitiminden sonra bu, onlarin (fukahamn) 
hepsine gore de sakit olur. Abdestte de durum boyledir. 

Ebu Omer der ki: Kim sakalin tumuniin yikanmasmi vacib kabul edcrse, 
sakah da yiiz gibi kabul etmi§ olur. giinkii vech Cyiiz) muvaceheden ahnmij- 
tir. Yiice Allah ise, sakalli ile sakalsiz kimse arasinda heriiangi bir tahsisc glt- 
meksizin mutlak bir emir ile yiiziin (vechin) yikanmasmi emretmi$ bulunmak- 
tadir. O halde Kur’an’in zahirine gore sakalin yikanmasi vacib olur. gOnkii 
sakal, (yuzde) tenin bedelidir. 

Derim ki: ibnu’l-Arab! de bu gorti§u tercih etmi§ ve ben de bu g6rii§teyim, 
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deml$tir. (^iinku, Peygamber (sav) sakahni yikardi. Bunu, Tirmizi ve ba§ka- 
lari rivayet etmi$tir. Boylelikle Hz. Peygamber, fiili ile muhtemel olan bir $e- 
yi layin clmi§ olmaktadir. ibnu’l-Munzir de ishak’dan kasten sakalini liilal- 
lendlrmeyi terk edenin tekrar bunu iade edecegini belirttigini nakletmekte- 
dir. Tirmizi dc Osman b. Affan (r.a)’den rivayet ettigine gore, sakahni hilal- 
kmlirlrdi. Tirmizi dedi ki: Bu, hasen, sahib bir hadistir. (1) 

Kbu Omer der ki: Sakalin sarkan boliimunu yikamayi vacib kabul etme- 
Vcn, yikanmasi emrolunan asil yerin ten oldugu gorii§undedir. Dolayisiyla ona 
Wire, lenin ustiinde zahir olanin yikanmasi vacib olmaktadir. Sakalin sarkan 
hftltimunun altinda ise, yikanmasi icabeden herhangi bir yer yoktur. Dola¬ 
yisiyla, sakalin (tenin ustiinde kalan bolumunun) yikanmasi ondan bedel ol- 
•naktadir. 

Yine fukaha, favoriler ile kulak arasindaki boliimun yikanmasi hususun- 
da farkli goru§lere sahiptirler. ibn Vehb, Malik’ten §oyle dedigini nakletmek- 
tedir: Sakai, saginin gerisinde kalan (ve tuy bitmeyen) geneye kadar gelen 
boltim yiizden degildir. Ebu Omer ise der ki: Ben, ibn Vehb’in Malik’ten ri- 
v ayet ettigi g6rii§ii ge§itli bolgelerde ya§ayan fukahadan herhangi bir kim- 
«enin soyledigini bilmiyorum. 

Ebu Hanife ve arkada§lan ise derler ki: Favoriler ile kulak arasinda sag bit- 
bieyen boltim yiizdendir ve yikanmasi vacibtir. §afii ve Ahmed de buna ya- 
kin gorti§ belirtmi§lerdir. Sag bitmeyen bu boltimti yikamanin miistehab ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. ibnti’l-Arabi der ki: Bence sahih olan, o bolumu, sa- 
kah olan kimse igin degil de tiiyii bitmemi§ kimsenin yikamasmin gerekti- 
gidir. 

Derim ki: Kadi Abdulvehhab’in tercihi de budur. Konu ile ilgili gorii§ ay- 
hliginin sebebi ise, bu boltim hakkinda muvacehe admin verilip verilmeye- 
ceginden kaynaklanmaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. i§te bu ihti- 
Uial dolayisiyla da yine fukaha arasinda yiiziin yikanma emrinin burnun ve 
agzin ig tarafini kapsayip kapsamadigi hususunda gorti§ aynligi vardir. Ali¬ 
bied b. Hanbel, ishak ve onlardan ba§kalan, abdestte de gusulde de bunun 
v acib oldugunu kabul ederler. §u kadar var ki, Ahmed §oyle demektedir: Ab¬ 
lest alirken, burnuna su gekmeyi ( istin§ak) terkeden kimse, daha sonra bu- 
hu iade eder. Fakat mazmazayi (agzina su verip galkalamayi) terkeden kim- 
s e bunu iade etmez. Genel olarak fukaha ise §oyle demektedir: Ikisi de ab¬ 
destte de gusulde de birer siinnettir. (^tinkti emir, ancak zahiri kapsar, bati- 
hj (gizli ve goriinmeyen bolumu kapsamaz). Araplar ise, ancak muvacehe 


(1) Tirmizi, Tahare 23; Ibn Mace, Tahare 50; D&rimi, Vudu’ 33- 
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kapsamina giren §eyler liakkinda vech tabirini kullamrlar. Dlftcr larwHun yO* 
a> Allah bunlan Kitabinda zikretmi§ degildir. MOslilmanlar da bunlan vuelb 
gbrmediler ve herkes bu hususta da ittifak etmemi$tir. Farz olan bir hiikOm 
isc ancak bu yollardan birisi ile sabit olur. Bu kabilden agiklamalar daha ttn- 
ce en-Nisa suresinde (4/43- ayet, 17. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. Gftz- 
lere gelince, herkes icma ile gozlerin ig tarafinm yikanmasmin gerekmedi- 
gini kabul etmi§tir. §u kadar var ki, Abdullah b. Omer’den, gozlerine hafif- 
^■e su serptigi rivayet edilmi§tir. Bunlan yikamamn sakit olu§ sebebi ise, bun- 
dan dolayi rahatsizlanmak ihtimali ile bu i§in zor olu§udur. ibnii 1-ArabT der 
ki: Bundan dolayi, Abdullah b. Omer gormez olduktan sonra, gozlerini yi- 
kardi. Zira bundan dolayi rahatsiz olmazdi. 

Yuz ile ilgili bu hukum (ler) boylece anla§ildigina gore, herhangi bir si- 
nirlama sozkonusu olmaksizin, ytiz ile birlikte ba§tan bir bolumiin yikanma- 
si ka^inilmazdir. Nitekim ba§in tiimuniin mesh edilmesi ile birlikte belli bir 
miktar tayini sozkonusu olmaksizin yiiziin de kiigtik bir boliimunun mesh 
edilmesinin vacib oldugunu kabul eden g6rii§ de buna benzemektedir. Bu 
hukum ise, usul-u fikihta bir kaideyi te§kil eden: “Kendisi olmaksizin vaci- 
bin tamam olmadigi bir §ey tipki onun gibi vacibtir” kaidesine dayanmakta- 
dir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


4. Abdestte Niyetin Hiikmii: 

ilim adamlarimn cumhuru, abdestte niyetin mutlaka gerekli oldugu gorii- 
§undedir. giinkii Hz. Peygamber: “Ameller ancak niyetler iledir” diye buyur- 
mu§tur. a> Buhari der ki: Boylelikle iman, abdest, namaz, zekat, hac, oruq 
ve diger ahkam da bunun (liadisin) kapsamina girmektedir. Yuce Allah da: 
“De ki: Herkes kendi tabiatma gore hareket eder" (el-Isra, 17/84) diye bu- 
yurmaktadir ki, bu da niyetine gore hareket eder, demektir. Peygamber 
(sav) de: “(... Fetihten sonra hicret yoktur.) Fakat, cihad ve niyet vardir” di¬ 
ye buyurmu§tur. 1 (2) 

§afiilerden pek gok ki§i ise niyete gerek yoktur, demektedir. Bu, Hanefi- 
lerin de g6rti§udur. Derler ki: Niyet, ancak bizatihi maksat olarak gozetilen 


(1) Buhari, Bed’u'l-Vahy 1, iman 41, Nikah 5, Talak 11 v.s...; Muslim, imare 155; Eb& DA- 
v&d, Talak 11; Tirmizl, Fedailifl-Cihad 16; Nesai, Tahare 59, Talak 24, Eyman 19; Ibn 
M&ce, Ziihd 26; Miisned, I, 25, 43. 

(2) Buhari, iman 41. “...Fakat cihad ve niyet vardir" hadisi ayrica §uralarda yer almakta- 
dir: Buh&rl, iman 41, Sayd 10, Cihad 1, 27, 194, Cizye 22, Menakibu’l-Ensar 45 Meg3- 
zi 53; Muslim, imare 85, 86; EbA Davdd, Cihad 2; Tirmizl, Siyer 32; Nesai, Bey’at 15; 
DArimi, Siyer 69; Miisned, I, 226, 266..., Ill, 32, 401, V, 187, VI, 187. 
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vc l>a$kalarina sebep te§kil etmeyen farzlarda vacibtir. Bir diger fiilin sahib 
olmasi i(,'in §art olan amellere gelince, o fiili emreden buyruk iie birlikte bir 
ba$ka delalet olmadigi siirece, bizzat emrin kendisi ile o i§te niyet icabetmez. 
la h a re l iso $artlir. Uzerinde namazin farz olmadigi bir kimseye taharet far- 
zi da vacib degildir. Ay hali ve lohusa olan kadin gibi. 

Hlzim (mczhebimize mensup) ilim adamlartmiz ile, kimi §afiiler ise, yiice 
Allali’m: “Namaza kalkacagimz zaman yuzlerinizi... yikayin” buyrugunu de- 
lil gbstermi§lerdir. Yikama fiili vacib olduguna gore, o fiilin sahib olabilme- 
sl l<,in niyet de §art olur. £iinkii yiice Allah tarafindan farz kilmak, Allah’in 
cmrettigi i§in yapilmasini icabettirir. Buna gore bizler: Bunun igin niyet va¬ 
cib degildir diyecek olursak, yuce Allah’in emrcttigini yapmak i^in bir mak- 
sat ta§imanm onun igin vacib olmadigim soylemi§ oluruz. Bilindigi gibi se- 
rinlemek veya herhangi bir maksat igin gusleden bir kimse, o vacibi eda et- 
me maksadini gozetmi§ degildir. Hadiste de abdestin (kOguk gunahlar igin) 
keffaret te§kil ettigi sahih olarak sabit olmu§tur. Eger abdest, niyetsiz olarak 
sahih olur denilecek olursa, giinahlara keffaret olmaz. Diger taraftan yiice Al¬ 
lah da §oyle buyurmaktadir: “Halbuki onlar, Allah’a ancak dinlerini O’na 
kalis kilanlar ve hanifler olarak ibadet etmelerinden... ba§kasiyla emr 
olunmadilar. ” (el-Beyyine, 98/5) 

5. Niyetin Takdim ve Tehir Edilmesi: 

ibnii’l-Arabi der ki: Kimi ilim adamimiz §oyle demektedir: Bir kimse gus- 
letmek niyetiyle nehre gitmek iizere gikarsa bu onun igin yeterli olur. §ayet 
yolda iken niyeti kaybolacak (hatinndan gidecek olursa) -ve eger hamama 
gitmek igin de yola gikar, yolda da niyeti kaybolacak olursa- niyeti batil olur. 
Kadi Ebu Bekr b. el-Arabi -Allah ondan razi olsun- der ki: Siradan muftii ge- 
ginen kimseler, buna dayanarak §oyle demi§lerdir: Namaz igin niyet, bu ko- 
nudaki her iki gorii§e gore de uygun dii§ebilir. Ayrica onlar, bu hususta zan 
ile yakin arasinda herhangi bir fark gozetemeyenlerden bir nass da irad et- 
mi§ler ve bunun §oyle dedigini nakletmi§lerdir: Namazda niyetin tekbirden 
once olmasi caizdir. Muftii ve miictehid olmak isteyip de Allah’m ba§an ih- 
san etmedigi ve dogruya iletmedigi boyle bir toplulugun Allah yardimcilan 
olsun, onlarin yaptiklanni herkes goriip de ibret alsm. §unu bilin ki, -Allah’in 
rahmeti iizerinize olsun- abdestte niyetin vacib oldugu hususunda ilim 
adamlan arasinda goru§ aynligi vardir. Bu hususta Malik’in gorii§u de fark- 
h farkli gelmi§tir. Bu konuda ittifak sozkonusu olmadigindan dolayi, bazi yer- 
lerde niyetin one almmasinda miisamaha gostcrilmi§tir. Namaz hususunda ise, 
imamlardan herhangi bir kimsenin gorii§ aynligi yoktur. Ve namaz, bizzat 
maksat olarak gozetilen asli bir ibadettir. Uzerinde ittifak edilmi§ maksat ola- 
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i ilk gozetilen asli l>ir husus, nasi I liakkinda gorii$ ayrihgi hulunan vc n.sil ul 
m.iyip i a I >i olan fer’i hir hususa hamledilerek aym hiikmc tab! kabul edlli* 
bilu.'' Hu, a$in almiakliklan ba$ka hir $ey olabilir mi? Oruca gelimv, serial, 
,,m V liakkinda ba$Iama vakti, gafil olunan (uykuda bulunulabilen) hir zainan 
oldugundan dolayi, niyetin ba$lama vaktinden one alinmasini kabul etmek 
le I hi liususiaki zorlugu gidermi§ olmaktadir. 

6. Eller in Yikanmasi: 

Vm e Allah’in: “( j\ Ve dirseklere kadar ellerinlzi yikayin” 

buyrugu iie ilgili olarak, dirscklcrin yikanacak .similar iyerisinde nlup olma- 
difti luisusunda insanlar farkli goru§lere sahiptirler. Kimileri, evet dahildir de- 
mekiedir. giinkii “(^1):... e, a kadar’ edatindan sonra gelen, eger kendisln- 
den oncekinin turunden ise kapsamina girer. Bunu, Sibeveyh ve ba$kalan sOy- 
lemi.siir. Bu husustaki a^iklamalar, geni§ bir §ekilde agklanmi$ olarak, cl-Ba- 
kai.i suresinde (2/187. ayet 18. ba§likta) geymi$ bulunmaktadir. Dirscklcrin 
yikamanin kapsamina girmedigi de s6ylenmi$tir. Bu husustaki her iki riva- 
yet de Malik’ten rivayet edilmi§tir. ikincisi, E$heb’e ait bir rivayettir. ilim adam- 
lanmn yogunlugu ise birinci rivayeti kabul etmi$tir, sahih olan da budur. gtin- 
kii, Darakutni’nin IIz. Cabir’den rivayetine gore, Peygamber (sav) abdest al- 
diginda, suyu dirsekleri uzerinde gezdirirdi. (1) 

Kimi ilim adami da §oyle demi§tir: “(^1) ...a kadar", “birlikte : beraber" an- 
lamindadir. Nitekim, Araplarm: Ku^uk deve surusii kiigiik de- 

vu siirusiine katihrsa, biiyuk bir siirii olur” demesine benzer. Yani, kii^iik sti- 
i d, kiiyiik siirii ile beraber... demektir. 

Ancak, daha once en-Nisa suresinde (4/2. ayet, 4. ba^likta) ayikladigimiz 
gibi, buna gerek yoktur. giinkii, araplara gore “el" tabiri ile parmak uglarin- 
tlan kola kadar olan boliim kastedilir. Yine “ayak" ile, parmaklardan baldi- 
nn dibine kadar olan bbliim kastedilir. O halde, dirsekler de “el” isminin kap- 
.sami iyerisine girmektedir. O bakimdan, $ayet buyrugun anlami “dirsekler- 
le beraber” $eklinde olsaydi, aynca bunun ifade ettigi bir mana olmazdi. Bu- 
rada yiice Allah; “( J \) ... a kadar" diye buyurduguna gore, yikamanin sini- 
n olarak dirsekler tesbit edilmi§ olmakta ve boylelikle dirseklerden tirnak- 
lara kadar olan bolumiin yikanmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bu, dogru ve 
yerinde bir sozdiir, hem liigat hem de anlam itibari ile usule uygundur. 

ibnu’l-Arabt der ki: Bu meselenin kesi§me noktasini, kadi Ebu Muham- 
med den ba§ka kimse anlamadi. O, §oyle demi§tir: “Dirseklere kadar” buy- 


(1) Darakutni, I. 83. 
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mflu ellerden yikanmaksizin birakilacak siniri ifade etmektedir. Yoksa, on- 
larin yikanacak olan smirini degil. i§te bundan dolayi dirsekler yikamanin kap- 
samina girer. 

Dcrim ki: Sdzlukte el ve ayak kelimeleri, bizim dedigimiz yerleri de kap- 
sadtftindan dolayi, Ebu Hureyre abdest alirken, ellerini yikarken koltuk alt- 
larma kadar ve ayaklanni yikarken de bacaklanni da yikar ve §oyle derdi: Ben, 
dostum (sav)’i: “Mii’minin (kiyamette) siisii, abdcstin ula§tigi yere kadar ula- 
$ir” derken dinledim. (1) 2 

Kadi Iyad ise der ki: Fakat insanlar, bundan farkli bir husus iizerinde ic- 
ma etmi§ler ve abdestin sinirlanni asmamasi gerektigini kabul etmi§lerdir. 
(^iinkii Hz. Peygamber: “Kim bundan fazlasini yaparsa, haddi a§mi§ ve zul- 
metmi§ olur” <2) diye buyurmu§tur. 

Ondan ba§kalan ise §oyle demi§tir: Bu §ekildeki bir uygulama, onun 
(Ebu Hureyre’nin) bir mezhebi (goru§u) idi ve bu onun tek ba§ina kabul et- 
tigi g6rii§lerden birisidir. Diger taraftan o, bu uygulamayi Peygamber 
(sav)’den nakletmeyip, bunu Hz. Peygamberin: “Sizler abdest dolayisiyla yiiz- 
leri, elleri ve ayaklan nurlandirilacak olan kimselersiniz” (3) hadisi ile ken- 
disinin de zikrettigi gibi: “Kiyamet giiniinde mii’minin siisu... ula§ir” hadisin- 
den istinbat etmi§tir. 

7. Ba§lara Mesh Etmek: 

Yiice Ailah’m: “Ba§lanniza mesh edin” buyruguna gelince, en-Nisa sure- 
sinde (4/43. ayet, 43- ba§likta) meshin mu§terek bir lafiz olduguna dair 
agiklamalar gegmi§ bulunmaktadir. “Ba§” ise, insanlarm zorunlu olarak bil- 
digi ve yiizun de bir boliimunii te§kil ettigi organin tiimunden ibarettir. Yii- 
ce Allah, abdestte onu zikredip yiizun ise muayyen olarak yikanacagim be- 
lirttigine gore, ba§in geri kalan bolumu de mesh igin kalmaktadir. 

Eger (yuzun) yikanacagim sozkonusu etmemi§ olsaydi, ba§in tamamini 
mesh etmek gerekirdi. Ba§in iizerinde sag bulunan bolumu de, goz, burun 
ve agzin bulundugu (yiiz) bolumu de (mesh edilecekti). 

Malik, ba§m meshinin viicubu hususunda bizim zikrettigimiz bu noktaya 
da i§aret etmi§tir. Kendisine, abdest alirken ba§imn bir boliimiinii mesh et- 


(1) Muslim, Tahare 40; Nesai, Tahare 110; Miisned, II, 232, 371. 

(2 ) Nesai, Tahare 105; Ibn Mace, Tahare 48. 

(3) Muslim, Tahare 34'de bu lafizla; yakin nianalarda: Buhari, VudiV 3; Muslim, Tahare 
35-39; Tirmizi, Cuinua 74; Nesai, Tahare 110; Ibn Mace, Tahare 6 v.s. 
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mcyi tcrkcden kimse hakkinda soru sorulunca, o $u cevabi vermi$tir: Nc der- 
sin, eger yuzuniin bir bolQmiinu yikamayi terketmi§ olsaydi, bu o kim.se k’ln 
yclcrli olur muydu? 

i$te, bizim zikretmi§ oldugumuz bu husus ile, kulaklarin ba§tan sayildik- 
lan vc onlarin da ba§in hiikmunu aldiklari agik^a ortaya gikmaktadir. Ve bu 
$u sozu soyleyen Ztihri’nin kanaatine mulialiftir: Kulaklar yiizdendir ve ytiz- 
Ic bcraber yikanirlar. Yine §u sozleri soyleyen §a’bi’nin kanaatine de muha- 
liltir: Kulaklarin kar§idan gorunen boliimleri yiizdendir, arkalan ise ba§tan- 
dir. Aym zamanda bu, el-Hasen ve ishak’in da g6ru§iidur, bunu Ibn Ebi Hu- 
reyre de §afii’den nakletmi§tir. ileride (el-Hasen ve ishak’in) bu husustaki de- 
lilleri gelecektir. 

Ba§a, ba§ (Re’s) denilmesinin sebebi, yiiksekligi ve onda sagin bitmesi do- 
layisiyladir. Dag ba§i (Ra’sii’l-Cebel) da burdan gelmektedir. Bizim “ba§, bir 
takim organlann tiimuniin adidir” dememizin sebebi ise, §airin §u beyiti (nde 
dile getirdigi anlam) dolayisiyladir: 










“Onlar ba§imi yiiklenip gotiirduklerinde -ki, ba§ta benim ^ogunlugum vardir- 
Kavu§ma yeri ge^lip sonra da beni gotiirseler..." 


8. Ba§tan Mesh Edilmesi Gereken Miktar: 

Ba§tan mcshcdilecek miktann tayini hususunda ilim adamlannin onbir ay- 
n g6rii§ii vardir. Bunlann ugti Ebu Hanife’ye, ikisi §afit’ye, altisi da bizim (mez- 
hebimize mensub) ilim adamlanmiza aittir. Bunlardan sahib olan ise yalniz- 
ca bir tanedir. O da belirttigimiz gerekgeler dolayisiyla genelinin meshedil- 
mesinin vacib oldugudur. Ilim adamlan icma ile ba§im tamamen mesh ede- 
nin giizel bir i§ yaptigim ve yapmasi gerekeni de ifa etmi§ olacagini kabul 
etmi^lerdir. 

“Ba§larmiza” buyrugunun ba§indaki “be” harfi zaiddir. Teb’iz (kismilik bil- 
dirmek) igin degildir. Manasi; (); Ba§larimzi meshediniz §eklln- 
dedir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu harfin burada gelmesi, yuce Allah’in: 

“(i Yiizlerinizi... meshediniz * (en-Nisa, 4/43) buyrugunda 
teyemmiim ile ilgili olarak yer almasi gibidir. Eger, bu harfin ifade ettigi an¬ 
lam, kismilik olsaydi, burada da bu kismilik anlamint ifade etmesi gerekir- 
di. Ve bu(rada) kismilik ifade etmedigi kesindir. 
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$bylc dc dcnilmijtir: Bu harfin gelmesi, giizel bir mana ifade etmek i?in- 
dlr. O da $udur: Sozliikte yikamak, kendisiyle yikanilan bir §eyi de gerekti- 
rlr. Meshetmck ise, sozliikte kendisiyle mesh olunan bir §eyi gerektirmez. Bu¬ 
na gbre, eger (“be" harfi olmaksizin): “Ba§lanniza mesh ediniz” demi§ olsay- 
di, cl lie (cli) herhangi bir §ey ile islatmaksizin ba§in iizerinde gezdirmek ye- 
icrli olacakti. Bu harfin burada gelmesi, kendisiyle mesh olunacak §eyi ifa- 
dc ctmck igndir, o da sudur. Sanki: Ve su ile ba§lanniza mesh edin buyurul- 
mu$ gibidir. Bu da liigatte, iki §ekilde agiklanabilecek fasih bir soyleyi§tir. Ya 
Sibeveyh’in naklettigi §u beyit gibi kalb yoluyla bir soyleyi§tir: 




„ * • 

4_»J_>i_| 




“Dudaklari ak bir giivercinin tiiylerinin yanlarmi andirmaktadir. 
Di§ etlerini ise sanki surme tozuna siirmu§ gibidir.” 


Siirme tozu ile mesh olunan, di§ etleri olmakla birlikte (§air burada) bu- 
nu kalb ederek soylemi§tir. 

Yahut da bu buyruk, fiilde ortaklik ve nisbetinde e§itlik olmak iizert 
“be” ile kullanilmi§tir. §airin §u beyitinde oldugu gibi: 

« y~'"“ 0 ' j->*- ■> c.«.L» ai ^ 


“Onlar, geceleyin (kottiluk yapmak i?in) yiirurken salinan kirpileri 

andinrlar ki, kotiiliikleri 
Necran’a kadar ula§mi§tir; hatta Hecer’e.” 


“Be” harfinin anlami ile ilgili olarak ilim adamlarimizin soyledikleri bun- 
lardir. 

§afii ise §oyle demektedir: Yiice Allah’in: Ba§larmiza 

mesh edin” buyrugunun, ba§in bir boliimii ile ba§in tamamini mesh ediniz 
anlamlarina gelme iluimali vardir. Siinnet de bunun bir boliimiinii mesh et- 
menin yeterli olduguna delalet etmi§tir. Qiinkii Peygamber (sav) ba§min ust 
tarafim mesh etmi§tir. Bir ba§ka yerde de §oyle demektedir: Denilse ki, te- 
yemmum ile ilgili olarak yiice Allah: “Yiizlerinizi meshedin” diye buyurmak- 
tadir. Peki, teyemmiimde yiiziin bir boliimiinii meshetmek yeterli olur mu? 
Boyle diyene §u §ekilde cevap verilir: Teyemmiimde yiiziin mesh edilmesi, 
yiiziin yikanmasindan bedeldir. O bakimdan yiiziin yikanmasi gereken yer- 
lerinin tamaminin mesh edilmesi ka^inilmaz bir §eydir. Ba§in meshedilme- 
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si ise (bedel degil) bir asildir. i§te aralarindaki lark budur. 

Bizim ilim adamlanmiz ise, hadis ile ilgili olarak §u sozleriyle cevap vcr- 
mi$lerdir: Peygamber (sav) bir mazeret dolayisiyla bunu yapmi§ olabillr. Ozel- 
likle onun bu uygulamasi, sefer esnasinda olmu§tur. Sefer ise, birtakim mil- 
zcretlerin bulunmasi muhtemel olan bir haldir. Acele ve kisadan kestirip at- 
ma zamanidir. Birtakim me§akkaller ve tehlikeler dolayisiyla bir gok fariza- 
lar liazf edilir. Diger taraftan Hz. Peygamber, sariginm uzerine meshetmedik- 
(,-e, ba§imn ust tarafina meslietmekle yetinmemi§tir. Bunu da Muslim, Mugi- 
re b. §u’be yoiuyla rivayet ettigi hadiste zikretmektedir. (1) Eger ba§in tama- 
mini meshetmek vacib olmasaydi, sariginm uzerine aynca mesh etmezdi. 

Dogrusunu en iyi"bilen Allahtir. 

9. Ba§a Kaq Kere Mesh Verilir: 

ilim adamlarimn cumhuruna gore, tarn ve kapsamh tek bir defa mesh et- 
mek yeterli olur. §afit ise der ki: Abdest alan ki§i, ba§im u? defa mesh eder. 
Enes ile Said b. Cubeyr ve Ata’dan boylece rivayet edilmi§tir. Ibn Sirin ise, 
ba§ini iki defa mesh ederdi. Ebu Davud der ki: Hz. Osman yoiuyla gelen bii- 
tun sahih hadisler, ba§in bir defa meshedilecegine delalet etmektedir. Qun- 
kii onlar, abdestin (diger organlarm yikanmasmin) iig defa tekrarlanacagindan 
soz etmekle birlikte, bu rivayetlerde: “Ve ba§ina meshetti demekte ve her- 
hangi bir sayi da zikretmemektedirler. (2) 

10. Meshin Keyfiyeti ve Ba§lama Yeri: 

Ba§inin meshedilmeye nereden ba§lanacagi hususunda (fukaha) farkli 
gorii§lere sahiptirler. Malik der ki: Ba§inin on tarafindan meshetmeye ba§lar, 
sonra da ellerini ba§imn arka tarafina dogru gotiirur, daha sonra on tarafi¬ 
na tekrar geri getirir. Tipki, Miislim’in rivayet ettigi, Abdullah b. Zeyd yoiuy¬ 
la gelen hadiste oldugu gibi. (3) 

§afi! ve ibn Hanbel de bu goru§tedir. el-Hasen b. Hayy ise §oyle derdi: Mu- 
avviz b. Afra’nin kizi er-Rubeyyi’in rivayet ettigi hadise gore de ba§imn ar¬ 
ka tarafindan ba§lar. Ancak bu, lafizlannda ihtilaf bulunan bir hadistir ve bO- 
tiin yollanyla Abdullah b. Muhammed b. Akil’den gelmektedir. Hadis alim- 
lerine gore ise, kuvvetli bir hafiz (belleyici) degildir. Bu hadisi, Ebu Davud, 


(1) Muslim, Tahare 81; Miisned, IV, 244, 248, 250, 251. 

(2) Ebb Davbd, Tahare 51, hndis no: 108. 

( 3 ) Buh&rt, VucUV 39, 42, 46; Muslim, Tahare 18; Tirmizt, Tahare 24; Nesai, Tahare 81; MiXs- 
ned, IV, 39. 
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Bl$r !>• cl-Mufaddal’dan, o, Abduliah’tan, o, er-Rubcyyi yoluyla rivayet etmi$- 
lir. I bn Aclan da ondan ( Abdullah b. Muhammed b. Akil’den ) o da er-Rubey- 
yi den $unu rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) bizim yanimizda, abdest al- 
di. Ua$inin tiimunii, sagin biitiin bitim yerlerinden itibaren dort bir yanindan 
mesh etli. Ancak, sagin uzerinde bulundugu halini degi§tirmedi. 

Bu nitelikte bir abdest alma §ekli, ibn Omer’den de rivayet edilmi§ olup, 
bunda ba$inin arka tarafindan meshe ba§ladigi da belirtilmektedir. (1) 

Hu hususta en sahih rivayet, Abdullah b. Zeyd’in rivayetidir. Ba§in bir bo- 
lilmiiniin meshini caiz kabul eden herkes, ba§in meshedilecek boliimunun 
on larafi oldugu gorusiindedir. thrahim ile e§-§a’bt’den §oyle dedikleri riva¬ 
yet edilmi§tir: Ba§imn liangi tarafim meshedersen bu senin igin yeterli olur. 
ibn Omer ise, ba§in sadece tepe (bingildak) boliimunu meshetmekle yetin- 
mi§tir. 

Her iki elle bir arada mesh etmenin mtistahsen oldugu hususu uzerinde 
de tek bir elle meshin de yeterli oldugu uzerinde de iema vardir. 

Bununla biriikte ba§in meshedilmesini gordugti boliimunii mesh edince- 
ye kadar tek bir parmakla mesheden kimse hakkmda ise farkli goru§ler var¬ 
dir. Me$hur olan kanaate gore bunun yeterli oldugudur. Bu, Sufyan es-Sev- 
rt’nin g6ru§vidur. Siilyan der ki: Ba§ini tek bir parmak ile mesh edecek olur- 
sa, bu dahi onun igin yeterlidir. Bunun yeterli olmadigi da soylenmi§tir. (^iin- 
kii bu, mesh siinnetinin di§ina bir giki§tir, sanki bir oyun gibidir. Ancak, boy- 
le bir §ey hastalik zarureti dolayisiyla yapilacak olursa, bunun yeterli gcle- 
cegi hususunda ihtilaf olmamahdir. 

Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Muhammed derler ki: parmaktan daha az 

parmakla ba§in meshedilmesi yeterli degildir. 

Birinci defa meshetmenin Kur’an nassi ile farz oldugu iema ile kabul 
edilmekle biriikte; ellerin ba§in sa^lari uzerinde geri getirilmesinin, farz mi, 
sunnet mi, oldugu hususunda goru§ aynligi vardir. Cumhur, bunun sunnet 
oldugu gorii§undedir, farz oldugu da soylenmi§tir. 


11. Ba§ini Meshedecek Yerde Yikarsa: 

Abdest alan bir kimsenin, ba§ini meshedecek yerde yikamasi, (hususu ile 
ilgili olarak) ibnii’l-Arabi §oyle demektedir: Bunun, o kimse igin yeterli ola- 
cagi hususunda gorii§ aynligi oldugunu bilmiyoruz. Ancak, imam Fahru’l- 
islam e§-$a§i, bize ders verdiginde kendi mezheb alimlerinden Ebu’l-Abbas 


(1) Ebd Davdd, Tahare 51, 128 ve 129 no’lu hadisler; aynca bk. Tirmizi, Tahare 25, 26: Ibn 
Mace, Tahare 52. 
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h. el-Kass’in bunun yeterli olmayacagini soyledigini bize haber verdi, Ancak 
Im, yiicc Allali’m §u buyruklarinda yermi§ oldugu ve §eriati iptal eden zahi* 
iv tabi olmak kabilinden fasid Davudi (Zahiriye) mezhebinden bir a$mlik- 
lan ba§ka bir§ey degildir: * Onlar, ancak diinya hayatimn zahir kismini bi- 
lirlcr” (er-Rum, 30/7); “Yakut soziin zahirinegore mi...” (e r-Ra’d, 13/33) Yok- 
sa. bu §ekilde ba§ini yikayan bir kimse, emr olundugu §eyi fazlasiyla yapmi§ 
olmaktadir. 

Demise ki: Bu, kendisi ile ibadet olunan lafzin kapsami di§ina ^ikmi§ bir 
lazlaliktir. O zaman §oyle deriz: Ancak, fiilin mahalline ula§tirilmasi hususun- 
da ifade ettigi anlamin di§ina £ikmami§tir. Aym §ekilde bir kimse, once ba- 
$im meshetse, sonra da ba§ini tira§ edecek olsa, meshini iade etmekle mu- 
kcllef degildir. 

12. Ba§ta Bulunan Diger Organlann Meshi: 

Malik, Ahmed, es-Sevn, Ebu Hanife ve digerlerine gore, kulaklar ba§in kap¬ 
sami igerisindedirler. Ancak, bunlar iqin aynca su aimak hususunda larkli go- 
rii§leri vardir. Malik ve Ahmed der ki: Ba§im mesh ettigi sudan ayn olarak 
kulaklan igin yeni bir su alir. ibn Omer’in yaptigi gibi. §afi! de suyun yeni- 
lenmesi hususunda boyle demi§tir. Aynca der ki: Kulaklann meshedilmesi, 
ba§li ba§ina bir sunnettir. Kulaklar, yiizden de degildir, ba§tan da degildir. 
C^unku, ilim adamlan, hacc sirasinda kulaklar uzerinde bulunan sagi kestir- 
miyecegini ittifakla kabul etmi§lerdir. Ebu Sevr’in bu husustaki gbru§ii §a- 
lii’ninki gibidir. 

es-Sevri ile Ebu Hanife der ki: Kulaklar, ba§ ile birlikte mesh olunurlar. Se- 
leften bir topluluktan, ashab ve tabiinden bu goru§un bir benzeri de rivayet 
edilmi§tir. Davud (ez-Zahiri) der ki: Kulaklarmi meshedecek olursa, iyi bir 
§eydir. Meshetmezse de bir§ey gerekmez. Qiinkii kulaklar Kur’an-i Kerimde 
zikredilmi§ degillerdir. Ona §oyle denilir: -Onceden de agikladigimiz gibi- ba§, 
zaten onlan ilitiva etmektedir. 

Aynca, NesaT, Ebu Davud ve digerlerinin kitaplarinda sahih hadislerde Pey- 
gamber (sav)’in kulaklannin di§ taraflarim da i<; taraflarim da meshettigini, 
parmaklanni kulaklannin deliklerine soktugunu gostermektedir. (1> Kulakla- 
rin Kur’an-i Kerimde zikredilmemi§ olmasi, onlann mesh edilmesinin, yiiz ve 
ellerin yikanmasi gibi bir farz olmadiklanna delalet etmektedir. Mesh edil- 
meleri ise siinnet ile sabit olmu§tur. 

ilim ehli, abdesl alan bir kimsenin kulaklarmi meshetmeyi terketmesini 


(1) Ebb Dav&d, Tnhnre 51; ayrica bk. Nesai, Tnhnre 84, 85. 
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mckruh gorurler ve boyle bir §eyi yapan bir kimsenin Peygamber (sav)’in siin- 
netlerinden birisini terkettigi goru§undedirler. Bununla birlikte -ishak di§in- 
da- kulaklanna meshi iadeyi de vacib gormezler. ishak ise der ki: Eger ku- 
laklarim meshetmeyi terkedecek olursa, (bu abdesti) onun igin yeterli olmaz. 
Ahmed der ki: Kasten kulaklanni meshetmeyi terkedecek olursa (abdestini) 
tekrar iade etmesini mustehab gorurum. 

MAlik’in arkada§larindan Ali b. Ziyad’dan da §oyle dedigi rivayet edilmek- 
tedir: Kim kasti olarak abdest yaliut namaz siinnetlerinden birisini terkede¬ 
cek olursa iade eder. Ancak fukahaya gore bu, zayif bir gorii§tur. Boyle bir 
goru§ii, ge^mi§ alimlerden (seleften) soyleyen bir kimse olmadigi gibi, bu- 
nun kiyas bakiimndan (akli a^idan) kabul edilecek bir tarafi da yokiur. Du¬ 
rum boyle olsaydi, farz ve vacib olan bir §ey digerinden ayirt edilemezdi. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Kulaklann yiizden oldugunu kabul edenler, Peygamber (sav)’in seede 
ettigi esnada soyledigi sabit olan §u duasini delil gosterirler: 

“( d&j * j>j ) : Yiiziim, kendisini yaratan, ona suret 

veren, ona i§itmek igin kulaklar ve gormek igin gozler bah§edene seede edi- 
yor.” (1> Goruldiigii gibi burada Hz. Peygamber, i§itmeyi yiize izafe etmiftir. 
Boylelikle onlarin da yiizun hukmiinu almalari gerektigi sabit olmaktadir. 

Ebu Davud’un Musannefinde (Sunen’inde) Hz. Osman yoluyla gelen ha- 
diste §6yle denilmektedir: Boylelikle o, kulaklann i$ ve di§ tarafini bir defa 
mesh etti, sonra ayaklarim yikadi, sonra §oy!e dedi: Abdest hakkinda soru 
soranlar nerede? i§te ben, Rasulullah (sav)’i bu §ekilde abdest alirken gor- 
diim. 1 (2) 

Kulaklannin di§ taraflanni yuz ile birlikte yikar; iq taraflanm da ba§ ile bir¬ 
likte mesheder, diyenler de yuce Allah'in yuzii yikamayi, ba§i da mesh et- 
meyi emrettigini delil gosterirler. Buna gore, kulaklardan sana kar§i goriine- 
nin yikanmasi gerekir, giinku o yiizdendir, sana kar§i gorunmeyenin de 
meshedilmesi icabeder. CJiinku o ba§tandir. 

Ancak, Peygamber (sav)’in Hz. Ali, Hz. Osman, ibn Abbas, er-Rubeyyi’ve 
digerleri yoluyla rivayet edilen hadislerde kulaklannin iq ve di§ taraflanni mes- 
hettigini belirten rivayetler bunu reddetmektedir. 


(1) Muslim, Salatu’l-Miisafirin 201; Ebti D&v&d, Salat 119; Tirmizi, Cumua 55, DeavOt 33; 
Nesai, Tatbik 67-70; Ibn Mace, ikametu’s-Salat 70. 

(2) EbCi Dav&d, Tahare 51; Hadis kaynaklarinda pek^ok yerde gc?en bu hadisin gegtigi yer- 
ler i»;in bk. el-Mu’cemu’l Mufehres li Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevt, VI, 236. 
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Kulaklar ba§tandir, diyenler de Peygamber (sav)’in cs-Sun&bihT yoluyltt gc* 
k*n badisteki §u sozunu delil gosterirler: “Ba§ini mesh ettigi takdlrdc gOnidi- 
lar ba§tndan -hatta kulaklanndan <jikincaya kadar- gikar.” Bu hadlsl dc MA- 
lik rivayet etmi$tir. (1) 

13. Ayaklar: 

Yiice Allah’in: Ayaklarunzi da” buyrugunu Nafi\ Ibn Amir ve 

cl-Kisai “lam” harfini nasb ile; C^.% ) §eklinde okumu§lardir. el-Velid b. Mus¬ 
lim de Nafi’den bunu: () §eklinde “lam” harfini otreli olarak okudugu- 
nu rivayet etmektedir. Bu aym zamanda el-Hasen ve el-A’me§ SOleyman’in 
da kiraatidir. ibn Kesir, Ebu Amr ve Hamza ise, bu kelimeyi “13m” harfini cs- 
reli olarak; (;£&&$) §eklinde okumu§lardir. i§te ashab ve tabiin dc bu kira- 
atteki farkliliga gore farkli goru§lere sahiptirler. Bu kelimenin "13m" harfini 
iistun okuyan, bunda amilin “(iM 1 ): Yikayin” buyrugu oldugunu kabul et- 
mi§ ve ayaklar hakkinda farz olan §eyin mesh degil de yikamak oldugunu be- 
lirtmi§lerdir. 

Cumhurun ve ilim adamlarmin biiyiik ^ogunlugunun gorii§u budur. Pey¬ 
gamber (sav)’in uygulamasindan sabit olan da budur. Birden $ok hadis-i §e- 
rifte, onun soylediginden de anla§ilmasi gereken budur. Nitekim Hz. Peygam¬ 
ber, topuklarim yikamadiklari belli olan abdest almi§ bir toplulugu gorunce, 
sesini gikarabildigi kadar: “Ate§ten gekeceklerinden dolayi topuklann vay ha- 
line! Abdestinizi iyice aliniz” diye yiiksek sesle bagirmi§tir. (2) Diger taraftan 
yiice Allah, ayaklann sinirlanni da tipki ellerde: “Dirseklere kadar” diye bu- 
yurdugu gibi, ayaklar hakkinda da: “Her iki topugunuza kadar” diyerek be- 
lirtmi§tir. i§te bu, onlarin yikanmalarimn vacib olduguna bir delildir. 

Bu kelimenin “lam” harfini esreli okuyan kimse ise, bundaki amili “ba§- 
lanniza” kelimesinin ba§inda gelen “be" harfi kabul etmi§tir. ibnii’l-Arabi der 
ki: Him adamlari ayaklann yikanmasinin viicubunu ittifakla kabul etmi§ler- 
dir. Ben, musliimanlarin fakihlerinden Taberi ile onlarin di§inda Rafizilerden 
ba§ka bunu reddeden kimse bilmiyorum. Taberi de delil olarak bu “lam” har- 
finin esreli kiraatine yapi§mi§tir. 

Derim ki: ibn Abbas’tan ise: Abdest, iki yikama ve iki meshdir dedigi ri¬ 
vayet edilmi§tir. Yine el-Haccac’in, Ehvaz’da hutbe irad edip abdesti sozko- 


(1) Nesai, Tahare 85; ibn Mace, Tahare, 6; Muvatta; Tahare 30, 31. 

(2) Bu hadisin kaynaklardaki yerlerinin bazilari: Buhari, Jim 3, Vudu 27; Muslim, Tahflre 
25-30; Ebb D&vbd, Tahare 46; Tirmizi, Tahare 31; Nesai, Tahare 89; Ibn M&ce, Tahfl- 
re 55; Muvatta’, Tahare 5; Miisned II, 193..., Ill, 316... 
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nusu cderken §oyle dedigi rivayet edilmektedir: YOzlerinizi ve cllerinizi yi- 
kayiniz. Ba§lanmza meshediniz. Ayaklarinizi da (yikayimz). C^unku Ade- 
moftlunun ayaklanndan daha <;ok kirlenme ihtimali yuksek herhangi bir uz- 
vu yoklur. C) bakimdan ayaklannizin ig tarafini, iisilerini ve topuklanni yi¬ 
kayimz. lines b. Malik bunu i§itince §oyle dedi: Allah dogru soylemi§tir. Hac- 
eae ise yalan soylemi§tir. Yuce Allah ise: >>^Ti ): Ba§larmiza 

incithcdin. Ayaklarinizi da (mesh edin)’’ diye buyurmu§tur. Bu olayi riva¬ 
yet eden der ki: (Enes b. Malik) ayaklanni mesh ettiginde onlari lslatirdi. Yi- 
ne Encs’den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Kur’an mesh He nazil olmu$, siin- 
tuM ise yikamayi emretmekle varid olmu§tur. 

ikrime de ayaklanni mesh eder ve §oyle dermi§: Ayaklar hakkinda yika- 
ma soz konusu degildir. Onlar hakkinda mesh nazil olmu§tur. Amir e§-§a’bi 
de der ki: Cibril meshi indirmi§tir. Nitekim teyemmumde de yikanmasi emr 
edilmi§ organlann mesh edilmesi istenmekte, mesh edilmesi cmredilmi§ 
olanlar ise bagi§lanmaktadir. Katade de der ki: Allah, iki tane yikama ve iki 
tane meshi farz kilmi§tir. 

Ibn Cerir et-Taberi, ayaklar hakkinda farz damn, yikamak ile mesh etmek- 
ten birisi arasinda muhayyerlik oldugu gbru§iindedir. Ve bu husustaki iki ki- 
raati iki ayn rivayet gibi degerlendirmi§tir. cn-Nehhas der ki: Bu hususta soy- 
lenenlerin en giizellerinden birisi de §udur: Hem mesh hem de yikamak bi- 
rarada vacibtir. “Ayaklarmiz” anlamina gelen kelimenin “lam” harfini esre- 
li okuyanlann kiraatine gore mesh vacibtir, onu iistiin okuyanlann kiraati- 
ne gore ise yikamak vacibtir. Bu iki kiraat ise iki ayn ayet durumundadir. 

ibn Atiyye der ki: “Lam” harfini esreli okuyanlardan kimisi, ayaklar hak- 
kinda mesh etmenin onlari yikamak anlaminda oldugu goru§undedir. 

Derim ki: Sahih olan da budur. Qunku “mesh” lafzi mu§terek bir lafizdir. 
Hem “mesh” anlaminda kullanilir, hem de “yikamak” anlaminda kullanilir. el- 
Herevi der ki: Bize el-Ezhen haber verdi. Bize, Ebu Bekr b. Muhammed b. 
Osman b. Said ed-Dan haber verdi. Ebu Bekr, Ebu Hatim’den, o, Ebu Zeyd 
el-Ensan’den §oyle dedigini nakletti: Arapgada mesh, hem yikamak, hem de 
meshetmek anlamina gelir. i§te bundan dolayi, abdest alip da azalanni yika- 
yan kimse hakkinda; “(): Temessiih etti” denilir. Yine yuce Allah seni 
gunahlanndan anndirsin ve yikayip temizlesin anlaminda “mesh” kelimesi kul- 
lanilarak; () denilir. 

Araplardan nakil yoluyla meshin yikamak anlamina geldigi de sabit oldu- 
guna gore, buradaki “lam” harfinin esreli okunu§u ile kast edilen yikamak- 
tir, diyenlerin goru§leri tercihe deger olur, agirlik kazamr. Bu tercih ise, mesh 
ve yikama ihtimaline gelmeyen nasb kiraati sebebiyle ve yikamayi tesbit eden 
hadislerin goklugu ile, hadis imamlarimn rivayet ettigi, sayilamayacak kadar 
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L'ok .saliih haberlerde ayaklan yikamayi terk edenlere yapilan IcIkIHIctU* du- 
ha da agirlik kazanir. 

Diger taraftan ba§ hakkinda mesh, ayaklardan once mef’ul olmak Ozcrc yi- 
kanan §eyler (eller ve ayaklar) arasina girmek suretiyle sirasmi beyan etmek 
i^in girmi§tir. Buna gore ifadenin takdiri §oyle olur: Sizler yuzlerinizi, dirsek* 
lerinize kadar ellerinizi, topuklanniza kadar ayaklarinizi yikayimz, ba$lari- 
niza da mesh ediniz. Ba§ ayaklardan once bir mef’ul oiduguna gore, tilavel- 
tc de onlardan one gelmi§tir. -Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir-. Yoksa ba§, 
ayaklardan once zikredildigi igin abdestin sifati hususunda ayaklar onunla 
ortak ozellikte olduklarmdan dolayi degildir. 

Asim b. Kiileyb, Ebu Abdurrahman es-Sulemi’den §oyle dedigini rivayet c- 
der: Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin -Allah’in rahmeti iizerlerine olsun- bana: 

() diye (ayaklarinizi da meshedin anlamina gelecek §ekilde “lam" har- 
lini esreli olarak) okudular. Bu sirada davacilar arasinda hukiim veren All (r.a) 
bunu i§itti ve: (): Ayaklarinizi da (yikayin anlamina gelecek $ekilde 
“lam” harfini iistiin olarak) diye diizeltti. i§te bu, (amili itibariyle) mukaddem 
olan, soz ve soyleni§i itibari ile muahher olan tiirdendir. 

Ebu ishak, el-Haris’ten, o, Ali (r.a)’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Ayaklari topuklara kadar yikayimz. ibn Mes’ud ile ibn Abbas’tan da bu ke- 
limenin “lam" harfini nasb ile; Ayaklarinizi da (yikayin), §eklinde 

okuduklan rivayet edilmi§tir. 

“Ayaklar” anlamindaki kelimenin “lam” harfinin esreli okunu§u, ayakla- 
rin kayitli olarak mesh edileceklerini belirtmek igin gelmi§tir. Bu kayit da ayak- 
lann mestli olmalari halidir. Biz bu kaydi, Rasulullah (sav)’dan ogrenmi§ bu- 
lunuyoruz. Zira, ayaklarinda mest bulunmaksizin ayaklanni meshettigine da- 
ir sahih bir rivayet gelmi§ degildir. Boylelikle Peygamber (sav), fiili ile han- 
gi durumda ayagin yikanacagini, hangi durumda da mesh edilecegini belirt- 
mi§ olmaktadir, da denilmi§tir. Bu da guzel bir a^iklamadir. 

Denilse ki: Mestler iizerine mesh etmek el-Maide suresi ile (bu ayet-i ke- 
rimedeki bu kelimenin esreli okunu§u ile) nesh edilmi§tir. Nitekim ibn Ab¬ 
bas boyle demi§, Ebu Hureyre ve Ai§e neshi reddetmi§, Malik de ondan ge- 
len bir rivayete gore onu reddetmi§tir. §oyle cevap verilir. Bir §eyi bir kim- 
se reddeder, ondan bir ba§kasi da kabul ederse, reddedenin delili yok de- 
mektir. Mestler iizerine mesh edilecegini ise, ashabtan ve ba§kalanndan 
pek gok sayida kimse kabul etmi§tir. 

el-Hasen der ki: Peygamber (sav)’in ashabindan yetmi§ ki§i, mestler iize¬ 
rine mesh ettiklerini bana nakletmi§lerdir. Hemmam’dan sahih nakil ile sa- 
bit oiduguna gore o §oyle demi§tir: Cerir, once kiiQiik abdest bozdu, sonra 
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abdest aldi ve mestleri uzerine mesh etti. ibrahim en-Nehai der ki: Rasulul- 
lah (sav) da once ku<juk abdestini bozdu, sonra abdest aldi ve mestleri uze¬ 
rine mesh etti. ibrahim en-Nehai devamla der ki: Bu hadis, (ilim adamlari- 
nin) ho§larma giderdi. C^unku Cerir’in islama girmesi, cl-Maide suresinin 
nilzulOnden sonra olmu§tu. (1) Bu ise kar§i goru§u savunup da el-Vakidi’nin, 
Abdulhamid b. Cafer’den, onun babasindan, Cerir’in Ramazan ayimn onal- 
linci giiniinde islama girdigini ve el-Maide suresinin ise Zulhicce ayinda, are- 
lc giiniinde nazil oldugu §eklinde varid olan ve delil diye gosterdikleri bu ri- 
vayeti reddeden a^ik bir nasstir. £iinkii onlann naklettikleri bu rivayet, olduk- 
<;a vahi (gev§ek ve saglam olmayan) bir rivayet oldugundan dolayi sabit ola- 
mayan bir hadistir. el-Maide suresinden, arafe giiniinde nazil olan daha on¬ 
ce de belirtildigi gibi: “Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim...” ayeti- 
dir. Ahmed b. Hanbel der ki: Ben, mestler uzerine mesh hususunda Cerir’in 
rivayet ettigi hadisi giizel buluyorum. £iinkti onun islama giri§i el-Maide su¬ 
resinin nazil olu§undan sonradir. Ebu Hureyre ve Ai§e (r.anhuma)’dan gelen 
rivayetler ise onlardan sahih olarak gelmi§ degildir. Zira, Ai§e’nin bu husus- 
ta herhangi bir bilgisi yoktu. Bundan dolayi Hz. Ai§e bu hususta kendisine 
soru soran kimseyi Ali (r.a)’a gondermi§ ve ona havale ederek §oyle demi§- 
tir: Sen ona sor. Ciinkii o, Rasulullah (sav) ile birlikte yolculuga gikardi... (2) 
Imam Malik’ten gelen ve onun mestler uzerine meshi reddettigine dair ri¬ 
vayet ise miinker bir rivayettir ve sahih degildir. Sahih ise, onun oliimii es- 
nasinda ibn Naii’e soyledigi §u sozlerdir: Ben, ozel olarak kendim ayaklan 
yikama g6ru§iinii alirdim. Bununla birlikte (mestler uzerine) ayaklanni mesh 
eden kimsenin yerine getirmesi gerekenler hususunda kusurlu davrandigi go- 
rii§iinde de degildim. i§te Ahmed b. Hanbel de, ibn Vehb’in Malik’ten nak- 
1 ettigi: “Ben, mukimken olsun, yolculukta iken olsun mesh etmem” §eklin- 
deki sozlerini buna gore yorumlami§tir. Ahmed der ki: Nitekim ibn Omer’den 
de onun etrafindakilere mestlerine mesh etmelerini emrettigi halde, kendi- 
sinin mestlerini ^lkartip abdest alirken onlan yikadigini ve: “Abdest aimak 
bana sevdirildi” dedigi rivayet edilmi§tir. Buna yakin bir rivayet Ebu Eyyub’dan 
da gelmi§tir. Ahmed (r.a) der ki: Her kirn bunu (mestler uzerine mesh etme- 
yi) ibn Omer, Ebu Eyyub ve Malik’in yaptigi §ekilde terkedecek olursa, bu 
yaptigini reddetmem. Bununla birlikte de boyle birisinin arkasinda namaz ki- 
lanz ve ayiplamayiz. Ancak, bunu bir takim bid’at ehli kimselerin yaptigi gi¬ 
bi mestler uzerine meshi caiz gormedigi i?in terketmesi hali miistesnadir, boy- 


(1) Hadis ve devami igin bk.: Buhari, Salat 25; Muslim, Tnhare 72; EbO, D&v&d, Tahare 60; 
Tirmizt, Tahare 70; Nesai, Tahare 96; Ibn Mace, Tahare 84. 

(2) Muslim, Tahare 85; Nesai, Tah3re 99; Ibn M&ce, Tahare 86; Miisned, I, 96, 100, 113. 
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It- birisinin arkasinda namaz kilmayiz. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Yiicc Allah’in: () §eklindeki (lam harfinin esreli okunu§u §eklindeki) 
kiraatin sadece lafza atfedilip, manaya atfedilmemi§ oldugu da soylenmi§tir, 
Bu da aym §ekilde yikamaya delalet eder. ^unkii, gozoniinde bulunduru- 
lan manadir, lafiz degildir. Onun esreli okunu§u ise, araplann yaptigi gibi, 
civar (yakinlik, kom§uluk) dolayisiyla bir cerdir. Bu husils, Kur’an-i Kerim- 
de olsun, ba§ka yerlerde olsun varid olmu§tur. Nitekim yiice Allah §oyle bu- 
yurmaktadir: lXU j^j): Uzerinize alevli ate§ ve erimi§ bakir 

birakilir” (er-Rahman, 55/35) §eklinde (otreli olmasi gerekiyorken) esreli ola- 
rak okunmu§tur. (1) C^unkti, bilindigi gibi niihas, duman anlamindadir. Yine 
ytice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: j ): Bi- 

lakis o, gok §erefli bir Kur’an’dir. Levh-i mahfuzdadir” (el-Burtic, 85/21-22) 
§eklinde (son kelimesi) esreli olarak okunmu§tur. (2) 

§air imruu’l-Kays da der ki: 

Jv 4 j 

“(Yagmur kendisini tepeden tirnaga kadar islatmi§ oldugu i$in babamiz), 
insanlar arasinda ba§tan a§agiya 5 izgili bir elbiseye biirunmu§ ya§li bir 

kimseye benziyordu.” 


Boylelikle o, misrain son kelimesinin i’rabi merfu’ olmasi gerekiyorken, ci¬ 
var dolayisiyla esreli okumu§tur. §air Ziiheyr de §oyle demektedir: 


J'j—- 



1—<L>1— *j — 


“Zaman onu oyuncak etti ve degi§tirdi onu 

Benden sonra online kattigi topragi siiriikleyip gotiiren riizgarlar ve yagmurlar.” 


Ebu Hatim der ki: Burada (yagmur anlamina gelen) son kelimenin merfu' 
olmasi gerekirdi. Ancak o, kendisinden onceki kelimeye civan dolayisiyla es¬ 
reli okumu§tur. Nitekim araplar §oyle der: (^- 4-^ ): Bu harab olmu§ 

bir kertenkele deligidir. Burada (harab olmu§ anlamina gelen kelimeyi) 


(1) “Nuhas : Erimi§ bakir" kelimesini ibn Kesir, ibn Muhnysin, Miicahid ve Ebu Amr esre¬ 
li okuinu§lardir. (Kurtubi, er-Rahman, 55/35- ayetin tefsiri). 

(2) Aym ayetin tefsirinde Kurtubi diyor ki; NatT bu kelimeyi “Kur'an’m sifati olarak ref lie 
okumu§tur. Digerleri ise “Levh"in sifati olarak cer ile okumu§lardir. 
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merfu’ olmasi gerekirken esreli okumu§tur. Bu, el-Ahf'e§ ile Hbu Ubeyde’nin 
goru§udur, en-Nehhas ise bunu kabul etmez ve $oyle der: Bu buyuk bir yan- 
li$hktir. ^iinkii, civann konu§mada kiyasa esas kabul edilmemesi gerekir. £iin- 
kii bir yanh§liktir, bu yanh§ligin (§iirdeki) benzeri ise “ikva”dir. (,) 

Derim ki: Ayaklar hakkinda farz olanin yikamak oldugu hususunda hiik- 
mti kesinle$tiren daha once verdigimiz agiklamalar ile, Hz. Peygamberin soy- 
ledigi sabit olan: “Topuklann ve ayaklann ig taraflannin ate§ten vay halle- 
rine” (2) buyrugudur. Hz. Peygamber, yuce Allah’m muradina muhalefet do- 
layisiyla bize ate§i hatirlatarak bizi korkutmaktadir. Bilindigi gibi, vacibi 
(farzi) terkedenden ba§kasi ate§ ile azab edilmez. 

Yine bilindigi gibi mesh etmek, uzvun tamamim kaplamasi anlamina gel- 
mez. Ayaklann meshedilecegini soyleyenler, ayaklann ig taraflannin degil de, 
list taraflannin mesh edilecegi hususunda g6rii§ ayriligi yoktur. Bu hadis-i §e- 
rif ile ayaklann mesh edilecegini soyleyenlerin goru§lerinin batil oldugu agik- 
ga ortaya gtkmaktadir. Zira, meshi kabul edenlere gore, ayaklann ig tarafla¬ 
nnin mesihle bir ilgisi yoktur. Ayaklann ig taraflanna mesh ile degil, ancak 
yikamakla ula§ihr. 

icma cihetinden bir diger delil de §udur: Ayaklanm yikayan bir kimsenin 
tizerinde vacib olani yerine getirdigi ittifakla kabul edilmi§ olmakla birlikte, 
ayaklanm mesh eden kimse hakkinda bu agidan ihtilaf etmi§lerdir. O halde 
yakin (kesin) olan, hakkinda ihtilaf edilen degil, icma ile kabul olunandir. 
Buyiik bir gogunluk, kafenin kaffeden (yani miitevatir §ekilde), onlann da 
peygamberlerinden §unu naklettikleri sabittir: Hz. Peygamber abdest aldigi 
sirada bir iki ve ug defa -onlan iyice temizleyinceye kadar- yikardi. Daha on¬ 
ce yaptigimiz agiklamalar ile birlikte ayaklann yikanacagina dair delil olarak 
bu kadan yeterli gorulmelidir. Boylelikle agikga ortaya gikmi§ oluyor ki, bu 
kelimenin “lam” harfinin esreli okunu§unun da anlami -onceden de agikla- 
digimiz gibi- mesh etmek degil, yikamaktir. Ve yuce Allah’in:“(j&i£jfi): Ayak- 
larimzi da (yikayin)” buyrugundaki amil, yiice Allah’in; “( ijLiLi ): Yika- 
yin” buyrugudur. Araplar ise fiil, birden gok §eyler arasinda yalmzca birisi- 
ne ait olmakla birlikte bir diger §eyi de o §eye atfedebilmektedir. Mesela, ek- 
mek ve sut yedim denilir. Bu da, ekmek yedim, slit igtim demektir. §airin §u 
misrai da bu kabildendir: 


(1 )ikva: §iirin kusurlanndan ohtp kafiyeyi tefkil eden kelimelerin i’rabinm birbirinden fnrk- 
h olmasi demektir. (ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, XV, 207-208.) 

(2) Bu hadis: “Ayaklann ig tarnflan" ibaresi zikredilmeksizin daha once bu ba§ligin ba§ ta- 
raflarinda gegmi§ ve kaynaklan aradn gosterilmi§ti. Bu §ekliyle hadisin zikredildigi yer- 
ler: Tirmizi, Taliare 31; Milsned, IV, 191. 
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I jjL JUj Lj 


"Ben ona yem olarak saman ve soguk su verdim.” 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

L .4 i- v Li-l. * J 

“Kocam sava§ta gordiim ben 

Bir kili^ ku§anmi§ ve bir dc mizrak.” 


Bir digeri de §oyle demektedir: 

1 gal » ij L_AjL-J» } 


“...Ve yavruladi 

Iki vadinin etrafinda Ceylanlan ve Deve ku§lan.” 


Bir diger §air de §oyle demektedir: 

iai[j bL3i >—>iyi 

“Siitii 9ok?a igen ve hurmayi ve ke§’i.” 


Bu ifadelerin takdiri ise (sirasi ile) §oyledir: Ben ona yem olarak saman ver¬ 
dim ve ona su igirdim; Kilig ku§anmi§ ve mizrak ta§imi§ olarak; vadinin iki 
tarafinda Ceylanlari yavruladi, Deve ku§lari ise yumurtladi. -Ciinkii Deve ku§- 
lan yavrulamaz, olsa olsa yumurtlar-; Siit igen ve Hurma ve ke§ yiyen... Bu 
durumda yiice Allah’in: ): Ba§lariniza mesh edin... 

ayaklarimzi da (yikayin)” buyrugunda, lafzen meshe atif olmakla birlikte, ma- 
na ciheti ile yikamaya atif olup, maksat ayaklann yikanmasidir.Dogrusunu 
en iyi bilen Allahtir. 


14. Topuklar: 

Yiice Allah: “Her iki topugunuza kadar...” diye buyurmaktadir. 

Buhari §unu rivayet eder: Bana Musa anlatti, dedi ki: Bize, Vulieyb 
Amr’dan -Ibn Yahya- haber verdi, Amr babasindan dedi ki: Ben, Amr b. EbT 
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llascrn'in, Al>dullali b. Zeyd’e Peygamber (sav)’in abdesti hakkinda soru 
sorduftuna tanik oldum. (Abdullah b. Zeyd) su dolu bir kab getirilmesini is- 
tcdi. Onlara Peygamber (sav)’in abdest ali§i gibi abdest aldi. Kaptan eline su 
!><>$allli ve ellerini Ci^' defa yikadi. Dalia sonra elini su kabina sokarak ii$ avuq 
ahp aftzim vtflkaladi, burnuna su gekti ve surnktirdii. Sonra, elini (yine su ka¬ 
bina) sokarak ug defa yiizunu yikadi. Sonra yine elini (kaba) sokarak iig de¬ 
fa (MuharT’de iki defadir) dirseklerine kadar ellerini yikadi. Dalia sonra yine 
elini (kaba) sokarak ba§im mesh etti ve bir defa ellerini one ve arkaya ge- 
tlrlp gbliirdu. Sonra da ayaklarmi topuklara kadar yikadi. (1) 

l$te bu hadis-i §erif, yiice Allah’in: “Ba§larmiza mesh edin” buyrugunda 
yer alan “be” harfinin zaid oldugunun delilidir. Qiinku, (hadis rivayetinde) 
bu harfi kullanmaksizin “ba§ini mesh etti” demi§tir. Diger taraftan ba§in 
meshi bir defadir. Muslim’in Sahih’inde bu husus, Abdullah b. Zeyd yoluy- 
la gelen hadiste “ellerini ileri ve geri gotiirup getirdi” soziiniin agiklamasi §oy- 
lece gelmi§tir: (Meshetmeye) ba§inin on tarafindan ba§ladi ve sonra da elle¬ 
rini kafasinin arkasina kadar gotiirdii. Daha sonra da yine ellerini ba§ladigi 
yere getirinceye kadar geri getirdi. (2) 

ilim adamlan, “topuklar” hakkinda ihtilaf etmi§lerdir. Cumhur, ayagin her 
iki tarafinda tumsekge gorulen iki kemik oldugu gorii§undedir. el-Esma? ise, 
insanlann, topuk ayagin list tarafindadir, §eklindeki sozlerini kabul etmez. 
Bunu es-Sihah 'ta nakletmektedir. 

ibnii’l-Kasim’in da boyle dedigi rivayet edildigi gibi, Muhammed b. el-Ha- 
sen de boyle demi§tir. ibn Atiyye de der ki: Ben, herhangi bir kimsenin ab¬ 
dest simrim buraya kadar kabul ettigini bilmiyorum. Fakat Abdulvehhab “et- 
Telkin” adli eserinde bu hususta kari§ik ve insani tereddiide du§iiren ifade- 
ler kullanmi§tir. 

§afii (Allah'in rahmeti uzerine olsun) da §oyle demektedir: Topuklann, ba- 
cak ekleminin (ayakla) birle§tigi yerdeki iki kemik oldugu hususunda fark- 
li kanaat bildiren kimseyi bilmiyorum. Taber? de Yunus’tan, o, E§heb’den, o, 
Malik’ten §oyle dedigini rivayet etmektedir: Abdestin kendilerine kadar 
ula§tinlmasi gereken iki topuk, ayak ok^esinin kar§isinda bulunan ve baca- 
ga biti§ik (gikinti yapan) iki kemiktir. Yoksa topuk, ayagin list tarafindaki $i- 
kinti degildir. 

Derim ki: Hem dilde, hem de Hz. Peygamberin siinnetinde sahib olan da 
budur. Qunkii, arap$ada topuk (el-Ka’b) kelimesi, yiikseklik anlamindan alin- 
mi§tir. Ka’beye bu isim buradan verilmi§tir. Memelerin tomurcuklanmasini ifa- 


(1) Buh&rt, Vudti 39; Muslim, Tahare 18; Nesat, Tahare 80; D&rimi, Vudu’ 28; Miisned, IV, 39. 

(2) MUalim, Tahare 18. 
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do etmek igin de bu tabir kullamhr. Kanalin ka’b’i, kanal borumi dcmokllr. 
I ler iki bogum arasindaki boruya da ka’b denilir. Te§bih yoluyla $crcl vc yun 
liakkinda da kullanilabilir. Hadis-i yerifteki: ): Allah’a andol- 

sun ki, §an ve yerefin devamli yuksek kalacaktir.” ll) 

Siinnetten bu lafzm topuk anlamina geldigine dair delile gelince, Peygatu¬ 
ber (sav), Ebu Davud’un en-Nu’man b. Be§ir’den rivayetine gore §oyle bu- 
yurmu§tur: ‘‘Allah’a yemin ederim, ya saflannizi dosdogru yaparsiniz, yahut 
da Allah kalpleriniz arasina ayrilik koyar” (en-Nu’man) dedi ki: Bunun uze- 
rine baktim ki ki§i, omuzunu arkada§imn omuzuna, dizini arkada§imn dizi- 
ne, topugunu (ka’b’im) arkada§inin topuguna (ka’b’ina) yapi§tiriyor. (2) Akb 
ise, ayagin arka tarafinda okge sinirinin altindadir. Okge siniri (ukub) ise ba- 
cak ve ayagin eklem yeridir. 

Hz. Peygamberin ayak okgesi ile bacagin arka tarafinin birle§tikleri kalin- 
ca (kikirdakimsi) damarin (ukrub’un : okge sinirinin) ate§ten dolayi vay ha¬ 
line” (3) diye buyurmu§tur. Yani buralar yikanmayacak olursa... Nitekim Hz. 
Peygamber: “Ayak topuklarinin ve ayaklann ig taraflarimn cehennemden do¬ 
layi vay hallerine.” <4) 

15. Ayak Parmaklarimn Arasim Yikamak (Hilalleme): 

ibn Vehb, Malik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Abdest alirken olsun, 
guslederken olsun, ki§inin ayak parmaklarimn arasim yikamak yukiimlulu- 
gti yoktur. Zora ko§makta ve a§inya gitmekte de bir hayir yoktur. ibn Vehb 
der ki: Ayak parmaklarimn arasim yikamak tc§vik edilmi§ bir husustur. El par- 
maklarinm arasinin yikanmasi ise kagimlmaz bir geydir. ibnii’l-Kasim, Ma¬ 
lik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Ayak parmaklarimn arasim hilalleme- 
yene bir§ey gerekmez. Muhammed b. Halid, ibnii’l-Kasim’dan, o, Malik’ten 
bir nehirde abdest alip ayaklanm hareket ettiren kimse hakkinda §oyle de¬ 
digini nakletmektedir: Elleriyle ayaklanm yikamadigi surece bu kendisi igin 
yeterli degildir. ibnii’l-Kasim da der ki: Ayaklarmdan birini digeri ile yikiya- 
bilirse, bu da onun igin yeterli olur. 

Derim ki: Sahih olan, ayagin diger kisimlarinda oldugu gibi, her iki aya¬ 
gin (parmaklarimn) arasim da yikamadikga bunun yeterli olmayacagidir. <^iln- 


(1.) Bu, Hz. Peygamber’in Temiinli Mahreme kizi Kayle’ye hitaben soyledigi bir sbzdtlr. (Ibn 
Hacer, el-tsabe, VIII, 288). 

(2) Buh&ri, Ezan 76; Ebd Ddvtid, Salat 93; Miisned, IV, 276. 

( 3) Ibn M6.ce, Tahnre 55; Miisned, II, 201, 471, III, 369, 393, VI, 40. 

(4) Yirmiilgtincti bajhkta gegen bu rivayetin kaynaklan orada gosterilini§tir. 
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kti, nasil ki el parmaklan elden ise, bunlar da ayaktandirlar. HI parmaklan- 
nm birbirlerinden raliat aynlabilir olmalariyla ayak parmaklannin birbirine 
billjik olmalanna da itibar edilmez. ^iinkii, ki§i nasil elinin tumunii yikamak- 
la emrolunmu$ ise, ayaginin da tumunii yikamakla emr olunmu§tur. 

Peygamber (sav)’dan rivayet olunduguna gore, abdest aldigi vakit, serq:e 
parmagiyla ayak parmaklannin arasini ovalardi. (1) Diger taraftan, Hz. Pey- 
gambcrin ayaklanni yikadigina dair rivayetler de sabit olmu§tur. Bu rivayet- 
I t ise umumu (parmak aralari dahil olmak iizere tamamini) yikamayi gerek- 
lirir. Malik (Allah’in rahmeti iizerine olsun) omriinun sonlannda, ya ser^e par- 
magiyla veya herhangi bir parmagiyla ayak parmaklannin arasini ovalardi. 
Buna sebep ise, ibn Vehb’in kendisine, ibn LehTa’dan, el-Leys b. Sa’d’in da 
Yezid b. Amr el-GifarT’den, o, Abdurrahman el-HubullT’den, o, el-Miistevrid 
b. §eddad el-Kurey§i’den naklettigi cu hadis-i §eriftir. el-Mtistevrid dedi ki: 
Ben, Rasulullah (sav)’i abdest ahrken gordiim. Ser^e parmagi ile ayak par- 
maklannin arasini hilallerdi. ibn Vehb dedi ki: Malik bana, bu gergekten gu- 
zel bir §eydir ve ben bunu ancak §u anda i$ittim, dedi. (2) 

ibn Vehb der ki: Ben, Malik’e bundan sonra abdest ahrken parmak ara- 
lanni hilalleme hakkinda soru soruldugunu vc bunun yapilmasini emrettigi- 
ni duydum. 

Huzeyfe de Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet etmektedir: 
“Parmak aralanni hilalleyin (yikayin) ki, onlann aralanna ate§ girmesin.” (3) 
Bu ise, hilallemeyi terki tehdit hususunda agik bir nasstir. Boylelikle bizim 
dedigimiz sabit olmaktadir. 

Ba§ariya ula§tiran Allah’tir. 

16. Abdest Fiillerini Ardi Arkasma Yapmak (Muvalat): 

Ayetin lafizlari, abdest azalan arasinda muvalati (birini digerinin ardi ar- 
kasina yikamayi) gerektirmektedir. Muvaldt-, abdest alan kimsenin abdest bo- 
liimleri arasinda herhangi bir stire sokmaksizin, liilleri ardi arkasina yapma- 
si ve abdestten olmayan bir fiili de araya soku§turmamasi demektir. 

Bu hususta ilim adamlanmn farkli gorii§leri vardir. ibn Ebi Seleme ile ibn 
Vehb der ki: Bu, hatinnda olsun veya olmasin abdest farzlanndan bir farz- 
dir. Her kim, kasti olarak ya da unutarak abdest azalanni (yikamakta) birbi- 
rinden ayinrsa, bu onun igin yeterli olmaz. 


(1) Ebti DavCtd, Tahare 59; Tirmizi, Tnhare 30. 

(2) Ibn Mbce, Tahare 54; Musned, IV, 229 

(3) Darakutni , I, 95. 
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ihn Abdilhakem isc, ister unutsun istcrsc de kasli olarak IcrkctNln <*nn- 
valatsiz olarak) aldigi abdesl onun igin yeterlidir. Malik isc, cl-Mildcvvena vc 
Kitab-i Muhammed'de §oyle demektedir: Muvalat sakittir. (Yani, muvalAl mO 
kcllcfiyeti yoktur). §afii de boyle demi§tir. Malik ve ibnu’l-Kasim dor ki: Kas- 
ti olarak ayn ayri yikarsa, bu abdesti olmaz. Unutarak yaparsa olur. 

Malik, ibn Habib yoluyla gelen rivayette §oyle demi§tir: Muvalati lerkel- 
mck, yikanan abdest azalan hakkinda olur, fakat mesliedilen aza i^in yelcr- 
!i olmaz. 

Bu hususta boylece be§ ayn gorii§ ortaya gkmaktadir ki, bunlann iki as- 
li dayanagi vardir. Birincisi: Sam yiice Allah mutlak bir emir vermi§ bulun- 
maktadir. O halde sen, bu emirleri istersen pe§ pe§e yerine gclir, islcrscn ay- 
n ayn yerine getir. Qiinkii asil maksat, namaza kalkmak esnasinda biililn aza- 
lann yikanmi§ olmasidir. 

ikincisi ise, bu organlan yikamak degi§ik rukiinleri olan birtakim ibadct* 
lerdir. Namazda oldugu gibi bunlann da ardi arkasina yapilmasi icabedcr. Bu 
ise dalia sahihtir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

17. Tertip (Siralama) : 

Yine ayet-i kerimenin lafizlari tertibi de ihtiva etmektedir. Bu hususta go- 
ru§ aynligi vardir. el-EbherT der ki: Tertip (ayette zikredilen siraya uygun ab¬ 
dest aimak) bir sunnettir. Mezhebin zahir g6rii§u, unutan kimse igin sirala- 
mayi bozarak abdest almamn dahi yeterli olacagi §eklindedir 

Kasten bu sirayi bozan hakkinda ise farkli goru§ler vardir. Bu §ekilde si- 
rayi bozmasi onun igin yeterli olmakla birlikte, gelecekte tertibe uygun ola¬ 
rak abdest alir, denilmi§tir. 

Kadi Ebu Bekr ve ba§kalari ise, boyle bir §ekildeki abdest yeterli olmaz, 
demektedir. ^iinku boyle bir ki§i, abes bir i§ yapmaktadir. §afii ve diger ar- 
kada§lan da bu kanaattedir. Ahmed b. Hanbcl, Ebu Ubeyd el-Kasim b. Scl- 
lam, ishak ve Ebu Sevr de bu goru§tedir. Malik’in arkada§i Ebu Mus’ab da bu 
kanaattedir ve bunu Muhtasar’inda zikretmi§tir. Bunu, Medine alimlerinden 
nakletmektedir ki, Malik de, abdest alirken ellerini (dirseklerine kadar) ytl- 
ziinden once yikayip ayet-i kerimedeki tertibe riayet etmeden abdest alan kim- 
senin, o abdest ile kilmi§ oldugu namazlan iade etmekle yukumlii oldugu Ihi- 
susunda Medine alimleri ile aym goru§tedir. 

Bununla beraber Malik, kendisinden nakledilen rivayetlerin gogunda ve 
en me§hurlannda §u kanaattedir: “Vav” atif edati, arka arkaya yapmayi ge- 
rektirmedigi gibi, tertibi ve siralamayi da ifade etmez. Ebu Hanife'nin, arka- 
da§lannin, es-Sevri’nin, Evzai’nin, Leys b. Sa’d’in, Miizent'nin ve Dtlvud b. 
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All'nln gdri)§0 dc budur. 

ol-Kiya ct-Tabcri der ki: Yiice Allali’in: “Yiizlerinizi ve dirseklere kadar 
cllcrinizl yikayin” buyrugu, §afiT’nin mezhebinde saliih kabul edilen goru- 
$c g/)ic, isicr ayn ayn yikasin, ister bir arada yikasin, ister pe§ pe§e yikasin 
yctcrli olmasmi gerektirmektedir. Aym zamanda bu, ilim adamlannin gogun- 
luftuntin da gbru§iidur. 

!*b0 (“Jmcr (b. Abdi’l-Berr) der ki: Ancak Malik, dalia sonra kilacagi namaz- 
lar Ivin, siraya uygun §ekilde yeniden abdest almasini mustehab kabul etmek- 
lt* birlikte boyle bir §eyi yapmanin vacib oldugu goru§iinde degildir. Onun 
mczhebinden anla§ilan budur. Ali b. Ziyad da Malik’ten §oylc dedigini riva- 
yct etmektedir: Bir kimse, once kollarmi yikasa, sonra yuziinu yikasa, daha 
sonra da sirasim hatirlayacak olsa, kollarmi tekrar yikar. Eger namaz kilin- 
caya kadar bu sirayi hatirlamayacak olursa, abdestini de namazini da iade e- 
der. Ali (b. Ziyad) dedi ki: Bundan sonra ise §oyle dedi: Hayir namazi iade 
etmez, fakat daha sonra kilacagi namazlar igin abdestini tekrar eder. 

Bu husustaki goru§ ayrihgimn sebebine gelince, yiice Allah’in: “(ijJLfcii): Yi- 
kaym” buyrugundaki “fa” harfinin takibi gerektirdigi hususudur. Bu harf, bir 
§artin cevabi olarak geldiginden dolayi, §art ko§ulani bu §arta baglami§ 
olur. Buna gore, hepsinde tertibi gerektirmektedir. Buna §u §ekilde cevap ve- 
rilmektedir: Bu “fa” yuzden ba§lamayi gerektirmektedir. Zira, §artin cevabi 
budur. Hepsinde tertibi gerektirmesi ise, §artin cevabinin tek bir mana olma- 
si halinde sozkonusu olurdu. Hepsi ayn ciimleler halinde bir cevap te§kil et- 
tiklerine gore, artik hangisini yikamaya ba§larsan aldirma. Zira istenen §ey, 
bu §artin cevabinin gergekle§tirilmesidir. 

§oyle de denilmi§tir: Tertibe riayet ayet-i kerimedeki atif igin kullamlan 
“vav”dan oturiidur. Ancak durum boyle degildir. Zira, bir kimse, Zeyd ve Amr 
dovii§tu. Bekir ve Halid davala§ti diyecek olursa, buradaki “vav” harfinin “mii- 
faale” kipi dolayisiyla kullanilmasi, “vav”in tertip (siralama) igin kullamlma- 
sina imkan vermez. Dogru olan §oyIe demektir: Abdest azalan ile ilgili ter- 
tib dort husustan anla§ilmaktadir: 

1) Hz. Peygamberin hacc esnasinda: “Allah’in kendisinden ba§ladigindan 
biz de ba§lariz” (1) dedigi §ekilde, Allah’in ba§ladigi ile ba§lamak, 

2) Selef’in icmai. Qiinku onlar tertibe riayet ediyorlardi. 

3) Abdesti namaza benzetmek, 

4) Rasulullah (sav)’in bu hususa devam etmesi. 


(1) Muslim, Hncc 147; EbQ. Ddvlld, Mennsik 56; Tirmizl, Hcicc 38, Tefsir 2. Sure 14; Ne- 
sai, Hacc 168,172; tbn Mace, Menasik 84; Ddrimi, Menasik 34; Muvatta, Hacc 126. 
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Bunun (yani tertibe riayet etmemenin) caiz oldugunu kabul cdcnlcr t 0- 
nupluk dolayisiyla organlann yikanmasi igin tertibin gerekmedlfll hufuirtun* 
da icmain bulundugunu delil gosterirler. i§te abdest azalanni yikamakla da 
durum boyledir. Ciinkii, abdestte nazari itibara alinan husus yikamaktir. 81- 
raya gore ba§lamak degildir. 

Hz. Ali’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Ben, abdestimi tamam al- 
diktan sonra azalarimdan hangisiyle ba§ladigima aldirt§ etmem. (1) Abdullah 
b. Mes’ud’dan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Ellerinden once ayaklarim yi- 
kamaya ba§lamanda bir mahzur yoktur. Darakutni der ki: Bu, miirsel bir ri- 
vayettir, sabit olmaz. (2) Evla olan ise tertibin viicubudur. Dogrusunu en iyi 
bilen Allahtir. 

18. Abdest Aimak Halinde Namaz Vakti Qikacaksa: 

Abdestle ugra§mak halinde, eger namaz vakti gikacaksa, ilim adamlarinin 
gogunluguna gore teyemmum etmez. 

Malik; boyle bir durumda teyemmum etmeyi caiz kabul eder. £tinkti te¬ 
yemmum asil itibariyle namaz vaktini muhafaza etmek igin gelmi§tir. Eger boy¬ 
le bir durum soz konusu olmasaydi, namazin suyun bulunacagi zamana ka- 
dar tehir edilmesi icabederdi. 

Cumhur ise, yiice Allah’in: “Su bulamami§samz o vakit... teyemmum edin” 

buyrugunu delil gostermi§lerdir. Boyle bir kimse ise gergekte su bulmakta- 
dir. Dolayisiyla o, teyemmiimun sahih olabilmesi i^in gerekli §arttan mahrum- 
dur, o bakimdan teyemmum edemez. 

19. Necasetin Izale Edilmesi: 

Kimi ilim adami bu ayet-i kerimeyi necasetin izale edilmesinin vacib ol- 
madigina delil gostermi§tir. Qunkii yiice Allah: “Namaza kalkacagimz zaman” 
diye buyurmu§ ve istincadan soz etmeksizin abdest almaktan soz etmi§tir. Eger 
necasetin izale edilmesi vacib olsaydi, oncelikle ondan soz edilmesi gerekir- 
di. Bu, Ebu Hanife’nin, mezhebine mensup ilim adamlarinin goru§iidiir. 
Aynca, E§heb’in Malik’ten yaptigi bir rivayet de boyledir. 

ibn Vehb ise, Malik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: ister hatirlasin, is- 


(1 ) Darakutni, I, 89- 

(2) Darakutni , I, 89. Yine aym yerde kaydedildigine gore; Abdullah b. Mes’ud’a; abdest 
alip sol azalarim sag azalarindan once yikayanin abdestinin hiikmti sorulmu§, o da; “Bir 
sakincasi yoktur” diye cevap venni§tir. Darakutni, bu rivayeti de “sahih” diye nitelen- 
dirmi§tir. 
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ter unulmu$ olsun necasetin izale edilmesi vacibtir. Bu, aym zamanda 
$ali!’nin dc goru§udur. 

Ilmu'l-Kasim der ki: Hatirlamasi halinde izale edilmesi vacibtir. Unuttugu 
lakdirdc ise, sakit olur. 

Hbii 1 lanifc ise der ki: Eger Bagli dirhem (1> -bununla miskal §eklindeki bu- 
yilkgc dirhemi kastetmektedir- miktarindan fazla olursa, necasetin izale 
edilmesi icabcder. Ebu Hanife bunu, af olunan ve necasetin ali§ilmi§ giki§ ye- 
rine kiyasen soylemi§tir. Sahih olan ise, ibn Vehb’in yaptigi rivayettir. £iin- 
kil Pcygamber (sav) kabirdeki iki ki§i ile ilgili olarak §oyle buyurmu§tur: “§up- 
he yok ki bu iki ki§iye azap edilmektedir. Bununla birlikte biiyiik bir §eyden 
btiiru onlara azap edilmiyor. Bunlardan birisi laf alip gotiirurdu. Digeri ise, 
sidiginden geregi gibi korunmuyordu.” 1 (2) 

Azap ise, ancak vacib olan bir§eyin terkedilmesi dolayisiyla sozkonusu olur. 
Kur’an-i Kerimin (bu ayetinin) zahirinde isc buna dair (aleyhte.) delil olacak 
bir taraf yoktur. Qiinku §ani yiice Allah, abdest ile ilgili ayet-i kerimede ozel 
olarak abdestin niteliklerini beyan buyurmu§ ve ne necasetin izale edilme- 
sini, ne de ba§ka herhangi bir §eyi sozkonusu etmi§tir. 

20. Mestler Uzerine Mesh Etmek: 

Ayet-i kerime aym §ekilde -agikladigimiz gibi- mestler uzerine meshe de 
delalet etmektedir. Bu hususta imam Malik’ten iig rivayet vardir: 

1) Haricilerin soyledigi gibi mutlak olarak mestin uzerine meshetmeyi ka- 
bul etmemek. Boyle bir rivayet munker bir rivayettir ve sahih degildir. Bu ko- 
nudaki agtklamalar da onceden gegmi§tir. 

2) Mukimken degil de yalnizca yolculuk halinde iken meshetmek. Qiinku 
mesh ile ilgili hadislerin buyiik gogunlugu, yolculuk halinde varid olmu§tur. 

3) Ancak, Hz. Peygamber’in goplukte abdest bozduguna dair hadis-i §e- 
rif, mukimken de meshin caiz olduguna delalet etmektedir. Bu hadisi Mus¬ 
lim Hz. Huzeyfe yoluyla rivayet etmi§tir. Huzeyfe dedi ki: Ben ve Rasulullah 
(sav) birlikte yiiruyorduk. Hz. Peygamber bir duvarin arka taralinda bulunan 
bir kavmin gopliigiine gitli. Sizden herhangi biriniz nasil ayakta dikiliyorsa 
oylece durdu ve kiiguk abdestini bozdu. Ben ondan uzakla§tim. Bana i§aret 


(1) Bk. M. Necmuddm el-Kurdt. §er’i Olqii Birimleri, Tercume i. Tiifekgi, istanbul, 1996, 
S. 52-53 ve S. 130 v.d. 

(2) Nesai, Cenaiz 116; Ibn Mace, Tnhare 19; ayncn: Buhari, Vudu' 55, 56, Ccnaiz 82, 83, 
lidel) 46, 49; Muslim, Tahare 111; Ebu Davud, Tahare 11; Tirmizi, Tahare 53; Nesai, 
Tahilrc 27, Cenaiz 116; Ibn Mace, Tahare 26; Darimi, Vudu - 61; Miisned, I, 226. 
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edifice gcldim vc topugunun yaninda i§ini bitirinceyc kadar ayakta durduni. {11 
Bir rivayctte dc §u fazlahk vardir: Sonra abdest aldi vc mestleri iizerine mesli 
oili. 1 (2) 

Bunun bir benzeri de §ureyh b. Hani yoluyla gelen §u hadis-i §erit'tir. $u- 
rcyh dedi ki: Ben, Ai§e’ye mestler iizerine meshe dair soru sormak iizere git- 
tim, §oyle dedi: Sen, ibn Ebi Talib’in yanina git. Ona sor. (^tinkii, Rasulullah 
(sav) ile birlikte o yolculuk yapardi. Ona sorunca §oyle dedi: Rasulullah (sav) 
yolcu igin, geceli gtindtizlii Cig gun, mukim igin de bir gun ve bir gece 
(mesh etme siiresi) tayin etti. (3) 4 Bu ise Malik’ten gelen u^iincu rivayettir ve 
buna gore hem mukimken, hem de yolculukta mesh ederdi. Buna dair a£ik- 
lamalar da daha onceden gegmi§ bulunmaktadir. 

21. Mesh Etme Siiresi: 

Malik’e gore yolcu, belli bir vakitle sinnii olmasizin mestlerine mesh ede- 
bilir. Aym zamanda bu, el-Leys b. Sa'd’in da goru§udur. Ibn Vehb der ki: Ben, 
Malik’i §oyle detkcn dinledim: Bizim bu §ehrimiz ahalisine gore bu husus- 
la belli bir sure sozkonusu degildir. 

Rbu Davud da Ubey b. Umarc’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ey 
Allah’in Rasulu, mestler iizerine mesh edeyim mi? Hz. Peygamber: Evet di- 
ye buyurdu. Bir gtin mii, diye sordu, Hz. Peygamber: Evet bir gun, diye bu- 
' urdu. Yine: iki gun mil, diye sordu, Hz. Peygamber: Evet, iki gun diye bu¬ 
yurdu. Peki, ug gun mesh eclebilir miyim diye sorunca, Hz. Peygamber: Evet 
istedigin kadar siireyle meshedebilirsin diye buyurdu. Bir rivayette de: "Evet, 
mesh etmek istedigin siirece meshedebilirsin” diye buyurdu. EbG Dilvud der 
ki: Ancak bu hadisin senedinde ihtilaf vardir. Pek kuwetli degildir. <4) 

§afn, Ahmed b. Hanbel, en-Nu’man (b. Sabit, yani, Ebu Hanife) ve Tabe- 
ri der ki: Mukim kimse bir gun bir gece, yolcu olan da geceli giinduzlu 0$ 
giin mesh eder. Bu gdru§lerini §ureyh yoluyla ve onun benzeri yollarla ha- 
dislere binaen beliitmi§lerdir. Malik’ten de Harun’a veya halitelerden birisi- 
ne gonderdigi mektubunda bu goru§ rivayet edilmekle birlikte, Malik’in 
mezhebine mensup ilim adamlan bunu kabul etmemektedirler. 


(1) Buhdrl, VuchT 60, 61, Mezalim 27; Muslim, Tahare 74; Nesai, Tahare 24; Ibn Mace, Tn- 
hare 13; Darimi, Vudu* 9; Miisned, V, 394. 

(2) Muslim, Tahare 73; Ebu DavUd, Tahare 12; Tirmizi, Tahare 9; Nesai, Tahare 17, 24: 
Miisned, V, 402. 

(3> Miislim, Tahare 89; Nesai, Tahare 99; Ibn Mace, Tahare 86; Miisned, I, 96, 100, 113. 

(4) Ebd DavCid, Tahare 61. 
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22. \fe8tin Abdestli Iken Giyilmesi Geregi: 

I lepsine gore mesh etmek, mestlerini abdestli olarak giyen kimse igin miim- 
kilndiir. Ciinkii, Mugire b. §ube yoluyla gelen hadiste Mugire §oyle demi§- 
tir: Bir yolculukta, bir gece Peygamber (sav) ile birlikte idim... Bu hadiste §un- 
lar da zikrcdilmektedir: Onun mestlerini gikarmak igin egildim, §oyle buyur- 
du: "Onlari birak. Qunkii ben, mestlerimi temiz iken (abdestli iken) giydim" 
dcdi vc mcstleri iizerine mesh etti. (1) 

Ksbag ise, Hz. Peygamber’in burada soziinii ettigi temizligin (taharetin) te- 
ycmmum oldugu goru§iindedir. Bu kanaatini de, teyemmiimun hadesi kal- 
dirdigina dair goru§une binaen soylemi§tir. 

Davud ise istisna olarak §oyie demi§tir: Burada taharetten kasit, yalmzca 
necasetten taharettir. Ki§inin ayaklan necasetten yana temiz ise, mestleri iize- 
rine mesh etmesi de caiz olur. Bu goriif ayriligmin sebebi ise, “taharet” is- 
minin mu§terek bir isim olu§udur. 

23. Delikli Mest Uzerine Mesh Etmek: 

Malik'e gore, basit bir yirtigi bulunsa dahi mestin uzerine mesh etmek ca- 
izdir. ibn Huveyzimendad der ki: Bunun anlami, yirtigin ondan yararlanma- 
ya ve onu giymeye engel olmamasidir. Benzeri bir yirtigi bulunan mestle yii- 
riimenin de mumkiin olmasidir. Malik’in bu goru§iinun bir benzerini Leys, 
Sevri, §afii ve Taber! de ifade etmi§tir. Yine Sevri ve Taberi’den, tamami ile 
yirtik mestin uzerine meshin caiz oldugu g6rii§u de rivayet edilmi§tir. el-Ev- 
zai der ki: (Yirtik olan) mest uzerine de mesh eder, ayagin goriinen kismi uze¬ 
rine de mesh eder. Bu, TaberT’nin de g6ru§udiir. 

Ebu Hanife ise der ki: Eger, ayagin goriinen boliimu u^ parmaktan az ise 
mesh edebilir. Ug parmagi goriinuyor ise mesh edemez. Ancak bu konu ile 
ilgili tevkife (yani delile) gerek kilan bir sinirlandirmadir. Bilindigi gibi, as- 
hab-i kiramin (Allah onlardan razi olsun) mestleri de onlann di§inda tabiinin 
mestleri de az miktardaki yirtiklardan kurtulamiyordu. Bu kadan ise, onla¬ 
nn cumhuruna gore affedilmi§tir. 

§afii’den de rivayet edildigine gore, eger yirtik ayagin on tarafinda bulu- 
nuyor ise, mestin uzerine mesh caiz olmaz. el-Hasen b. Hayy de der ki: Eger 
mestin a^ilan kismim gorap ortmekte ise, mestin uzerine mesh edebilir. §a- 
yet ayagin herhangi bir boliimu agiga gikiyor ise mesh edemez. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Bu, kalin olmalari halinde goraplar iize- 
rinde meshe dair kanaatine binaendir. Aym zamanda bu, Sevri, Ebu Yusuf ve 


(1) Buh&ri, Vudu 49; Muslim, Tahare 79; Ebd Davdd, Tahare 60. 
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Muliammed’in de g6rii$iidiir ki, bu husus bir sonraki ba§ligin konusudur. 


24. Qoraplar tJzerine Mesh Etmek: 

Ebu Hanife ve §afii’ye gore, goraplar iizerine mesh, ancak bunlarm derl 
ile kaplanmi§ olmalan halinde caiz olur. Malik’in iki gorii§iinden birisi de bu- 
dur. Malik’in bir ba§ka gorii§iine gore ise, deri ile kaplanmi§ olsalar dahi go- 
raplar iizerine mesh caiz degildir. 

Kbu Davud’un Kitabinda ise, Mugire b. §ube’den gelen rivayete gore, Ra- 
sulullah (sav) abdest aldi ve goraplari ve nalinleri iizerine mesh etti. Ebu Da- 
vud dedi ki: Abdurrahman b. Mehdl bu hadisi nakletmezdi. Ciinkii, Mugi- 
re’den bilinen, Peygamber (sav)’in mestler iizerine mesh ettigidir. Bu hadis, 
Ebu Musa el-E§ari’den, o da Peygamber (savVdan diye de rivayet edilmck- 
le birlikte, pek kuwetli de degildir, muttasil da degildir. EbG Davud der ki: 
Ali b. Ebi Talib, Ebu Mes’ud, el-Bera b. Azib, Enes b. Malik, Ebu Umame, Schl 
b. Sa’d ve Amr b. Hureys, goraplar iizerine mesh etmi§lerdir. Bu husus, ay- 
m zamanda Omer b. el-Hattab ve ibn Abbas’tan da rivayet edilmi§tir. (1) 2 Al¬ 
lah hepsinden razi olsun. 

Derim ki: Nalinlere (ayakkabilara) meshe gelince, Ebu Muhammed ed-Da- 
rimi Miisned’inde §u rivayeti kaydetmektedir: Bize Ebu Nuaym anlatti, bize 
Yunus Ebu ishak’tan haber verdi. Ebu ishak, Abdu Hayr’dan dedi ki: Ben, 
Ali’yi abdest alip nalinlere mesh ettigini ve bunu geni§ tuttugunu gordiim. 
Sonra dedi ki: §ayet Rasulullah (sav)’i benim §u yaptigim gib! yaparken gtir- 
memi§ olsaydim, §uphesiz ayaklann i$ taraflannin iist taraflanndan mesh edll- 
meye daha bir layik oldugu gorti§iine varirdim. EbO Muhammed ed-DArlmt 
-Allah’in rahmeti iizerine olsun- der ki: Bu hadis, yiice Allah’in: "Blflinni* 
za meshedin. Her iki topugunuza kadar ayaklarmizi da (yikayin)" buyru- 
gu ile nesh olmu§tur. <2) 

Derim ki: Ali (r.a)’in: “Ayaklann ig taraflannin iist taraflarina gore mesh edll* 
meye daha layik olduklan goru§iine varirdim" §eklindeki soziiniln bir ben- 
zerini mestler iizerine mesh hakkinda da soylemi§tir. Bunu EbQ Dflvud, Hz. 
Ali’den gelen bir soz olarak §oylece kaydetmi§tir: §ayet din, goril$ ile tes- 
bit edilen bir §ey olsaydi, mestin ig taraflanni mesh etmek iist taraflanni mesh 
etmekten daha evla olmasi gerekirdi. Ve ben, Rasulullah (sav)’i mestlerlnin 
iist tarafini mesh ederken gordiim. (3) 


(1) EbQ. DavQd, Tahare 62; ayrica bk.: Tirmizi, Tahare 74; ibn Mace, Tahare 88; Miisned, 
IV, 252. 

(2) Darimi, Vudu' 43. 

(3.) EbQ DavQd, Tahare 63. 
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Malik vc §afii, ig laraflarina mesh etmeyip, mcsllcrinin Cist taralini mcshe- 
ilcn kimsc hakkinda; bu kadan onun igin yeterlidir, demi§lerdir. Ancak Ma¬ 
lik $imu da sbylcr: Kim bu §ekilde mesh edecek olursa, vakit gikmadan (kil- 
digi namazmi) iadc eder. Her kim mestlerinin ig taraflanni mesh edip, list ta- 
lallanm mesh elmeyecek olursa bu, yeterli olmaz. Vakit iginde de vakit gik- 
liklau soma da (ktldigi namazi) iade elmesi gerekir. Malik’in biitun arkada§- 
lan da bbyle demi§tir. 

Ancak, H§heb’den §oyle dedigi de rivayet edilmi§tir: Mestlerin ig ta rail an 
ill* du> taraflan arasinda bir fark yoktur. Her kim di§ taraflanna mesh etme¬ 
yip yalnizca ig taraflanni mesh edecek olur ise, yalmzca vakit igerisinde (kil¬ 
im^ oldugu namazi vakit gikmadikga) iade eder. 

§afii'den de, di§ taratlarmi mesh etmeksizin yalnizca ig taraflanni mesh et- 
menin yeterli oldugunu ifade ettigi rivayet edilmi§tir. Ancak, mezhebinden 
me§hur olan §udur: Her kim mestlerinin yalnizca ig taraflanni mesh eder ve 
bu kadanyla yetinirse bu, onun igin yeterli degildir ve o kimse mestine mesh 
etmi§ olmaz. 

Ebu Hanife ve es-Sevri derler ki: Mestlerinin yalnizca list taraflanni mes- 
lieder, ig taratlarmi meshetmez. Ahmed b. Hanbel, ishak ve bir topluluk da 
boyle demi§lerciir. 

Malik, §afu ve arkada§lannca tercili cdilen gbrii§ , mestlerin hem Cist, hem 
alt taraflanni mesh etmektir. Bu, aym zamanda ibn Omer ve ibn §ihab'in da 
gbrti§udur. Qankii Ebu Davud ile Darakulni, Mugire b. §ube'den §oyle de- 
digini rivayet etmi§lerdir: Tebuk gazvesinde Rasulullah (sav)’in abdest alma- 
sina yardimci oldum. Mestinin ustunu ve altim mesh etti. Ebu Davud dedi 
ki: Sevr’in bu hadisi, Reca b. Hayve’den i§iimedigi de rivayet edilmi§tir. (1 * 

25. Mestlerine Mesh Etmi§ Oldugu Halde Mestlerini Qikarmak: 

Mestlerine mesh etmi§ iken, mestlerini gikartan kimsenin durumu hakkin- 
da fukahamn tig farkh goru§ii vardir: 

1) Bunun yerine ayaklanni yikar, eger gecikecek olursa yeniden abdest alir. 
Bunu, Malik ve Leys soylemi§tir. 

§afii, Ebu Hanife ve arkada§lan da bbyle demektedir 1 (2) el-Evzai’den ve en- 
Nehai’den de bu rivayet gelmekle birlikte, “bunun yerine” diye bir§eyden soz 
etmezler. 


(1) Ebti Dav&d, Tahare 63; Darakulni, I, 195. 

(2) "Ancak yeniden abdest almasinn gerek yoktur.” (Dr. ez- ZuhaylT, el-Fikhu’l-hlami, I, 
339). Yani yalniz ayaklarini yikamakla yelinir. 
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2) Yeniden abdest alir. Bunu, el-IIasen b. Hayy demi$tir. el-Evzai ve en- 
Nelui’den do boyle dedikleri rivayct edilmi§lir. 

3) ()na higbir §ey gerekmez ve bu haliyle namaz kilar. Bunu da ibn Ebi Ley- 
la vc llasan-i BasrT soylemi§tir. Bu, aym zamanda, ibrahim en-Nehat’den ge- 
Icn bir rivayettir -Allah onlardan razi olsun-. 

26. Ciinup Olanin Temizlenmesi Geregi: 

Yiicc Allah’in: "Eger ciinup iseniz, yikamp temizleniniz" buyrugunda gc~ 
gen “cunub"un anlamina dair agiklamalar daha once en-Nisa suresinde 
H/43- ayet, 8. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 

"Yikamp temizleniniz" buyrugu ise, su ile yikanma cmrini vermeklcdir. 
Bundan dolayi Hz. Omer ile ibn Mes’ud (r.anhuma) ciinup olan bir kimse- 
nin hi^bir §ekilde teyemmum etmeyecegi, aksine, suyu bulacafti vaklc kadar 
namazini kilmayacagi g6rii§unde idiler. 

insanlann cumhuru ise §oyle demiflerdir: Hayir, buradaki bu ibare, su bu- 
tan kimse igindir. Su bulan kimseye dair htikumler a^isindan ciinubun du- 
rumu ise, bundan sonra yiice Allah’in: "Ya da kadinlara yakla§mi§ da su bu- 
Iamazsamz" buyrugunda zikredilmi§tir. Burada gegen yakla§mak (mulame- 
se) ise, cima demektir. 

Hz. Omer ile ibn Mes’ud’dan ise, genel olarak kabul goren goru§ii benim- 
sedikleri ve ciinubun teyemmum edecegini de ifade ettikleri sahih olarak sa- 
bit olmu§tur. imran b. Husayn hadisi ise bu hususta agik bir nasstir. O da §oy- 
ledir: Rasulullah (sav) topluluk arasinda kenarda duran ve namaz kilmayan 
bir kimse gordii ve: “Ey filan, toplulukla birlikle namaz kilmaktan seni ali- 
koyan nedir?” diye sorunca, adam: Ey Allah’in Rasulii, ben ciinup oldum ve 
su da bulamadim dedi, Hz. Peygamber: “(Boyle bir durumda) sen, temiz top- 
raga yonel. (Ainkii o sana yeterlidir” diye buyurdu. Bu hadisi Buhan rivayet 
etmi§tir. (1> 

27. Umum Lafiz, Qogunlukla Goriilen Adet ile Tahsis Edilebilir mi? 

Yiice Allah’in: "§ayet hasta veya yolculukta iseniz, yahut iginizden biri 
ayak yolundan gelirse..." buyruguna dair agiklamalar, en- Nisa suresinde 
(4/43. ayet, 20. ba§lik ve devaminda) yeteri kadar agiklanmi§ bulunmakta¬ 
dir. Burada ise, orada sozkonusu etmedigimiz usul(-i fikha dair) bir mese- 
leyi eklemek istiyoruz. O da umumun, galip goriilen adet ile tahsis edilme- 
si meselesiciir. 


(1) Buhari, Teyyemmiin 6,9; Nesai, Tahnre 202; Miisned, IV, 434 
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Ayci-i kerimede geyen “el-Gait (ayak yolu)” yinc en- Nisa surc.sinde 
ayikladigimiz gibi, iki necaset yiki$ yerinden yikan hadeslerden kinayedir. Ve 
bn uinumi bir ifadedir. $u kadar var ki, ilim adamlarimizin yogunlugu bunu, 
ali$i!mi$ $ckilde ve yikmasi ali§ilmi§ hadesler ile tahsis etmi^lerdir. Ktiyiik va¬ 
kil la,shin ile kurt gibi ah§ilmadik $eyler yiksa, yahut da ali§ilmi§ olan $ey ken- 
disini tutamadigi i<;in ve hastahk dolayisiyla yikacak olursa, bunlann herhan- 
gi biri.si abdest bozucu olmaz. Bu hususta lafza yonelmelerinin sebebi de $u- 
dur: Lafiz. her ne kadar medlulii iyin sozkonusu ise de kullammdaki yogun¬ 
lugu bir orf haline gelir ve orfen yogunlukla kullanilan anlam, bu lafzin mut- 
lak olarak kullanilmasi halinde o lafzi duyan tarafindan anla§ihr. Bunun di- 
§inda kalan (ve istisnai olarak anla§ilan) bununla birlikte lafzin kendisi hak- 
kinda kullanildigi anlamlar ise zihne gelmez, uzak kalir. Dolayisiyla bu la- 
fiz, bu istisnai §eylere delalet etmez. Boyle bir lafiz, tipki “dabbe" lafzinda- 
ki durum gibi bir hal alir. Zira, bu kelime mutlak olarak kullanildigi takdir- 
de, hatira dort ayaklilar gelir. Bu lafzi i§itenin hatinna kannca hiybir zaman 
gelmez. Dolayisiyla boyle bir lafiz kullanildi mi, kannca zahiren bu lafzin de- 
laletine girmez ve kastedilmi$ de olmaz. 

Muhalif kanaate sahip olan (usulciiler) ise derler ki: gogunlukla kast edi- 
lenin oncelikle hatira gelmesi, nadiren o lafiz ile kastedilenin kastedilmemi$ 
olmasim gerektirmez. gtinku, lafzin kullammi (vaz’i) her ikisini de kapsamak- 
tadir. Bu da bu lafzi soyleyen kimsenin $uurunda, her ikisini de kast etmi§ 
olduguna delalettir. 

Ancak birinci gorti§ daha sahihtir. Konu ile ilgili lamamlayici diger ayik- 
lamalar ise usul(-i fikih) kitaplanndadir. 


28. Kadmlara Yakla§mak, Yahut Dokunmak: 

Ytice Allah'in: "Ya da kadinlara yakla§mi§ da su bulamazsaniz..." buyru- 
gunda geyen "yakla§ma (lems)" ile ilgili olarak Ebu Ubeyde, Abdullah b. 
Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Opmek, lemstendir. Cimadan 
daha a§agi biitiin fiiller de hirer lemsdir. Ibn Omer de boyle demi$tir. Mu- 
hammed b. Yezid de bunu tercih ederek §oyle der: gtinkii ayet-i kerimenin 
ba§ tarafinda cimada bulunan kimseye ne gerektigi ytice Allah’in: "Eger cii- 
nup iseniz yikamp temizleniniz" buyrugu ile ifade edilmi§tir. 

Abdullah b. Abbas ise der ki: Lems ile mes ve gi^yan, cima deinektir. Fa- 
kat, yiice Allah kinayeli hitab eder. Yine Mticahid, ytice Allah’in: "Bo§ soz ile 
kar§ila§tiklarinda da §ereflice gegerler" (el-Furkan, 25/72) buyrugu hakkin- 
da §oyle demi^tir: Yani, nikahi sozkonusu ettiklerinde ondan kinayeli lafiz- 
larla soz ederler. en- Nisa suresinde (4/43- ayet, 26. ba§likta) geymi§ bu hu- 
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min. i tliiir ycterli ayiklamalar bulunmaktadir. Allah’a hamd uImiii, 

29. Su ve Toprak Bulamayamn Hiikmii: 

Yu tv Allah’in: "Su bulamazsaniz" buyrugu ile ilgili aviklamalar on-NisA sfl 
rosinde (4/43. ayot, 27. ba$lik ve devaminda) geytigi gibi; saglikli vc mukim 
hii kimsenin hapse atilmak yahut baglanarak tutuklamak suretiyle bu durum- 
da olacagina dair ayiklamalar da ora da geymij* bulunmaktadir. I§te hakkin- 
da: Eger su da toprak da bulamayacak olur, vaktin de yikacagindan korkar- 
sa diyo sozedilen kimsedir. 

Fukaha, boyle bir kimsenin hiikmii hususunda dort farkli gorU$e sahiptir: 

1) ibn Huveyzimendad der ki: Malik’in mezhebine gore sahih olan, boy 
lo bir kimse namaz kilmaz ve onun iizerinde herhangi bir yukumliiluk de yok- 
lur. Vine ibn Huveyzimendad der ki: Medineli alimler, bunu Malik’ten riva- 
yot etmijjlerdir. Mezhebin sahih olan gorii§ii de budur. 

2) ibnii’l-Kasim der ki: Namaz kilar ve iade eder. Bu, aym zamanda §afii’nin 
g<")tii§iidiir. 

3) E§heb der ki: Kilar, fakat iade etmez. 

4) Esbag der ki: Ne kilar, ne de kazasmi yapar. Ebu Hanife de bu gorii§- 
ledir. (1) 

Ebu Oilier b. Abdi’l-Berr der ki: Ben, ibn Huveyzimendad’in, Maliki mez- 
hebinden sahih olanin, zikrettigi husus oldugunu nasil kabul etmeye kalki§- 
tigini bilemiyorum? (^iinkii, selefin cumhuru da, fukahamn geneli de Maliki- 
ler toplulugu da buna muhalif kanaattedir. Zannederim, Malik’in de rivayet 
ettigi hadiste geyen: “...Ve su kenartnda da degillerdi...” hadisindeki zahir ifa- 
dedcn bu neticeye varnn§tir. Bu hadiste namaz kildiklanndan soz edilmemek- 
tedir. Ancak, bu hadiste buna dair delil olamaz. ^iinkii, Hi§am b. Urve ba- 
basindan, o, Hz. Ai^e’den bu hadiste $unu da zikretmektedir: Abdestsiz 
olarak namaz kildilar. (2) §u kadar var ki, namazlarim iade ettiklerinden soz 
etmemi$tir. Fukahadan bir kesim de bu goru$tedir. Ebu Sevr der ki: Kiyas da 
bunu gerektirmektedir. 

Derim ki: el-Miizeni, el-Kiya et-Taberi’nin belirttigine gore, Hz. Ai$e (r.an- 
ha)’in gerdanliginin kaybolmasi olayinda sbzti geyen hususlari delil goster- 


(1) Hanefi mezhebinde kabul edilen gorii§, Ixjyle bir kimsenin niyetsiz, ve kiraatsiz ola¬ 
rak icma ile namaz kilacagi, su ya da toprak kullanma imkanini buldugu takdirde de 
namazmi iade edecegi seklindedir. (Dr.ez- ZuhaylT, el- Fikhu’l-islaml, I, 451- 452 
v.d). 

(2) Buhari, Teyemmum 1, 2; Muslim, Hayz 108-109; Muvatta; TahSre 89. . 
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mi$lir. Bu hadiste Peygamber (sav)’in, gerdanlik aramak uzere gbnderdigi as- 
liabi, tcycmmumsuz ve abdestslz olarak namaz kildilar ve bunu Hz. Peygam- 
Ikmv hahcr vcrdiler. Bundan sonra teyemmum ayeti nazil oldu, Hz. Peygam¬ 
ber t>nkmn bu §ekilde abdestsiz ve teyemmumsuz olarak namaz kilmalari- 
na da kar$i gikmadi. Teyemmum ise, heniiz me§ru kilinmami§ olduguna go¬ 
re onlar, lamamiyle taharetsiz olarak namazlanni kilmi§ oldular. Buradan ha- 
rekellc el-Muzem der ki: Boyle bir kimse igin namazmi iade etmesi sozko- 
ihi.su degildir. Bu da gergekle§tirilmesine imkan olmamasi halinde mutlak ola¬ 
rak Jaliaretin olmamasina ragmen namaz kilmanin caiz olu§u hususunda agik 
bir nasstir. 

Ebu Omer der ki: Bunun, baygin hakkinda da boylece kabul edilmesi ge- 
rekmez. CJiinkii, baygin bir kimse, aklini kaybetmi§tir. Ne su, ne de toprak 
kullanamayan kimse ise akli ba§inda bir kimsedir. 

ibnii’l-Kasim ve diger ilim adamlan ise derler ki: Akli ba§inda oldugu tak- 
dirde namaz kilmak onun igin vacibtir. Bunlari kullanmaya engel olan hu- 
sus ortadan kalktigi takdirde abdest ahr, yahut teyemmum eder ve namazi- 
m kilar. 

§alii’den de iki rivayet gelmi§tir. Ondan me§hur olan rivayete gore, oldu¬ 
gu gibi namaz kilar. Ancak bu, uzak bir ihtimaldir. el-MuzcnT der ki: §ayet 
temiz toprak kullanmaya giig yetiremeyecek §ekilde mahbus bulunuyor ise, 
namazini kilar ve iade eder. Bu, aym zamanda Ebu Yusuf, Muhammed, es- 
Sevri ve Tabert'nin de gorii§udur. 

Ziifer b. el-Hiizeyl der ki: Mukimken hapsedilen ki§i, temiz toprak bula- 
cak olsa dahi namaz kilmaz. Bu ise onun kabul ettigi asil kaideye goredir. 
£iinku ona gore, -onceden de gegtigi uzere- mukim iken teyemmum etmek 
sozkonusu degildir. 

Ebu Omer der ki: Oldugu halde namaz kilar ve taharet almaya giig yetir- 
digi takdirde namazini iade eder diyen kimseler, abdestsiz olarak namaz kil- 
mayi ihtiyaten kabul etmi§ ve §oyle demi§lerdir: Hz. Peygamber: “Allah, ta¬ 
haretsiz olarak higbir namazi kabul etmez” (1) buyururken, abdest ve taha¬ 
ret almaya giig yetiren kimseleri kastetmi§tir. Buna giig yetiremeyen kirrise- 
nin durumu ise boyle degildir. Qunku, vakit bir farzdir. Ve o, vakit iginde kil- 
maya giig yetirmektedir. Dolayisiyla vakit iginde giig yetirebildigi §ekilde na¬ 
mazini kilar, sonra iade eder. Boylelikle hem vakit, hem de taharet hususun¬ 
da bir arada ihtiyata uygun olani yapmi§ olur. 


(]) Buhari, Vudu 2 (aym innnnda); Muslim, Tahare 1; Nesai, Tahare 104, Zekat 48; Ibn 
Mdce, Tahare 2; Ddrimi, Vudu 21; Miisned, 11,51 
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Namaz kilinaz diyenler ise, hadisin zahirinden hareketle bu gdru$c sahip 
olmu$lardir. Bu da Malik, ibn Nafi’ ve Esbag’in gorii§udur. Onlar derler ki: 
Su vc lemiz toprak bulamayan bir kimse, namazini da kilmaz, namaz vakti 
<jkacak olursa kazasmi da yapmaz. £unkii, namazin §artlari ger<jekle§medl- 
gi i<,in kabul edilmeyi§i, §artlanni gergekle§tirme imkanim bulamadigi hal- 
dc, namaz ile muhatap olmadigina delalet etmektedir. Dolayisiyla onun 
zimmetinde herhangi bir yukumluluk sozkonusu olmaz, bundan dolayi da 
kaza yapmaz. Bu a^iklamayi Ebu Omer’den ba§kalan yaprm§tir. Bu goru$e 
gore taharet, namazin viicubunun §artlarindan olur. 

30. Toprakla Teyemmiim: 

Yuce Allah’in: “Tertemiz toprakla teyemmum edin” buyrugu ile llgili ola- 

rak, ilim adamlannin lertemiz toprak (es-sa’id)’e dair agiklamalar, dalia ttn- 
ce en-Nisa suresinde (4/43. ayet, 41. ba§likta) gegmi§ bulumaktadir. Imran 
b. Husayn’in rivayet ettigi liadis ise Malik’in soyledigine delil olabilecek agk 
bir nasstir. Qiinku, eger sa’Td (tertemiz toprak) toprak, olsaydi, Hz. Peygam- 
ber’in o adama: Sana topragi tavsiye ederim, o senin igin yeterlidir, demesi 
gerekirdi. Hz. Peygamber, “Sana sa’id’i tavsiye ederim” demekle (1) onu, yer- 
yiizune havale etmi§ olmaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

“Bununla yiizlerinize ve ellerinize siiriin.” buyruguna dair agiklamalar 
da en-Nisa suresinde (4/43- ayetin, 43- ba§lik ve devaminda) ge$mi§ bulun- 
maktadir. Orada konuyu takip edebilirsiniz. 

31. Abdestin Fazileti: 

Ayete dair agiklamalanmiz bu noktaya gelmi§ken, §unu bil ki, ilim adam- 
lari abdest ve taharetin faziletinden de soz etmi§lerdir. Bu da bu bolurmin so- 
nucunu te§kil eder. Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Abdest imamn ya- 
risidir.” Bunu Muslim, Ebu Malik el-E§’art yoluyla rivayet etmi§tir. (2) 

Buna dair agiklamalar el-Bakara suresinde daha onceden ge$mi§ bulun- 
maktadir. 

ibnu’l-Arabi der ki: Abdest, dinde asli bir ibadettir. Musliimanlann temiz- 
ligidir. Alemler arasinda bu iimmete ozel olarak verilmi§tir. Peygamber 
(sav)’in abdest alip §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: “i§te bu, benim abdest §ek- 
limdir. Benden onceki peygamberlerin de abdest §eklidir, atam ibrahim’in de 


(1) Yinnialtinci ba§hg»n son tarafmda ge?mi§ti. Kaynaklari igin oraya bakiniz. 

(2) Muslim, Tahare 1; Tirmizi, Deavat 85; Nesai, Zekat 1; Darimi, VucUi 2; Miisned, V, 342- 
344. 
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abdest $eklidir.” Ancak bu rivayet, sahih degildir. Ondan (ibnii’l-Aiabi’den) 
l>a$kalan da §oyle demi§tir: Bu, Hz. Peygamber’in: “Sizin ba§kalarinda bulun- 
mayan bir alametiniz vardir” buyrugu ile gati§ma halinde degildir. £iinkii, on- 
cckiler de abdest alirlardi. Bu iimmete has olan ise, abdest degil, gurre ve 
lalu il'dir. (Al>dest azalan olan yiiz, kol ve ayaklardaki aydinlik ve parlaklik- 
Ur). Ikinlar ise yiice Allah’in, bu iimmetin ve Peygamberinin §erefini artirmak 
Igin bu iimmete tahsis edip liitfettigi §eyler arasindadir. Diger iimmetlere go¬ 
re sahip oldugu sair listunlukler gibi. Nitekim bu iimmetin Peygamberi de Ma- 
kam-i Mahmud ve diger §eyler ile sair peygamberlerden tistiin kilinmi§tir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

libu Omer der ki: Peygamberlerin de abdest ahp bu yolla gurre ve tahcil’i 
kazanmi§ olmalan, fakat onlara tabi olanlann abdest almami§ olmalan da 
miimkiindur. Nitekim Hz. Musa’dan §oyle dedigi nakledilmektedir: “Rabbim, 
hepsi de peygamberleri andtran bir iimmet bulmaktayim. O iimmeti benim 
iimmetim kil. Yiice Allah ona: “Hayir, o iimmet Muhammed’in iimmetidir” §ek- 
lindeki kar§ihkh konu§ma uzunca bir hadiste gegmektedir. (1) 

Yine Salim b. Abdullah b. Omer, Ka’b el-Ahbar’dan §unu rivayet etmek- 
tedir: Ka’b el-Ahbar, §oylece riiyasim anlatan bir adami dinlemi§: Insanlar lie- 
sab igin bir araya getirilip toplanmi§, daha sonra peygamberler -her bir 
peygamber ile iimmeti de birlikte olmak uzere- davet edilmi§, her bir pey- 
gamberin aralarinda yiirudiigu iki nuru oldugunu g6rmii§. Ummetinden 
ona tabi olanlann ise, aydinliginda yiirudiigu tek bir nuru varmi§. Nihayet Mu- 
hammed (sav.) gagnlmi§. Ba§indaki sagin ve yiiziiniin biitiiniiyle nur oldugu¬ 
nu, ona bakan herkesin bunu gordiigiinii gormii§. Ommetinden ona tabi olan¬ 
lann da peygamberlerin nurlan gibi iki$er nuru varmi§. Ka’b, bu anlatilanm 
riiya oldugunu bilmeksizin ona §oyle demi§: Sana bu hadisi kim nakletti ve 
bunu sana kim ogretti? Adam ona, bu anlattigimn riiya oldugunu bildirmi§. 
Ka’b ona, kendisinden ba§ka liigbir ilah bulunmayan Allah adina yemin ver- 
direrek, gergekten sen bu soylediklerini riiyanda mi gordiin diye sormu§, 
adam Allah’a yemin ederim ki evet; ben bunu riiyamda gordiim deyince, Ka’b 
§oyle demi§: Nefsim elinde olan Allah’a -veya: Muhammed’i hak ile gonde- 
rene- yemin ederim ki i§te bu, Allah’in kitabinda Ahmed’in ve onun iimme- 
tinin niteligidir, peygamberlerin niteligi de boyledir. Senin bu soylediklerin 
sanki Tevrat’tandir. ibn Abdi’l-Berr bunu, et-Temhid adh kitabinda senediy- 
Ie kaydetmi§tir. 


(I) ibn Abdi’l-Berr, el-lstizkar, II, 180. 
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EbG Omcr (l). Abdi’l-Berr) der ki: Yine sair uinmetlerin dc uIhJcnI uklik 
lari da soylenmi$tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Ancak ben bunu, Nuhlli 
bir yolla bilmiyorum. (1> 

Muslim, Ebu Hureyre’den Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu rlvayel 
olmcktedir: “Musliiman -veya mii’min- abdest aldigi ve yiizunii yikadifti va¬ 
kil, iki gozu ile nazar ettigi her bir gunah su ile -yahut suyun son damlasi ile- 
birlikle <;ikar gider. Ellerini yikadiginda, elleriyle yakalami§ oldugu lier bir 
giinah su ile -yahut suyun son damlasi ile- birlikte ellerinden gikar gider. Ayak- 
lanm yikadiginda, ayaklan ile yiiriiyup i§ledigi her bir gunah, su ile -veya su¬ 
yun son damlasi ile- birlikte ayagindan gikip gider. Ve nihayet biitiin giinah- 
lardan arinmi§ olarak gikar 1 (2) 3 

Malik’in, Abdullah es-Sunabihi’den rivayet ettigi hadis ise, bundan da ha 
tamamdir. Dogrusu admin Abdullah degil, Ebu Abdullah (es-Sunabihi) oldu- 
gudur. Bu da Malik’in yanildigi hususlardan birisidir. Asil adi ise, Abdurrah¬ 
man b. Useyle’dir. §amli biiyiik bir tabiidir. Qiinkii Hz. Ebu Bekir’in halile- 
liginin ilk donemlerine yeti§mi§tir. Ebu Abdullah es-Sunabihi der ki: Peygam- 
ber (sav)’a Yemen’den muhacir olarak geldim. el-Cuhfe denilen yere vardi- 
gimizda, bir binekli ile kar§ila§tik, ona ne haber diye sorduk, o da; ii$ gun 
once Rasulullah (sav)’i defnettik dedi... <3) 

I§te bu hadisler ile bu manadaki Amr b. Akabe yoluyla rivayet edilen ha¬ 
dis ve digerleri bize, bunlarla kast edilenin abdestin giinahlari uzakla§tirmak 
i^in me§ru kilinmi§ bir ibadet oldugunu ifade etmektedir. Bu ise, abdestin §er’i 
bir niyete de muhtac olmasini gerektirmektedir. £unkii abdest, gunahlan sil- 
mek ve Allah nezdinde dereceleri yiikseltmek igin me§ru kilinmi§tir. 

32. Yiice Allah'in Tekliften Kasti Ummete Zorluk Degil, 

Ummeti Arindirmak, Nimetini Tamamlamaktir: 

Yiice Allah’in: “Allah size gii^luk ^lkarmak istemez” buyrugu dinde si- 
zin igin bir darlik meydana getirmek istemez demektir. Bunun bir delili de 
Yiice Allah’in: * Dinde size giiqluk vermedi” (el-Hac, 22/78) buyrugudur. 

Bu ayet-i kerimedeki, ( j* ) siladir. Yani, size gugluk gikarmak istemedi, de¬ 
mektir. 


(1) ibn Abdi’l-Berr, el-lstizkar, II, 180; et-Temhid, XX, 258-259. 

(2) Muslim, Tahare 32; Muvatta Tahare 31; Mdsned, II, 303. 

(3) Muvatta, Tahare 3; Nesal, Tahare 85: Ibn Mace. Tahare 6. imam Buhari’nin bellrtlgl- 
ne gore burada sozii gegen ravi es-Sunabihi, Peygamber’den bizzat hadis dinleme- 
mi§tir. Buna gore Malik’in ve digerlerinin bu rivayetleri milrseldir. (ibn Abdil-Berr, el- 
lstizkar, II, 190.) 
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“Ama sizi, iyice temizlemeyl... diler.” Rbu I lureyre ile es-Sunabiln yoluy- 
la gelen hadislcrde zikredildigi gibi, giinahlarinizi temizlemek ister. Burada- 
ki temizlcmcnin luides ve ciinupluktan oldugu da soylenmi§tir. Allah’a ita- 
al edenlerin niteligi olan temizlenmi§likle vasfedilmeye hak kazanasiniz di- 
ye... anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

Said b. d-Museyyeb ): Sizi temizlemeyi...” buyrugunu, () di- 

yv nkutmi$tur. Mana birdir. 

“Ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister.” Hastalik ve yolculuk ha- 
linde size teyemmum yapma ruhsatini vermek suretiyle. 

Bu tamamlamamn, §eriat hukumlerini a^iklamakla olacagi soylendigi gi¬ 
bi, giinahlarin bagi§lanmasiyla olacagi da soylenmiftir. “Nimetin tamamlan- 
masi, cennete girmek ve celiennemden kurtulu§tur” denildigi de haber ola- 
rak nakledilmi§tir. 

“Ta ki, §iikredesiniz.” Yani, nimetlerine §iikredip O’na itaate yonelesiniz... 


ofo'i 


SI o iJl aj\La j Ip ISI j 


7- Allah'in size verdigi nimetini ve: "Dinledik ve itaat ettik" dedi- 
giniz zaman sizi andi ile bagladigi o sdziinii de hatirlayin ve Al- 
lah’tan korkun. §iiphe yok ki Allah, gogiislerde gizleneni ^ok iyi 
bilendir. 

Yiice Allah’in: “Allah’in size verdigi nimetini ve: “Dinledik ve itaat et¬ 
tik” dediginiz zaman sizi andi ile bagladigi o soziinii de hatirlayin...” 

buyrugunda sozii ge^en '‘soz ve misak”m, yiice Allah’in: “Hani Rabbin, Adem 
ogullarinin sirtlanndan... ziirriyetlerini qikarip almi§...” (el-A’raf, 7/172) 
buyrugunda gegen soz oldugu soylenmi§tir ki, bunu Miicahid ve ba§kalari 
soylemi§tir. Bizler boyle bir soziin ahndigim her ne kadar hatirlamiyor isek 
dalii, dogru sozlii yiice Rabbimiz bize bunu haber vermektedir. Dolayisiyla 
bizden alinan boyle bir soze bagli kalmakla emrolunmamiz miimkiindiir. 

Bu buyrugun Tevrat’ta kendilerinden alinan sozleri geregi gibi korumak 
tizere yahudilere bir Iiitab oldugu da soylenmi§tir. 

ibn Abbas, es-Siiddi gibi mufessirlerin gogunlugunun kabul ettigi gorii§e 
gore ise bu, (ashab-i kiram’in) Rasulullah (sav) ile yaptiklari ho§lanna giden 




• I Mild* 7 


EL CAMlU Lt AHKAMl'L-KUR'AN 


125 


ve gitmeyen hususlarda onu dinleyip itaat edeceklerine dair verdikleri soz 
vc- misaklir. Onlar, Hz. Peygambere dinledik ve itaat ettik; demi$lerdi. Nl- 
lekim, Akabe gecesi ve agacin altindaki bey’at de boyle cerayan etmi$ti. Y0- 
cc- Allah da bunu, kendi zatina izafe ederek §oyle buyurmu§tur: “Ancak Al- 
lah'a bey’at etmi§ olurlar...* (el-Feth, 48/10) diye buyurmu§tur. Ashab-i ki- 
ram, Kasulullah (sav)’a Akabe yakinlannda, bizzat kendilerini, hammlanni ve 
c vlallarini komduklari gibi onu da korumak, asiiabi ilc birlikte kendilerine 
liicTet etmek iizere bey’atle§tiler. Ona ilk bey’at eden el-Bera b. Ma’rur olmu§- 
lu. Kasulullah (sav) lehine i§i saglama baglamak ve bu hususta anilan akdi 
oldukga siki tutmak hususunda oldukga oviilmeye deger bir konumu olmu§- 
tu o gece. “Seni hak ile gonderen adina andolsun ki, kendi goluk gocugu- 
muzu ne §ekilde koruyor isek seni de o §ekilde koruyacagiz. Ey Allah’in Ra- 
sulii, bize bey’at et! Bizler, Allah’a yemin olsun ki, sava§ erleriyiz, giizel si- 
lali kullanan kimseleriz. Biz bunu atalarimizdan miras aldik...” Buna dair ha¬ 
lier oldukga me§hurdur ve ibn ishak STretT’nde yer almaktadir. Ridvan 
bey’atine dair agiklamalar da yeri gelince (el-Feth, 48/18. ayetin tefsiri) ya- 
pilacaktir. 

Bu buyruk, (surenin ba§ tarafinda yer alan) yiice Allah’in: “Akidleri yeri- 
ne getirin. ” (el-Maide 5/1) buyrugu ile ili§kili bulunmaktadir. Onlar, verdik- 
leri sozlere bagli kaldilar. Allah, peygamberlerine ve islama yaptiklari liizmet- 
lerin mukafatlarmi versin, onlardan razi olsun ve onlari razi etsin. 

“Ve Allah’tan korkun” yani, O’na muhalefet etmek hususunda ondan kor- 
kun. Cdnku O, her §eyi bilendir. 
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8- Ey iman edenler, Allah i^in hakki ayakta tutanlar, adaletle §ahid- 
11k cden kimseler olun. Bir topluluga olan kinlniz sizl adaletsiz- 
lifcc suriiklemesin. Adil olun. Qunkii o, takvaya daha yakin 
olandir. Allah'tan korkun. §iiphesiz Allah, biitiin yaptiklarimz 
dan haberdardir. 

9- Allah, iman edip de salih ameller i§leyenlere "onlar i^in magfi- 
rct ve ^ok biiyiik bir muk§fat vardir" diye va’detmi§tir. 

10- Kafir olup da ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, i§te onlar da 
Cahim'in sakinleridir. 

Yiice Allah’in: “Ey iman edenler, Allah i^in hakki ayakta tutanlar...” aye- 
tinin anlami, daha once Nisa suresinde (4/135. ayetin tefsirinde) ge^mi§ bu- 
lunmaktadir. Anlami §udur: Ben, sizin iizerinizdeki nimetimi tamamladigima 
gore, siz de Allah igin hakki ayakta tutan kimseler olun. “Allah i^in” buy- 
rugundan kasit ise, Allah’tan alacagimz sevap i?in O’nun hakkim yerine ge- 
tirin ve akrabalanniza meyletmeksizin dii§manlanniza da haksizlik etmeksi- 
zin, hakka uygun ve adaletli olarak §ahidlik yapin. “Bir topluluga olan ki- 
niniz” sizi adaleti terketmeye ve du§manhk duygulanyla hareket etmeyi de 
hakka tercih etmeye itmesin. 

Bu buyrukta, dii§man bir kimsenin Allah igin dii§manlik yaptigi kimse aley- 
hindeki hiikmunun ve yine onun aleyhindeki §ahidliginin ge<;erli olduguna 
da delil vardir. (^iinkii o kimseye bugz etmekle birlikte ona adaleti emretmek- 
tedir. §ayet ona bugz etmekle birlikte dii§mamnin aleyhindeki hukmii ve §a- 
hidligi caiz olmami§ olsaydi, onun hakkinda adaleti gozetme emrini verme- 
nin izah edilir bir tarafi olmazdi. 

Yine ayet-i kerime, kafirin kiifrunun kendisinc adaletli davranmaya engel 
olmadigina ve yalmzca aralarindan kendisiyle sava§ilmaya ve kole edinme- 
ye layik olan kimselere kar§i gikmakla yetinmeye, onlara miisle yapmanin ca¬ 
iz olmadigina da delalet etmektedir. isterse onlar, kadinlanmizi ve gocukla- 
nmizi oldiirmu§ ve davram§lariyla da bizleri kedere bogmu§ olsunlar. Bizim 
onlan gam ve kedere bogmak igin kasti olarak miisle yaparak (azalarim ke- 
serek, ya da i§kence yaparak) onlan oldiirmek hakkina sahip degiliz. i§te o 
me§hur kissada (1) Abdullah b. Revaha, soyledikleriyle buna i§aret etmi§tir. 
i§te ayet-i kerimenin anlami budur. 


(1) Arnp^n yayini hazirlayankmn notuna gore, buradn bazi ibareler dii§mu§ olabilir. Kis- 
sa ile de, Hz. Peygamber’in kizt Hz. Zeyneb'in Medine’ye hicreti esnasinda, Hebbar 
b. el-Esved ile el-Fihri tarafindan korkutulmasi iizerine, cocugunu dti§iirmesine i§aret 
cdilini§ olmalidir. 
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“Bir topluluga olan kininiz...” buyrugunun anlami, l>u sOrcnln bu* I tint 
I’mdii (5/2. ayet, 12. ba§likta) ge^mis bulunmaktadir. “( ) Slzl »Ur(lk- 

Icmesin” buyrugu, §eklinde de okunmu§tur. el-Kisai dcr ki: Ihi Iki 

<>kuyu§ iki ayn soyleyi§tir. ez-Zeccac ise §oyle demektedir: ikinci okuyu*un 
anlami, sizi suga, gunaha sokmasin §eklindedir. Nitekim, beni gunaha sok- 
lu, demek isterken, ( ^' ) demek gibi. 

“C^unkii o, takvaya daha yakindir” buyrugu sizin Allah’a kar§i takvali dav- 
ranmaniza daha yakindir, demektir. Ate§ten sakinmamz igin daha uygundur, 
anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

“Onlar i^in magfiret ve qok biiyuk bir miikafat vardir” buyrugunun 

anlamina gelince: Yani Allah, mu’minler hakkinda: “Onlar i^in magfiret ve 
^ok buyiik bir miikafat vardir” diye buyurmu§tur. Bu da bu miikafatin ma- 
hiyelini, oziinii, insanlann kavrayiflannin bilmesine imkan yoktur demektir. 
Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Onlar igin o i§- 
lediklerine miikafat olmak iizere gozleri aydinlatan neler gizlendigini hig- 
bir kimse bilemez.” (es-Sccde, 32/17) 

Yiice Allah: “( jJ> ^ ): Qok biiyuk bir ecir gok §erefli bir 

ecir, buyiik bir ecir” diye buyurdugu takdirde, bunun ol^usunu kim takdir ede- 
bilir ki? Allah’in va’di, onlara verilen bu soz “kavl: demek” kabilinden oldu¬ 
gu igin “( [iy&i $.): Onlar i^in magfiret... vardir” buyrugunun ba§ina “lam” har- 
fmin getirilmesi uygun dii§mii§tiir. Ve bu buyruk nasb mahallindedir. ^iinku, 
va’dolunan §ey mahallindedir ve onlara kendileri igin magfiret oldugunu va’- 
detmi§tir. Veya, onlara magfiret va’detmi§tir, anlamindadir. Ancak ciimle, 
(i’rab bakimindan) tek bir kelime gibidir. Nitekim §air §oyle demi§tir: 

. . .'..I 1 : . c -j oL L>-j «-lj— >r 0-1— 

“Salihler i?in §oyle bir miikafat oldugunu gordiik; 

Cennetler ve Selsebil pinari.” 


Gortildiigii gibi, burada da ciimle nasb mahallindedir. i§te bundan dola- 
yi, bu ciimleye yapilan atillar da mansub gelmi§tir. 

Bu buyrugun, va’dolunan §eyin mahzuf olmak iizere ref mahallinde oldu¬ 
gu da soylenmi§tir. Takdiri de §oyledir: W j/rb ■/" rf 5 Onlara 

yaptigi vaadler igerisinde onlar igin bir magfiret ve biiyuk bir ecir vardir. Bu 
anlamdaki bir agiklama el-Hasen’den nakledilmi§tir. 

“Kafir olup da...” ayeti ise, Nadirogullari hakkinda nazil olmu§tur. BiitOn 
kafirler hakkinda nazil oldugu da soylenmi§tir. 
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11- Ey iman edenler! Allah'in iizerinizdeki nimetini hatirlaymiz. Ha- 
ni, bir topluluk size ellerini uzatmak istemi§lerdi de, onlarin el- 
lerini sizden geri ^ekmi§ti. Allah’tan korkun. Mii'minler, ancak 
Allah'a gtivenip dayanmalidir. 


Yiice Allah’in: “Ey iman edenler! Allah’in iizerinizdeki nimetini hatir- 
layiniz. Hani, bir topluluk size ellerini uzatmak istemi§lerdi de...” buyru- 
gu ile ilgili olarak bir topluluk $oyle demi§tir: Bu ayet-i kerime, Zatu’r- Ri- 
kaa’ gazvesinde bir bedevi arabin yaptigi sebebiyle nazil olmu§tur. Bu be- 
devi, Peygamber (sav)’in kilicini kinindan gekmi§ ve: Ey Muhammed, seni 
benden kim koruyabilir, demi§ti...en-Nisa suresinde (4/102. ayet, 11. ba§- 
likta) gegtigi gibi. 

BuharT’de rivayet olunduguna gore, Peygamber (sav) beraberinde bulunan- 
lan ^agirdi, onlar da (bu bedevi arap) Peygamber (sav)’in yamnda oturuyor 
oldugu halde gelip toplandilar ve Hz. Peygamber onu cezalandirmadi. (1) 2 

el-Vakidi ve ibn Ebi Hatim bu ki§inin musliiman oldugunu zikrederler. Bir 
ba§ka topluluk ise, bu bedevinin ba§ini bir agacin govdesine oliinceye ka- 
dar vurup durdugundan soz etmektedirler. 

Buhari’de Zatu’r Rikaa’ gazvesinde, (2, bu ki§inin admin Gavres b. el-Ha- 
ris oldugu zikredilmektedir. Bazilan admin, (gayn harfi otreli olarak) Guv- 
res oldugunu soylemi§ olsa da, birincisi daha sahihtir. Ebu Hatim Muhammed 
b. idris er-Razi ile Ebu Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakidi, bu ki§inin 
admin Du’sur b. el-Haris oldugunu zikretmektedirler. Az once gegtigi gibi, 
(el-Vakidi) bunun Islama girdigini de sdzkonusu etmi§tir. Muhammed b. is- 
hak ise, bu ki§inin admin Amr b. Ciha§ oldugunu zikretmi§tir ki bu Nadiro- 
gullarindandir. Kimisi de bu Amr b. Ciha§ olaymin bundan ba§ka bir olay ol¬ 
dugunu da zikretmektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


(1) Bukart, Megnzi 31; Miisned, III, 390. 

(2) Buhari, Megnzi 31. 



• I MAid* 11-12 


EL CAMlU L! AHKAMl'L-KUR'AN 


128 


Katadc, Miicaliid ve ba§kalari da $oyle demektedir: Bu flyct-l kcrlmc, yu- 
hudilerden bir topluluk liakkinda nazil olmu§iur. Peygamber (sav), (aratla- 
ki anlla$ma geregi) bir diyetin odenmesi igin kendilerinden yardim Imcmck 
iizc-i'c yanlanna gitmi§ti. Onlar ise, Hz. Peygamberi oldurmek istedilcr, Allah 
da llz. Peygamberi onlara kar§i korudu. 

cl-Ku§eyrT der ki: Bir ayet-i kerime, once bir olay liakkinda nazil olur, son- 
ra da bir defa dalia o olaydan soz eden bir buyruk -gegmi§i hatirlatmak igin- 
nazil olabilirdi. 

“Size ellerini uzatmak istemi§lerdi.” Yani size kotiiluk etmek istemi§ler- 
di “de onlarin ellerini sizden geri ^ekmi§ti.” Yani size kotiiluk etmelerine 

engel olmu§tu. 
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12- Andolsun ki, Allah, is rail ogullanndan soz almi$ti. Biz, i^lerin- 
den oniki de nakib ayirmi§tik. Allah buyurmu§tu ki: "Ben §iip- 
hesiz sizinle beraberim. Andolsun ki, eger namaz kilar, zekat ve- 
rir, peygamberlerime inanir ve onlara geregi gibi yardim eder, 
Allah’a giizel bir bor^ verirseniz, elbette gunahlarinizi orter, si- 
zi altmdan irmaklar akan cennetlere sokarim. Bundan sonra i^i- 
nizden kim kafir olursa, muhakkak dogru yoldan sapmi§ olur." 


Bu buyrugun: “Andolsun, Allah israil ogullanndan soz almi§ti. Biz, i$- 
lerinden oniki de nakib ayirmi§tik” bolumune dair agiklamalanmizi ii£ ba§- 

hk halinde sunacagiz: 
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1. Ayetin Onceki Ayetle Baglantisi ve Nakibligin Mahiyeti: 

Ihn Atiyye der ki: “israilogullarimn, ytice Allah’in kendilerinden aldiklari 
sbzleri bozduklarini ihtiva eden bu ayet-i kerimeler, bir onceki ayet-i keri- 
mede sbz konusu edilen, “ellerinin geri <jekilmesi” ile ilgili ayetin Nadirogul- 
lan lukkinda oldugu tezini guglendirmektedir. Te’vil ehli, nakibin kavmin ile- 
ri gdcni ve onlann i§lerini ara§tinp maslahatlanni tetkik edip ortaya gikar- 
tan kimse oldugunu icma ile kabul etmekle birlikte, bu naklblerin hangi yol- 
la aynlip gonderilmi§ oldugu hususunda farkli goru§lere sahiptirler. (Aym ke- 
limeden gelen ve mubalagali ism-i fail olan) en-Nakkab: insanlar arasinda bu 
§ekilde hareket eden biiyuk ki§i demektir. i§te bundan dolayi Hz. Omer hak- 
kinda: “§uphesiz ki o, bir nakkab idi” denilmi§tir. Nakibleri nukaba), temi- 
nat altina alan kimseler demektir. Bunun tekili nakibdir. Nakib ise, bir top- 
lulugun §ahidi ve onlarm teminat^isidir. Onlar igin nakiblik etti ve o, naki- 
besi giizel olan, yani lulkati gtizel olan kimse de denilir. Nakb ve nukb ise, 
dagdaki yol anlamindadir. Nakib denilmesi ise, boyle bir ki§inin kavminin i§- 
lerinin ig yuzlerini, onlann menakibini bilmesinden dolayidir. Menkab ise, 
i§lerini bilmenin yoludur. Bazilari da §oyle demi§tir: nakibler, kavimleri 
hakkinda emin ve guvenilir olan kimselerdir. Biitiin bunlar, birbirlerine ya- 
kin a<;iklamalardir. nakib, mevki itibari ile arif’ten dalia yuksektir. 

Ata b. Yesar der ki: Kur’an ta§iyicilari (hafizlan), cennetliklerin arifleridir. 
Bunu, DarimT Musned’inde zikretmi§tir. (1) Katade -Allah’in rahmeti uzerine 
olsun- ve ba§kalan da §oyle demi§tir: Burada sozii gegen nakibler, her bir kol- 
dan Sibt’tan ileri gelen kimseler idiler. Bunlarm her birisi, kendi Sibti’nm Al- 
lah’a iman edip, Allah’tan korkmalan hususunda garanti vermi§ti. ifte, Aka- 
be gecesinde nakib olanlar da buna benzer bir konumda idiler. O gece, Ra- 
sulullah (sav)’a yetmi§ erkek ve iki hanim bey’at etmi§, Rasulullah (sav) da 
yetmi§ ki§i arasindan on iki erkek segmi§ti. Bunlara da Musa (sav)a uyarak 
“nakibler” diye ad vermi§ti. er-Rabi’, es-Siiddi ve ba§kalari der ki: israilogul- 
lanndan nakibler, guvenilir kimseler oiarak zorbalann bulundugu §ehirde zor- 
balan yakindan gormek, onlann gug ve savunma imkanlarini tesbit etmek uze- 
re gonderilmi§lerdi. Onlar da o §ehirde bulunanlann durumunu denemek uze- 
re yola giktilar. Doniip Hz. Musa’ya onlara kar§i yapilacak sava§in durumu¬ 
nu iyice du§unmek ve tetkik etmek igin orada gordiiklerini bildirmek iize- 
re gitmi§lerdi. Orada bulunan zorbalann -ileride de agiklanacagi iizere- bii- 
yiik bir giice sahip olduklanni gorduler ve onlara kar§i koyamayacaklanni 
sandilar. Kendi aralannda bunu israilogullarmdan gizlemek ve durumu Hz. 
Musa’ya bildirmek iizere sozle§tiler. Ancak, israilogullanna vardiklannda ara- 


(1) D&rimi, fedailu’l- Kur’an 33, hn: 3487. 
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liirmdan on ki$i sozlerinde durmadi, yakinlanna ve sir saklamakta nUvcndlk- 
k*ri kimsclere durumu bildirdiler. Bu haber ise, Israilogullarinin durumunu 
bozacak noktaya gelecek §ekilde yayginlik kazandi ve bunun ilzerine de on- 

l.m "Git, sen ve Rabbin sava§in. Biz de buracikta oturuyoruz " (el-Maide, V24) 
ilftliler. 


2. Haberi Vahidin Kabulii: 

Ayet-i kerimede, ki§inin ihtiya? duydugu hususlarda ve dint ve dunyevT me- 
M-lcleriyle ilgili bilgi sahibi olmaya gerek duydugu konularda haber-i vahi- 
din kabul edilebilecegine dair bir delil vardir. Bu haberi vahide binaen liQ- 
kiimler olu§turulup, ona bagli olarak helal ve haram hukiimleri belirlenir. Bu¬ 
nun benzeri hususlar islamda da g6rulmu§tiir. Nitekim Peygamber (sav) 
I levazinlilere: “Sizin arifleriniz, i§lerinizi bize getirip bildirinceye kadar ge- 
ri donuniiz” diye buyurmu§tur. Bunu da Buhart rivayet etmi§tir. (1) 


3. Casusluk: 

Bu ayet-i kerimede, casus kullanmaya dair de delil vardir. Tecessiis: Ara§- 
lirmak demektir. Rasulullah (sav) da, (Bedir gazvesinde) Besbes(e’y)i casus 
olarak gondermi§ti. Bunu Muslim rivayet etmi§tir. (2) Ileride Besbesle casus¬ 
luk ile ilgili hukumler Mumtehine suresinde (60/1. ayetin tefsirinde) yiice Al- 
lah’in izniyle gelecektir. 

israilogullanndan gonderilen nakiblerin isimlerine gelince, Muhammed b. 
Habib, el- Muhabbar adli eserinde isimlerini zikrederek §unlari soylemekte- 
dir: Rubil sibtindan §emu b. Rekub, §em’un sibtindan §okot b. Hori, Yehu- 
za sibtindan Kalib b. Yukanna, Sahir sibtindan Yogol b. Yusuf, Efraim b. Yu¬ 
suf sibtindan Yu§a b. Null, Bunyamin sibtindan Yeza b. Roko, Rebalun sib¬ 
tindan Kerabil b. Soda, Men§a b. Yusuf sibtindan Kedi b. Su§a, Dan sibtin¬ 
dan Amail b. Kesel, §ir sibtindan Setur b. Mihail, Neftal sibtindan Yulianna 
b. Vaku§a, Kaz sibtindan Keval b. Muhi. (3) Aralanndan iman eden iki ki§i de 
Yu§a ve Kalib’dirler. Musa (a.s) da digerlerine beddua etti, onlar da gazaba 
ugrami§lar olarak lielak edildiler. Bu agiklamalan el-Maverdi yapmi§tir. 

Akabe gecesi nakiblerine gelince, bunlarda ibn ishak’in Sireti’nde zikre- 
dilmi§lerdir, isimlerini gormek isteyenler oraya bakabilirler. 


(1) Buhari, Itk 83, Hibe 24, Hums 15, Ahknm 26, Vekalet 7, MegazI 54; Ebd Ddv&d, Cihfld 
121; Miisned, IV. 327. 

(2) Muslim, imare 145. 

(3) Bk. Ahd-iAtik, Sayilnr 13. 
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Yiice Allali’in: “Allah buyurmu$tu ki: Ben §iiphesiz slzinle beraberim. An- 

dolsun kl, e$er namaz kilar...” ayeti ile ilgili olarak, er-Rab? b. Enes der ki: 
Du sdzler nakiblere soylenmi§ti. Bafkasi ise §oyle demektedir: Yiice Allah bu- 
nu InitOn israilogullarina demi§ti. 

"( ) Ben $iiphesiz” buyrugundaki ( op’nin esreli olmasi, soz ba§langici 

olduftundan dolayidir. (j&Li ): Sizinle beraberim. zarf oldugundan dolayi nasb 
mahallindcdir. Yani, yardim ve deslegimle sizinle birlikteyim. Daha sonra ye- 
ni bir liilaba ba§layarak: "Andolsun ki, eger namaz kilar” diye soze ba§la- 
di ve “Elbette giinahlarmizi orter.” yani bunlari yapacak olursaniz, “sizi al- 
tindan irmaklar akan cennetlere sokarim” diye buyurdu. 

“(jd ): Andolsun ki, eger” buyrugunun ba§mdaki “lam” te’kid igindir ve ye- 
min anlamindadir. Aym §ekilde “( I'jJ&i): Elbette... mzi orter” buyrugu 
ile “CpS&iriti'j ): Sizi... sokarim” buyrugundaki “lam”lar da boyledir. 

Buyrugun anlammin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Andolsun ki, namazi 
dosdogru kilacak olursaniz, yemin ederim ki, giinahlarmizi orterim. Aynca, 
yiice Allah’in: “Giinahlarmizi orterim” buyrugu dolayisiyla bu, bir ba§ka §art 
daha ihtiva etmektedir. Yani, siz boyle yapacak olursaniz, Ben de giinahla- 
nnizi orterim, demektir. Yiice Allah’in: “Andolsun ki, eger namaz kilar...sa- 
niz.” buyrugunun, yiice Allah’in: “Ben §iiphesiz sizinle beraberim” buyru¬ 
gunun cevabi oldugu da soylenmi§tir. Aym zamanda bu: “Giinahlarmizi or¬ 
terim” buyrugunun da §artidir. 

(Ayet-i kerimedeki) Ta’zir: (Mealde geregi gibi yardim etmek): Ta’zim ve 
geregi gibi saygi duymak demektir. Ebu Ubeyde §u beyili nakletmektedir: 

j r 1 -;-* r-* J —t l -' o - 4 

“Onlann nice keremli ve §erefli ki§ileri vardir 

Ve meclislerde ta’zim olunan nice arslanlan.” 


Ta’zir, aym zamanda hadden daha a§agi miktarda vurmak demektir. Geri 
gevirmek anlamina da gelir. Filani ta’zir ettim denildiginde, onu le’dip ettim 
ve girkin i§lerden geri gevirdim demek istenir. Buna gore, yiice Al- 
lah’in“( iJijJJjyi): Onlara geregi gibi yardim eder...seniz” Du§manlarini on- 
lardan savarsaniz, geri gevirirseniz, demektir. 

“Allah’a gii/.el bir borg verirseniz” den kasit ise, sadakalardir. Burada (gii- 
zel borg terkibindeki borg anlamina gelen “karz” mastan) ( C»yi ) §eklinde gel- 
memi§tir. Bu, mastann gelmesi gereken §ekilden farkli §ekilde kullanildigi yer- 
lerden birisidir. Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: “(C-£j- jl&ji iiMj ): 
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Vv Allah siziyerden bitkigibi bitirmi^tir” (Null, 71/17); “( uWb ): Hu 
nun ilzcrinc Rabbi onu giizel bir kabul He kabul etti...” (Al-i Imran, .V,^7) ,I, 

Nilokim buna dair agklamalar onceden (belirtilen ayetin tefsirindc) gcv 
iui s s luilunmaktadir. 

Digcr tarattan: “(Borcun niteligi olarak) giizel” diye buyurulmasinm, gd- 
i h i I ho?»lugu ile verirseniz anlaminda oldugu soylendigi gibi, bununla, Allah'm 
rizasini artyarak veya helalinden... anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

“( Oy ) : Bir bor^” kelimesinin, mastar degil de isim oldugu da soylen- 
mi$lir. “Bundan” yani, bu soz aliftan “sonra, i^inizden kim kafir olursa, 
muhakkak dogru yoldan sapmi§ olur.” Yani, dogru yolu kaybetmij ve $a- 

$irmi§ olur. 

Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 



13. Boyle iken onlar sozlerini bozduklan i^in, Biz de onlari ianet- 
ledik. Kalplerini katila§tirdik. Kelimeleri yerlerinden oynata- 
rak tahrif ederler. Onlar, kendilerine verilenlerden bir pay al- 
mayi da unuttular. i^lerinden pek azi miistesna olmak iizere, sen 
onlarm daima hainliklerini goreceksin. Sen yine onlari affet, 
aldiri§ etme. §iiphe yok ki Allah, iyilik edenleri sever. 


Yuce Allah’m: “(^LL. Ui ): Boyle iken onlar, sdzlerini bozduklan 
i^in.” Buyrugu, sozlerini bozmalari sebebiyle...demektir. Buradaki (u* ) eda- 
ti, Katade ve diger ilim ehli kimselerden nakledildigine gore, te’kid igin taz- 
ladan gelmi§tir. Qiinkii bu edat, ifadenin giizelligi ve te’kid igin ifadeyi artir- 


(1) Burn da Null, 71/17. ayette geyen ve “bitki gibi" diye menli verilcn mnstartn, kural geregi 
fiile uygun olarak "inbaten” diye gelmesi; Ali Imran, 3/37‘de "kabul” diye medli verl- 
len mastann da “tekabbul” §eklinde gelmesi gerektigine i§aret etmektedir. Merhum mtt- 
fessir bu hususta Ali Imran, 3/37'de -kendisinin de belirttigi gibi- yeterli n^ikmalarda 
bulunmu§tur. 
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niusi bakimindan ruhta iyice yer etrnesi anlamini vcrecek §ekilde sbze gii^: 
katmaktadir. §airin §u misrainda oldugu gibi: 

“Ba^a ge<;ip lider olan, herhangi bir §ey dolayisi ile ba§a gesirilir.” 

Te’kid i(,in 6ng6rulmu§ herhangi bir alamet ile te’kid yapmak, tipki tek- 
rarlamak suretiyle yapilan te’kid gibidir. 

“Biz de oolan lanetledik” buyrugunu Ibn Abbas : Cizye ile azaplandirdik, 
diye a£iklami§tir. el-Hasen ve Mukatil ise: mesh etmek (yani, onlan maymun 
ve domuzlara d6nii§turmek) suretiyle azaplandirdik. Ata ise, onlari uzakla§- 
tirdik diye a<;iklami§tir. Lanetlemek ise, rahmetten kovup uzakla§tirmak 
anlamindadir. 

“Kalplerini katila§tirdik” yani, higbir hayn anlayamayacak ve hi$bir ha- 
yir yapmayacak §ekilde scrtle§tirdik: (a^ii) Kati ve inatgi aym anlama gelir. 

el-Kisai ve Hamza ( v'UJb Kati kelimesini, elifsiz olarak ve “ye” har- 

fini §eddeli olarak, («L3) diye okumu§lardir. Aym zamanda bu, Ibn Mes’ud, 
Nehai ve Yahya b. Vessab’in da kiraatidir. (^4" f^b) ise, yagmuru olmayan, 
zorlu, sikintili yil demektir. Bu kelimenin bozuk ve adi dirhemler anlamina 
gelen (oilili ^ijilO’den tiiretildigi de soylenmi§tir. O halde bu okuyu§a go¬ 
re bu kelime, kalpleri halis ve samimi imana sahip olmadi anlamina gelir. Ya¬ 
ni kalplerinde bir miktar miinafiklik vardir. en-Nehhas der ki: Bu da guzel 
bir goru§tiir. £unkii: Eger dirhem, bakir veya bir ba§ka §ey ile kari§tirilmi§ 
ise, («>r*r*J a ) denilir. ( <•*>*) ise, kalp dirhem demektir. Bunu, Ebu Ubeyd 

zikretmekte ve kazmalarin ta§larda gikardiklan sesleri vasfeden §u beyiti de 
ornek gostermektedir: 

j olLill ^ ^ U. 

“Onlarm sagir ta§larda ^lkardiklari bir sesleri vardir 

Sarraflarin elindeki kalp dirhemlerin gikardiklan sesler gibi.” 

EsmaT ve Ebu Ubeyd ise, ( irr* ) tabiri “ka§T dirhem”den arapgala^tiril- 
mi§ gibidir, demektir. el-Ku§eyri ise §oyle der: Bu uzak bir ihtimaldir. Qiin- 
kti Kur’an-i Kerimde arapgada olmayan bir tabir yoktur. Aksine, ) 

labiri de yine sertiik ve katiliktan gelmektedir. £unkii, oyulma (i§lenme) im- 
kSm az olan bir §ey, sert ve kati oiur. 
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el-A'me$ de bu kelimeyi "ya” harfini §eddesiz olarak (v-J > dlye nkuimiy- 
lur. Bu okuyu§u ise, ( ,j~k )’dan gelir, (>—* lj )’den degil. 

Digerleri, bu kelimeyi, “kasiye” §eklinde okumu§lardir. Ebu llbeyd'ln In ¬ 
fill eltigi de budur. Bu iki okuyu§ ise, ( ) gibi iki ayn shy- 

leyijtir. Ebu Cater en-Nehhas der ki: Bu hususla evla olan; (<!.» ) §eklinde ve 
(*—«u) anlaminda olmasidir. §u kadar var ki, (iUi) veznindeki kip, (c-u) ki- 
pinden daha beligdir. 

Buna gore buyrugun anlami §oyle olur: Bizler, onlarin kalplerini imandan 
uzak ve Bana itaate tevfikten irak, kati kildik. £iinku onlar, iman namina hiv 
bir silata saliip degildiler ki, kalpleri -ba§ka madenlerle kari§unlmi$ kalp dir- 
hemler gibi- bir miktar kiifriin kari§tigi imana saliip olmakla vasfedilebilsin. 
Nitekim §air §oyle demi§tir: 

jlaJ c —ij Oj—» ai 

“Artik ben, olduk^a ya§lanchm ve her tarafim kupkuru (kaskati) kesildi. Nitekim 

ya§itlarim da oylece kaskati kesildiler." 


“Kelimeleri yerlerinden oynatarak tahrif ederler.” yani, Allah’in buyruk- 
lanni olmadik §ekilde te’vil ederler ve bunu avama boylece telkin ederler. Ke- 
limelerin harflerini degi§tirdikleri anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

“Tahrif ederler” buyrugu nasb mahallindedir. Yani Biz, onlarin 
kalplerini kati ve tahrif ediciler kildik, demektir. es-Siilemi ve en-Nehai 
“(.,UsJi): Kelimeleri” buyrugunu, () §eklinde “elif” ile (ve sozii anlami- 
na gelecek §ekilde) okumu§tur. £unkii onlar, Muhammed (sav)’in nitelikle- 
rini ve recm ayetini degi§tirmi§lerdi. 

“Onlar, kendilerine verilenlerden bir pay almayi da unuttular.” Yani, 
peygamberlerin kendilerinden Muhammed (sav)’e iman etmeye ve nitelik- 
lerini a^iklamaya dair aldiklan Allah’in ahdini unuttular. 

“i^lerinden pek azi mustesna olmak iizere, sen onlarin daima hainlik- 
lerini goreceksin.” Yani, Ey Muhammed, sen de §u anda onlarin hainlikle- 
rini gormektesin. 

Ayet-i kerimedeki ), hainlik demektir. Katade der ki: Sozliikte bdy- 
le bir kullanim caizdir. Bu, araplann kaylule anlaminda kaile kelime'sini kul- 
lanmalarma benzer. Bunun, hazf edilmi§ bir kelimenin sifati oldugu da sdy- 
lenmi§tir. ifadenin: Hainlik eden bir kesim (in varligini goreceksin) takdirin- 
de oldugu da soylenmi§tir. 

( oju- ) : Tek bir ki§i igin de kullanilir. Nitekim, ( isu } J-tj ): £ok iyi ne- 
seb bilgini ve gok alim bir kimse denildigi gibi. Bu agiklamaya gore ise bu 
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kelime, miibalaga ifade eder. Bir kimsenin hainliginin ilcri derecedc oldu- 
ftunu anlatarak nitelemek islersek, () deriz. §air der ki: 




jij *1—i_jJI—j vAL— ai ki— 


"Sen, kendi kendine vefa gostermeyi telkin ettin ve hig bir zaman olmadin. 

Ahdi bozmak igin hainlik eden ve bir parmak kadar dahi ahdinde durmayan (sin).” 


tbn Abbas der ki: JU): Hainlik” burada masiyet anlamindadir. Bunun, 

yalan ve giinahkarlik anlamina geldigi de soylenmi§tir. Onlann hainlikleri ise, 
kendileri ile Rasulullah (sav) arasindaki ahdi bozmalan ve Rasulullah (sav)’a 
kar§i sava§mak hususunda mu§riklere yardimci olmalari idi. Ahzab (Hendek) 
gunu (mii§riklere yardimci olmalari) ile bunun di§inda Rasulullah (sav)’i 61- 
durmeye kalki§malari ve ona dil uzatmalan gibi. 

“i^lerinden pek azi mustesna” onlar hainlik etmezler. Bu ise, “(^ 
Onlann hainllklerini” buyrugundaki “onlar” zamirinden muttasil bir istisnadir. 

"Senylne onlan affet, aiding etme.” Buyrugunun anlami ile ilgili olarak 
Ikl g6r0§ belirtilmi§tir: Seninle onlar arasinda bir antla§ma bulunup zimmet 
chll oiduklari silrece onlari affet, onlara aiding etme. Diger goru§e gore, bu 
buyruk kili£ 3yeti ile nesh edilmi§tir. Bunun, yiice Allah’in: “Eger bir kavmin 
hainliginden kesin endi§e edersen...” (e 1-Enfal, 8/58) buyruguyla nesh oldu- 
gu da soylenmi§tir. 
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14- "Biz nasraniyiz" diyenlerin de saglam bir §ekilde sozlerini almi§- 
tik. Onlar da kendilerine verilen ogutlerden bir pay almayi 
unuttular. Biz de, kiyamet giiniine kadar aralanna kin ve dii§- 
manligi yerle§tirdik. Allah, yakinda onlara yaptiklanm haber 
verecektir. 

15- Ey kitab ehli, size, kitab (iniz) dan gizlediginiz §eylerin ^ogunu 
a^iklayip, bir^ogunu da a^iklamadan ge^iveren Peygamberi- 
miz gelmi§tir. Size, muhakkak ki Allah’tan bir nur ve apa^ik bir 
kitap da gelmi§tir. 

16- Allah, onunla rtzasina uyanlari selamet yollarina iletir. Onlari, 
izniyle karanliklardan aydinliga ^lkanr ve kendilerini dosdog- 
ru yola iletir. 

Yiice Allah’in: “Biz nasraniyiz diyenlerin de, saglam bir §ekilde sozle¬ 
rini almi§tik” buyrugu, hiristiyanlardan da tevhid ve Muhammed (sav)’a ima- 
na dair soz almiftik, demektir. (Junkii bu husus incil’de yazili idi. 

“Onlar da... bir pay almayi unuttular.” Buyrugunda soz konusu bu pay 
ise, Muhammed (sav)’a iman etmektir. Yani, emrolunduklari geregince amel 
etmediler. Kendi hevalari dogrultusunda yaptiklanm ve bu tahrifi, Muham¬ 
med (sav)’i inkara sebep kildilar. 

“Sozlerini almi§tik” buyrugu ise, senin: Ben, Zeyd’den elbisesini ve dir- 
hemini aldim sozune benzer. Bu agiklamayi el-Ahfe§ yapmi§tir. Ayetin bay 
tarafimn, takdiri §oyle olmalidir: Biz, hiristiyamz diyenlerden de sozlerini al- 
mi§tik. ifadenin Kufelilere gore takdiri ise §oyledir: Biz hiristiyamz diyen kim- 
seler arasindan sozlerini aldigimiz kimseler vardir. Bu takdirlere sebep Ise, 
nahivcilerin zamirin, zahirden (zamirin ait oldugu isimden) once zikredilme- 
sini kabul etmeyi§leridir. 

Hiristiyanlann: “Biz nasr£niyiz” §eklindeki sozleri nakledilip, “biz nasra- 
nilerdeniz” denilmeyi§i, onlarin nasraniligi bidat olarak ortaya attigina ve bu 
ismi boylece aldiklarina bir delil vardir. Bu anlamda bir agiklama el-Hasen’den 
rivayet edilmi§tir. 
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“Biz de... aralanna kin ve dii$manligi yerle§lirdik.” Yani, bunu koriik- 
letlik. Bunu onlara yapi§ik kildik, anlamina geldigi de soylenmi§tir. O tak- 
dirde bu kelime, -tutkal anlamina gelen - (*b*Jl)’den alinmi§ olur. Bu ise zamk 
vc buna benzer, bir §eyi bir §eye yapi§tiran demektir. ise, 

adcla yupi$ircasina bir §eye ah§mak anlammdadir. er-Rummani’nin nakletti- 
glno gore “igra” birbirlerine musallat edilmeleri demektir. Bunun ki^kirtma 
anlamina geldigi de soylenmi§tir. Asil anlami ise, yapi§mak demektir. 

$air KCiseyyir der ki: 

J—>■ '—cJLi J-;» b{ 

“Artik yava§ ol, dendi mi, gozler kesintisiz ya§ bo§altir. 

Birbirine yapi§ik (sicim gibi) damlalar halinde ve sagnak ya§lar onu 

besler durur.” 


Yapi§tirmak igin kullanilan tutkal (el-Gira) da buradan gelmektedir. Bir §e- 
ye igra, iizerine musallat kilmak cihetiyle onu o §eye yapi§tirmak demektir. 
Kopegin igrasi ise, avlanmaya ah§tirilmasi demektir. 

“Aralanna” ifadesi, du§manligm zarfidir. ( Yani, dii§manhk aralarina yer- 
le§tirilmi§tir). 

Yiice Allah bununla, -dalia onceden sozkonusu edildiklerinden otiirii- ya- 
hudi ve hiristiyanlara ifaret etmektedir. es-Suddi ve Katade’den; birbirlerine 
dii§mandirlar diye agiklamada bulunduklan nakledilmektedir. §oyle de de- 
nilmi§tir: Bu buyrukla, ozel olarak hiristiyanlarin firkalara ayrili§ina i§aret edil- 
mektedir. Bu agiklamayi da er-Rabi’ b. Enes yapmi§tir. £iinkii, bu buyrukta 
kendilerine en yakin i§aret edilenler onlardir. Diger taraftan, Hiristiyanlar, Ya- 
kubiler, Nasturiler ve MelkanTler olmak iizere ayri firkalara ayrilmi§lardir. Ya¬ 
ni bunlarm biri otekini tekfir etmi§tir. 

en-Nehhas der ki: Yiice Allah’in: “Biz de...aralarina kin ve du§manligi 
yerle§tirdik” buyrugunun anlami ile ilgili olarak yapilan agiklamalann en gu- 
zellerinden birisi de §udur: Yiice Allah, kafirlere dii§manlik beslenilmesini ve 
onlara kar§i kin duyulmasini emretmi§tir. O bakimdan, her bir firka, diger fir- 
kaya dii§manlik edip ona kin beslemekle -kafir olduklan gerekgesiyle- emr 
olunmu§tur. 

Yiice Allah’m: “Allah, yakinda onlara... haber verecektir” buyrugu, on¬ 
lara yonelik bir tehdittir. Yani, pek yakinda, ahdi bozmalarinin cezasi ile kar- 
(fila^acaklardir. 
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“Ey kitabehli” buyrugunda kitap, “kitaplar" anlammda tins isiniilir. () bu- 
kimdan, biitiin kitap ehli buna muhataptirlar. 

“Size, kitabmizdan” yani, kitaplannizdan. Muhammed (sav)’a iman vt- rei in 
ayeli, maymunlara d6nii§tiiriilen, cumartesi yasagini gigneyenlere ait kissa gi- 
bi -<;iinkii onlar biitiin bunlan gizliyorlardi- “gizlediginiz §eylerln ^ogunu 
a^iklayip, binjogunu da a^iklamadan ge^iveren.” Yani, a^iklamaksizin bi- 
rakiveren, “Peygamberimiz” Muhammed (sav) “gelmi§tir.” O, sadece pey- 
gamberligine delil te§kil eden hususlari, onun dogruluguna delalet eden ri- 
saletine tamklik ihtiva eden hususlari a^ikliyor ve agiklanmasina bu a^idan 
£>erek olmayan §eyleri birakiyordu. 

“Blr ^ogunu da a^iklamadan ge^iveren” buyrugu ile ilgili olarak §byle de 
denilmi§tir: Yani, birgok §eyi affedip bagi§layarak size onu haber vermcmck- 
tedir. Nakledildigine gore, hahamlarindan birisi, Peygamber (sav)’a gclcrck 
$oyle sordu: Ey Filan, sen bizi affettin mi?. Rasulullah (sav) ondan yiiz ^evir*- 
di ve ona bir agiklamada bulunmadi. Yahudi ise, Hz. Peygamberin sozleri- 
nin £eli§kili oldugunu ortaya ^ikarmak istemi§ti. Rasulullah (sav) ona bu ko- 
nuda bir agklamada bulunmayinca, Hz. Peygamber’in huzurundan kalkip git- 
ti ve arkada§lanna §oyle dedi: Onun bu soylediklerinde dogru oldugunu zan- 
nediyorum. £iinkii o, Kitabinda Hz. Peygamberin kendisine sordugu soru- 
ya cevap vermeyecegine dair bir agiklama bulmu§tu. 

“Size muhakkak ki Allah’tan bir nur” yani aydinhk “gelmi§tir.” Bu nu- 

run Islam oldugu soylendigi gibi, ez-Zeccac'dan Muhammed (sav) oldugu da 
soylenmiftir. 

“Ve apa^ik bir kitab da” Yani, Kur’an-i Kerim “de gelmi§tir.” Qiinkii 
Kur’an-i Kerim, ahkami agiklamaktadir. Buna dair a^iklamalar da daha on- 
ceden (en-Nisa, 4/174’de) ge$mi§ bulunmaktadir. 

“Allah onunla nzasina uyanlan” yani, Allah’in razi oldugu §eyleri izle- 
yenleri, “selamet yollarina” yani, her tiirlii afetten miinezzeh, korkulacak her- 
§eyden giivenlige kavu§turucu olan selamet yurdu olan cennete gotiiren esen- 
lik yollarina “iletir.” 

el-Hasen ve es-Siiddi der ki: “es-Selam”, aziz ve celil olan Allah’tir. Bunun 
anlami ise, Allah’in dinine, yani islama iletir demektir. Nitekim yiice Allah: " Mu • 
hakkak Allah katmda din islam’dir” (Al-i Imran, 3/19) diye buyurmu§tur, 

“Onlan izniyle” yani, onlan muvaffak kilmasiyla ve iradesiyle “karanlik- 
lardan aydinliga ^lkarir.” Kiifriin ve cehaletlerin karanliklanndan, Islflm’in 
ve hidayet yollarinm aydinligina gikartir. 
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17- Andolsun ki: "Allah, Meryem oglu Mesihtir" diyenler kafir ol- 
dular. De ki: "§ayet Meryem oglu Mesih’i, anasini ve yeryuzun- 
de bulunanlann hepsini helak etmek isterse Allah'a kar§i kim 
bir§ey yapabilir? Goklerin, yerin ve aralarindaki her §eyin 
miilkii Allah’indir. Diledigini yaratir O. Allah her §eye giicii 
yetendir." 

YCice Allah’in: “Andolsun ki: Allah Meryem oglu Mesihtir diyenler ka¬ 
fir oldular” buyruguna dair agiklamalar ve bu konu ile ilgili soylenecek soz- 
ler, en- Nisa suresinin sonlannda (4/171. ayetin tefsirinde) ge^mi§ bulunmak- 
tadir. Bu buyrugun delaletine gore, luristiyanlarin kiifre sapmalan, bunu din- 
lerinin bir csasi kabul etmek suretiyle: “Muhakkak Allah, Meryem oglu Me- 
sihin kendisidir” demeleridir. £iinkii onlar, bu sozii kabul etmemek §artiy- 
la sadece nakil etmek tizere soylemi§ olsalardi, kafir olmazlardi. 

“De ki: ... Allah’a kar§i kim bir§ey yapabilir.” Kim Allah’in emrine kar- 
§1 durabilir? Yani, kim Allah’in yapmak istediklerinden herhangi bir §eyi on- 
leyebilir, ona kar§i durabilir. Boylelikle yiice Allah §unu bildirmektedir. §a- 
yet Mesih bir ilah olsaydi, gerek kendisinin gerek ba§kasinin ba§ina gelecek 
§eyleri onleyebilecekmiydi. Yiice Allah, onun annesinin canini aldigi halde 
O, annesinin oliimuniin online ge£ememi§tir. Yine onu oldiirecek olsa, on- 
dan oliimii kim geri gevirebilir yahut kim onleyebilir? 

“Goklerin, yerin ve aralarmdaki her§eyin mulkii Allah’indir.” Mesih ve 
onun annesi de goklerle yer arasinda sinirli ve i§gal ettikleri yer belli olan 
iki yaratiktir. Qevresini saran sinir belli olan ve sonucu olan bir varhk ise ilah 
olamaz. 

Yiice Allah burada: “ikisi arasinda” diye buyurmu§, “aralarinda” diye bu- 
yurmami§tir. (^iinkii O, iki tiir ve iki sinifi (yer ile gokleri) kastetmek istemi§tir. 
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Bir vobanin soyledigi §u beyitte oldugu gibi: 

Vj-J-j Ldii cj—sf dJUbi 

“l§te kederlerimin ikisi de kapimi ?alip geldiler. Ben de ikisini agirliyorum. 
Gen$ devlerle ve yayi andiran hamile olan ve olraayan develerle.” 


$air burada “ikisi... galdilar” dedikten sonra, “i§te benim kederlerim” di- 
ye gogul ifade kullanmi§tir. 

“Diledigini yaraQr O." Kullanna bir ayct (birliginc beige ve alamet) olmak 
iizere Isa’yi babasiz, anneden ySaratmasi gibi. 


At 
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18- Yahudi ve hiristiyanlar: "Biz Allah 1 in ogullari ve sevdikleriyiz” 
dediler. De ki: "Oyleyse giinahlariniz yuzunden ni^in sizi azap- 
landiriyor?” Hayir, siz O’nun yarattigi insanlardansmiz. O, di- 
ledigi kimseye magfiret eder, diledigi kimseyi de azaplandirir. 
Goklerin, yerin ve her ikisinin arasindaki her §eyin miilkii Al- 
lah’indir. Sonunda donii§ O’nadir. 

Yiice Allah’in: “Yahudi ve hiristiyanlar: Biz Allah’in ogullari ve sev¬ 
dikleriyiz dediler.” buyrugu ile ilgili olarak ibn Abbas §unlan soylemekte- 
dir: Rasulullah (sav) yahudilerden bir toplulugu, Allah’in cezalandirmasi ile 
korkulunca §oyle dediler: Biz korkmayiz. ^iinkii biz, Allah’in ogullan ve sev¬ 
dikleriyiz. Bunun uzerine bu ayet-i kerime indi. ibn ishak der ki: Nu’man b. 
Eda, Bahrt b. Amr ile §as b. Adiy, Rasulullah (sav)’m yanina geldiler. Ar- 
alannda kar§ilikli konu§malar oldu. Allah Rasulii kendilerini Allah’in yolu- 
na gagirdi ve Allah’in azabindan korkuttu. Bunun iizerine: Sen bizi nc dlye 
korkutuyorsun Ey Muhammed? Biz, Allah’in ogullan ve sevdikleriyiz -luris- 
tiyanlarin dedikleri gibi- dediler. Bunun uzerine yiice Allah da onlar hakkin- 
da: “Yahudi ve hiristiyanlar: Biz, Allah’in ogullan ve sevdikleriyiz dedl- 
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ler. Dc ki: dyleyse giinahlarmiz yuziinden nigin sizi azaplandiriyor?” 

a yeti sonuna kadar nazil oldu. Bunun iizerine Muaz b. Cebel ile, Sa’d b. Uba- 
dc* vc Ukbe b. Vehb onlara: Ey yahudiler toplulugu Allab’tan korkunuz de- 
dilcr. Allah’a and olsun ki sizler, onun Allah’in Rasulii oldugunu gergekten 
biliyorsunuz. Gergekten siz, peygamber olarak gbnderilmeden once ondan 
bizc sbz cdiyordunuz ve bize onun niteliklerini anJatiyordunuz. 

Bunun iizerine Rafi’ b. Hureymele ile Vehb b. Yehuza §oyle dediler: Ha- 
yir, biz size boyle bir §ey demedik. Allah da Musa’dan sonra herhangi bir ki- 
tap gbndermemi§tir ve Musa’dan sonra uyarici ve mujdeci olmak iizere bir 
peygamber de gondermi§ degildir. Bunun iizerine yiice Allah: “Ey kitab eh- 
li, peygamberlerin arasuuri kesildigi bir zamanda size aqiklayip duran 
Rasulumuz gelmi§tir... Allah her §eye giicii yetendir” (el-Maide, 5/19) aye- 
tini indirdi. (1) 

es-Siiddi der ki: Yahudiler, ytice Allah’in, israil (Yakub) aleyhisselama: Se- 
nin oglun benim de ilk oglumdur diye vahyettigini iddia etmi§lerdir. Siiddi’den 
ba§kalari da der ki: Hiristiyanlar da: Biz, Allah’in ogullariyiz dediler. (^iinkii 
incil’de Hz. isa’dan: “i§te ben, benim de babam, sizin de babaniz olana gi- 
diyorum” dedigi nakledilmektedir. 

Bu buyrugun anlamimn: Biz, Allah’in elgilerinin ogullariyiz, §eklinde ol- 
dugu da soylenmi§tir. O takdirde bir muzafin hazf edilmesi sozkonusudur. 
Ozetle onlar, kendilerinin bir ustiinliige sahip olduklan g6ru§iinde idiler. Yii- 
ce Allah da onlann bu iddialanni reddederek: “Oyleyse giinahlarmiz yiizun- 
den ni^in sizi azaplandiriyor?” diye sormaktadir. Dolayisi ile, onlar iki §ik- 
tan birisi ile kar§i kar§iya bulunuyorlardi. Ya, O bize azab edecektir diyecek- 
lerdi, o taktirde onlara: O halde siz, ne Allah’in ogullansiniz, ne de sevdik- 
lerisiniz. (^iinkii seven, sevdigine azab etmez. Siz de O’nun sizi azaplandi- 
racagini ikrar etmektesiniz. Bu da sizin yalan soylediginizin delilidir denilir- 
di. Bu ise, cedelciler nezdinde “burhan-i haleP diye bilinen usuldiir. Veya: 
O bize azab etmeyecektir diyerek, kitaplarinda bulunani ve peygamberleri- 
nin getirdiklerini yalanlayacaklar, aralanndan isyan edenlerin azaba ugrati- 
lacaklanni itiraf ettikleri halde masiyet i§lemeyi miibah goreceklerdi. Kitap- 
larinin hukiimlerine bagh kalmalannin sebebi de i§te budur. 

“Ni^in sizi azaplandiriyor” buyrugunun, nigin sizi azaplandirdi anla- 
minda oldugu da soylenmi§tir. O takdirde bu, mazi (gegmi§) anlamindadir. 
Yani, neden sizleri maymunlara ve domuzlara donii§turdu. Ve nigin sizden 
onceki yahudi ve hiristiyanlari -onlar da sizin gibi olduklan halde- ge§itli azap- 
larla azaplandirdi? Qunkii yuce Allah, heniiz meydana gelmemi§ herhangi bir 


(1) Her iki rivayeti de es-Suyuti, ed- Durru’l Menstir, III. 44-45. 
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$cyi onlara kar§i delil olarak getirmez. Zira, onlar boyle bir soruym Yarin bi¬ 
ze azab edilmeyecektir, diye cevap verebilirler. O bakimdan hildiklrri ?cy- 
Icrle onlara kar§i delil getirilmi§tir. 

Dalia sonra yuce Allah: “Hayir siz, O’nunyarattigi insanlardansimz” tll- 
ye buyurmaktadir. Yani, sizler de O’nun diger yaratiklari gibisiniz. ltaat ve 
masiyetiniz dolayisi ile sizi hesaba geker ve herkese yaptigi amelin kar§ih- 
gini verir. 

“O, diledigi kimseye magfiret eder.” Yani, yahudilerden tevbe eden kim- 
selere magfiret eder. “Diledigi kimseyi” Yahudilik iizere olenleri “de azap- 
landirir.” 

“Gdklerin, yerin ve her ikisinin arasmdaki her §eyin miilkii Allah’in- 
dir.” O’na kar§i duracak, O’nun higbir ortagi yoktur. “Sonunda donii§ O’na- 
dir.” Ahirette, kullann i§leri yalmz O’na donecektir. 


ht 0 j* P oZ 01 

ii UU-Ul Jjz'o0 *Jt 

4 ' '> 0 00 0^3 03 


19- Ey kitab ehli, peygamberlerin arasmin kesildigi bir zamanda 
size (dini) agiklayip duran Rasuliimiiz gelmi§tir. "Bize bir miij- 
deleyici ve bir korkutucu gelmedi" demeyesiniz diye. i§te size 
gergekten miijdeleyici ve korkutucu bir peygamber gelmi§ bu- 
lunuyor. Allah her§eye giicu yetendir. 

Yiice Allah’in: “Ey kitab ehli... size, Rasuliimiiz gelmi$tir” buyrugunda kaa- 
tedilen Muhammed (sav)’dir. “Size, (dini) agiklayip duran” yarin bize bir pey¬ 
gamber gelmedi diyemesinler diye, onlann ileri surebilecekleri bir delillerl- 
nin kalmadigim agiklayan peygamberimiz “Peygamberlerin arasintn kCBll* 
digi bir zamanda geldi.” 

(Arasinin kesildigi anlami verilen) Fetret: Siikun demektir. Bunun, Ikl pey¬ 
gamber arasmdaki kesinti siiresi oldugu da soylenmi§tir. Bu agiklama EbQ All 
ile ilim ehlinden bir guruptan rivayet edilmi§tir. Bunu da er-Rummant nak- 
letmektedir. Der ki: Fetrette aslolan, o zamana kadar gayretle yapilan gah§- 
manin kesintiye ugramasidir. Ve bu; “(cp ): i§ini kesti ve onu i§in- 

den ahkoydum” tabirlerinden alinmi§tir. Suyun sicakligimn sona erip sogu- 
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maya ba$lamasi (ihmasi)m anlatmak iizere kullanilan; (iLJl Ji ) tabiri de bu- 
radan gelmckledir. Keskin baki§i kalmami§ kadin hakkinda kullanilan; 
( ui>)l ) tabiri dc buradan gelmektedir. Bedenin futuru da suyun lu- 

luiu (sogumasi) gibidir. Fitr ise, §ehadet parmagi ile ba§ parmagin agili§i ha- 
lindc aradaki bo$lugun adidir. 

Huyruk: Peygamberler, ondan bir sure once gelip gegmi§tir anlamindadir. 
Mu let ret surcsinin ne kadar oldugu hususunda goru§ ayriligi vardir. Mu- 
hamnied b. Sa’d, “et-Tabakat” adli kitabinda ibn Abbas’tan §oyle dedigini nak- 
lelmektedir: imran oglu Musa ile Meryem oglu Isa (ikisine de selam olsun) 
arasinda binyediyiiz yil gegmi§tir. Her ikisi arasinda 1'etret donemi olmami§- 
lir. Ikisi arasinda -diger kavimlerden gonderilen peygamberler miistesna- yal- 
mzca Israil ogullanndan bin peygamber gonderilmi§tir. Hz. isa’nin dogumu 
ile Peygamber (sav) arasinda ise, be§yiiz altmi§ dokuz yil gegmi§tir. Bu su- 
renin ba§ taraflannda iig peygamber gonderilmi§tir ki, yiice Allah’in §u buy- 
rugunda kendilerinden soz edilmektedir: “O zaman Biz onlara, iki elgi gon- 
dermigtik de, onlar da ikisini de yalanlamiqlardi. Biz de uguncii birisi ile 
takviye etmi§tik.” (Yasin, 36/14) Takviye olarak gonderilen peygamber ise 
“§em’un”dur. O da havarilerdendi. Allah’in higbir peygamber gondermcdi- 
gi fetret donemi ise, dortyuzotuzdort yildir. (1) el-Kelbi’nin naklettigine go¬ 
re ise, Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda be§yiizaltmi§dokuz yil gegmi§ ve 
ikisi arasinda dort peygamber gonderilmi§tir. Bunlardan birisi, Absogullann- 
dan Halid b. Sinan adinda arap bir peygamberdir. 

el-Ku§eyn der ki: Boyle bir §ey ise, ancak sadik bir haber ile bilinebilen 
tiirden §eylerdir. Katade de der ki: Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda alti- 
yiiz yil gegmi§tir. Mukatil, ed-Dahhak ve Vehb b. Miinebbih de bu goru§te- 
dir. §u kadar var ki, Vehb buna yirmi yil daha ilave etmektedir. Yine ecl-Dah- 
hak’tan dortyiizotuz kiisiir yil gegtigini soyledigi de nakledilmi§tir. 

ibn Sa'd, ikrime’den §oyle dedigini nakletmektedir: Adem ile Null arasin¬ 
da on karn (nesil) gegmi§lir ki, bunlann hepsi musluman idiler. Yine Ibn Sa’d 
der ki: Bize, Muhammed b. Amr b. Vakid el-Eslemi, birden gok ki§iden §oy- 
le dediklerini haber vermi§tir: Adem ile Null arasinda on karn (asir) gegmi§- 
tir. Bir karn ise yiizyildir. Null ile Ibrahim arasinda on asir gegmi§tir. Yine her 
bir asir yiiz yildir. Ibrahim ile Imran oglu Musa arasinda on asir gegmi§tir. Her 
bir asir yiiz yildir. (2) i§te, Adem ile Muhammed (ikisine de selam olsun) ara¬ 
sinda gegen asirlar ve yillar bunlardir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


(1) I tin Sn'd, Tabakaat, I. 53. 

(2) Ibn Su'd, aym yer. 
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“Bize, bir miijdeleyici” miijde veren bir kimse “vc bir korkutucu” korku- 
tup uyaran bir kimse u gelmedi demeyesiniz diye.” Boyle demcniz iMcnmc- 
diginden dolayi anlamindadir. O bakimdan bu, nasb maliallindcdir. 

lbn Abbas der ki: Muaz b. Cebel ile Sa’d b. Ubade ve Ukbe b. Velib, ya- 
hudilere: Ey yaliudiler Allah’tan korkunuz. Allah’a yemin ederiz ki, hi$ $tip- 
liesiz sizler Muhammed’in Allah’m Rasulii oldugunu biliyorsunuz. Ve gergek- 
ten sizler, peygamber olarak gonderilmeden once, ondan bize soz ediyor ve 
bu nitelikleriyle bize onu anlatiyordunuz, dediler. Bunun uzerine yahudiler: 
Allah, Musa’dan sonra ne bir kitab indirdi, ne de ondan sonra herhangi bir 
miijdeci ve uyanci kimse gonderdi, dediler. Bunun uzerine bu ayet-i kerime 
nazil oldu. (1) 

“Allah her§eye gucii yetendir.” Yarattiklarindan diledigini peygamber 
olarak gondermeye gii$ yetirendir. Miijdeledigi ve uyanp korkuttugu §eyle- 
ri gergekle§tirmeye gucii yetendir, diye de agiklanmi§tir. 
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(1) es- Suytiti, ed-Durru’l-Mens&r, III, 45. 
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20- Hani Musa kavmine demi§ti ki: "Ey kavmim, Allah'in iizeriniz- 
deki nimetini dii§unun ki, i^inizden peygamberler gondermi§ 
ve sizi hukiimdarlar yapmi§, alemlerden hig kimseye vermedi- 
gini de size vermi§ti. 

21- ' Ey kavmim, Allah'in size yazdigi arz-i mukaddese girin. Geri- 
sin geriye donmeyin. Yoksa kaybedenler olarak geri ddnersiniz." 

22- Dediler ki: "Ey Musa, orada zorba bir topluluk var. Dogrusu on- 
lar oradan (jikmadik^a biz de oraya asla girmeyiz. Eger oradan 
^lkarlarsa, biz de o zaman gireriz." 

23- (Allah’tan) korkan kimselerden, Allah'in kendilerine nimet 
verdigi iki ki§i dedi ki: “Onlarin uzerine kapidan girin. Oradan 
girdiniz mi, muhakkak siz galip gelirsiniz. Eger iman edenler 
iseniz, yalniz O’na giivenip dayaniniz." 

24- Onlar da dediler ki: "Ey Musa, onlar orada bulunduk^a biz as¬ 
la oraya girmeyiz. Git, sen ve Rabbin sava§m. Biz de buracikta 
oturuyoruz." 

25- (Musa.): "Rabbim ben, kendim ve karde§imden ba§kasina sahip 
degilim. Artik bizim aramizla o f§siklar toplulugunun arasim 
ayir" dedi. 

26- (Allah) buyurdu ki: "Artik orasi onlara kirk yd haram edildi. On¬ 
lar, o yerde §a§kin §a§kin dola§acaklardir. Artik sen de o fasik- 
lar toplulugu i^in tasalanma." 


Yuce Allah’in: “Hani Musa kavmine demi§ti ki: Ey Kavmim, Allah’in iize- 
rinizdeki nimetini du§unun...” buyrugu, yuce Allah tarafindan onlarin 
(Hz. Peygamberin gagda§i olan yahudilerin) gegmi§lerinin Hz. Musa’ya kar- 
direndiklerini ve ona isyan ettiklerini beyan etmektedir. i§te bunlar da Mu- 
hammed (sav)’a kar§i aym tavirlan siirdurmektedirler. Bu, Hz. Peygambere 
blr tcsellidir. Yani, ey iman edenler, hem Allah’in uzerinizdeki nimetini ha- 
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Itrlayin, hem de Musa’nm ba§indan ge^en olayi hatirlayin. 

Abdullah b. Kesir’den; ( 'j\i h Ey kavmim... buyruftunu, 

"mim' liarhni otreli olarak ( 1 //S 1 u) §eklinde okudugu rivayet edilml$llr. 
Ilenzeri buyruklar da boyledir, ifadenin takdiri ise: Ey hitab ettigim kavlm, 
lopluluk... anlamindadir. 

“i^inizden peygamberler gondermi§” buyrugundaki peygamberler an la¬ 
mina gelen Ugf ) kelimesi, munsanf degildir. gunku sonunda muenneslik eli- 
li bulunmaktadir. 

“Ve sizi hiikumdarlar yapmi§” yani, kendi i§inizin sahibi ve maliki kilmi§- 
tir. Daha once Firavun’un mulkiyeti ve onun kahr u galebesi altinda bulunu- 
yorken, §imdi size kimse galip gelememektedir. O, sizi firavundan, onu su- 
da bogmak suretiyle kurtarmi§ oldu. Bu anlamda onlar, hukiimdarlar idllcr. 

es-Siiddi, el-Hasen ve ba§kalari da buna yakin ifadelerle bu buyrugu 
a^iklami§lardir. es-Siiddi der ki: Onlann herbirisi kendisine, aile halkina ve 
mahna malik idi. 

Katade de der ki: Ytice Allah, onlar hakkinda: “Sizi hiiktimdarlar yap miy " 
diye buyurmu§tur. gunku bizler, Ademogullan arasinda kendilerine ilk hiz- 
met edilen kimselerin onlar oldugundan soz ederdik. 

ibn Atiyye der ki: Ancak bu a^iklama zayiftir. gunku kiptiler, israilogul- 
lanni kendi hizmetlerinde kullanmakta idiler. Ademogullarimn uygulamala- 
rindan agikga anla§ilan §u ki, nesilleri artip gogaldiklari zamandan bu yana, 
onlann kimisi kimisinin emri altinda gali§irdi. Ummetlerin arasindaki farkli- 
lik sadece bu malik olu§un anlami bakimindandi. 

Ayetin bu boliimu §oyle de a^iklanmi§tir: O, sizi izin ahnmaksizm yanini- 
za girilmeyecek §ekilde ev ve mesken sahibi kimseler kildi. Bu anlamdaki bir 
agiklama, ilim ehlinden bir topluluktan rivayet olunmu§tur. 

ibn Abbas der ki: Eger bir kimsenin evine, kendisinin izni olmaksizin gi- 
rilmiyor ise, o bir melik (hukumdar) dir. 

Yine el-Hasen’den ve Zeyd b. Eslem’den nakledildigine gore, her kimin bir 
evi, hanimi ve hizmet^isi varsa o kimse bir hukiimdardir. Bu aym zamanda 
Miislim’in Sahihi’nde nakledildigi uzere Abdullah b. Amr’in da g6rii§tid0r. 

Muslim’in Sahihi’nde Ebu Abdurrahman el-HubullT’den §oyle dedigi nak- 
ledilmektedir: Ben, Abdullah b. Amr b. el-As’i -bir adamin kendisine soru sor- 
masi iizerine- §oyle derken dinledim: Bizler, muhacirlerin fakirlerinden de- 
gil miyiz? Abdullah ona: Senin yaninda yattigin bir hanimm var mi? O, evet 
dedi. Yine Abdullah: Peki mesken olarak kullandigin bir evin var mi dlye sor- 
du, adam evet dedi. Abdullah: O halde sen zenginlerdensin, dedi. Adam: Be- 
nim bir hizmet^im de var deyince, Abdullah b. Amr: O halde sen htiktimdar- 
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lardansin, cliyc cevap verdi. (1) 

IbnO'l-Arabi der ki: Bunun faydasi §u ki, ki§i uzerine bir keffaret vacib olur- 
sa o da eve vc* hizmetgiye sahip ise keffaretini yerine getirmek igin bunla- 
r, satip orug tutmasi caiz olmaz. Ciinku, kole azad etmeye gucu yeten bir kim- 
si-dir. I liikumdarlar ise, oru? tutarak keffarette bulunmazlar. Kole azad etmek- 
U-n ad/ olmakla da nitelendirilmezler. 

I bn Abbas ve Miicahid der ki: Allah, onlari men, selva (suyun kendisinden 
li^kirdigi) ta§ ve onlari golgelendiren bulut ile hukiimdarlar yapmi§ti. Yani 
onlar, upki hukiimdarlar gibi kendilerine hizmet edilen kimselerdi. 

Vine Ibn Abbas’tan, bununla hizmetgi ve evin kastedildigi nakledilmi§tir. 
Miicahid, ikrime, el-Hakem b. Uyeyne de boyle demi§ ve bunlar aynca ha- 
mmi da ilave etmi§lerdir. Zeyd b. Eslem de boyle demi§tir. §u kadar var ki, 
onun bunu Peygamber (sav)’dan naklettigi de bilinmektedir: Her kimin igin- 
de bannacagi bir evi, hammi ve kendisine hizmet edecek bir hizmetgisi var- 
sa, o bir hukumdardir.” (2) 3 Bunu en-Nehhas nakletmi§tir. 

§oyle de denilmektedir: Her kirn, kendisinden ba§kasina muhtag olmuyor- 
sa o kimse bir hukumdardir. Bu da Hz. Peygamberin §u buyrugunu andirmak- 
ladir: "Her kirn kafilesi (goluk gocugu arasinda) guvenlik igerisinde, bede- 
ni al'iyette sabalu eder ve gunliik yiyecegine de sahip bulunuyor ise, ona ade- 
ta diinya her§eyiyle verilmi§ gibidir.” <3) 

Yuce Allah’in: “Alemlerden hig kimseye vermedigini de size vermi§ti” 
buyrugundaki hitap, mufessirlerin cumhuruna gore, Hz. Musa tarafindan kav- 
mine yapilmi§tir. ifadenin aki§i da boyle olmasim gerektirir. Mucahid der ki: 
Burada verilenlerle kast edilen men, selva, (suyun kaynadigi) ta§ ve onlari 
golgeleyen buluttur. Verilenlerden kastin, aralarindaki gok peygamber ile ken¬ 
dilerine gelen ayetler oldugu da soylenmi§tir. Kotiiluk ve aldatma niyetinden 
uzak, selim kalpler oldugu soylendigi gibi, ganimetlerin ve onlardan yarar- 
lanmanin helal kilinmasi oldugu da soylenmi§tir. 

Derim ki: Bu, red olunan bir gorii§tur. giinku ganimetler, sahih hadiste sa- 
bit olduguna gore, bu iimmetten ba§ka herhangi bir kimseye helal kihnmi§ 
degildir. Yuce Allah’in izniyle buna dair agiklamalar ileride gelecektir. 

Hz. Musa tarafindan bu sozler izzet-i nefse sahip olmalarmi ve zorbala- 
nn topraklanna kuwet ile girme emrine uymalarim saglamaya hazirlamak igin 
soylenmi§tir. Bu hususta Allah’in aziz kildigi ve §anmi yucelttigi kimselerin 


(1) Muslim, Zuhd 37. 

(2) Ebfl Dfivud, el- Merasil , 181 

(3) Tirmizi, Zuhd 34; ibn M&ce, ZQhd 9. 
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davram§i gibi oraya girmelerine hazirhk olsun diyedir. 

“Alemlerden” buyrugu, el-Hasen’den nakledildigine gore, 
olan alemlerden anlanundadir. ibn Cubeyr ve Ebu Malik ise dcrlcr kl: Mura 
da liitab Muhammed (sav)’in iimmetinedir. Bu ise, benzeri ifadelcrin gilzel 
kavmadigi soziin zahirinden bir uzakla§madir. 

l)ima§k’in, zorbalann oturduklan yer olduguna dair birbirini desteklcyen 
haberler valid olmu§tur. 

“Arz-i mukaddes” demek, tertemiz kilinmi§ arz demektir. Miicahid ise, mii- 
barek kilinmi§ arz demektir der. Bereket ise, kitlik, a$hk ve benzeri §eyler- 
den arindinlmak anlamindadir. Katade der ki: Burasi §am (Suriye) memle- 
ketidir. Miicahid ise, Tur ve gevresidir demektedir. ibn Abbas, es-Siiddi ve 
ibn Zeyd, burasi Eriha’dir derler. ez-Zeccac der ki: Arz-i mukaddes, Dima$k, 
Filistin ve Urdun’iin bir bolumudur. Katade’nin sozii ise biitiin bunlari kap- 
samaktadir. 

“Ailah’m size yazdigi” yani, igerisine girmeyi vizerinize farz kihp, oraya 
girmeyi ve orayi size yerle§eceginiz yurt kilmayi vadettigi aFZ demektir. ls- 
rail ogullari, Misir’dan ^lkinca, yiice Allah onlara, Filistin topraklannda bu- 
iunan Erihalilar ile cihad etmeyi emretti. Onlar, biz bu iilkeyi bilmiyoruz de- 
diler. Bu sefer, (Hz. Musa) Allah’in emri ile her bir koldan bir ki§i olmak iize- 
re aralanndan oniki nakib gonderdi. Bunlar, -daha once gegtigi gibi- haber 
toplayip tecessiis edeceklerdi. O beldenin sakinlerinin Amalikalilardan zor- 
ba kimseler olduklanni gordiiler. Deh§et verecek iri yapida olduklarim tes- 
bit ettiler. Hatta §oyle denilmi§tir: Bu kimselerden birisi, bu nakibleri gordii, 
onlan alip bahgesinden toplami§ oldugu meyveler arasina elbisesinin yeni- 
ne koydu. Ve onlari hukumdarin online getirip oniine sa$ti ve dedi ki: Bun¬ 
lar bizimle sava§mak istiyorlar. Hiikumdar kendilerine §oyie dedi: Haydi, ada- 
minizin yanina geri doniin ve ona bizim durumumuzu -az once ge^tigi gi¬ 
bi- haber verin, dedi. Yine denildi ki: Geri dondtiklerinde, o bolgenin iiztl- 
miinden bir salkim aldilar. Denildigine gore bu salkimi bir ki§i ta§idi, yine 
bu salkimi oniki nakib’in birlikte ta§idigi da soylenmi§tir. (1) 

Derim ki: Bu dogruya daha yakin goriinmektedir. £tinku, denildigine gtt- 
re nakibler, zorba toplulugun yanina varmi§lar ve onlardan herhangi birlsl- 
nin elbisenin yenine, kendilerinden iki iki§inin girecek kadar iri olduklari- 
m, onlardan birisinin salkimini, nakiblerden ancak be§ ki§inin bir talita tlze- 
rinde ta§iyabildigini, taneleri bo§altildigi takdirde onlara ait bir nar kabugu- 
nun yarisi i^erisine be§ ya da dort ki§i girdigini gormu§lerdir. 


(1) Bu ve benzeri rivnyetler, sahih olmayan ve snhih bir dayanagi bulunmnyan asil.siz, ri- 
vayetlerdir. 
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Dcriin ki: Bununla birincisi arasinda herhangi bir <jeli§ki yoktur. £unkii, 
onlan clbisenin yeni i^erisine alan zorba ki§i -ki, kucagina aldigi da soylen- 
mi$tir- Uc b. Anak’dir. Uc ise, aralannda boyu en uzun, yaratih§i en iri kim- 
sc idi. -YGce Allah’in izniyle ileride anlatilacagi uzere-. digerlerinin uzunlu- 
ftu ise, Mukatil'in goru§iine gore, altibuguk zira idi. el-KelbT der ki: Onlar- 
dan herbirisinin boyu sekiz zira idi. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. Yu§a ile 
Yukanna oglu Kalib di§inda nakibler bu haberi yayip, israil ogullari cihada 
Vikmayi kabul etmeyince, bu isyankarlar olup de gocuklari yeti§inceye ka- 
dar kirk yil sureyle Tih’de kalmakla cezalandirildilar. Daha sonra bunlann ye- 
ti$en gocuklan zorbalarla sava§ti ve onlan yenik du§urduler. 

“Gerisin geriye donmeyin.” Yani, bana itaat etmekten ve benim size em- 
retmi§ oldugum bu zorbalarla sava§maktan geri donmeyin. Anlammin: Yu- 
ce Allah’a itaatten vazgepp O’nun masiyetine donmeyin §eklinde oldugu da 
soylenmi§tir ki, ikisinin de anlami birdir. 

“Dediler ki: Ey Musa, orada zorba bir topluluk var.” Yani, iri yari, uzun 
boylu kimseler var. Buna dair a^iklamalar az once ge?ti. Uzun boylu hurma 
anlaminda (ijLr- ) denilir. Cebbar, ululanan, zillet ve fakirlikten uzak ka- 
lan kimse demektir. ez-Zeccac der ki: insanlardan cebbar ki§i zorba demek- 
tir. Bu da insanlari istedigi §eyi yapmaya cebreden (mecbur eden zorlayan) 
kimse demektir. Buna gore bu kelimenin ash, zorlamak (ikrah) demek olan 
icbardan gelmektedir. Boyle bir ki§i, ba§kalarini istedigi §eyi yapmaya ceb- 
reder, zorlar. 

Bunun, kemigin cebredilmesinden ahndigi da soylenmi§tir. Buna gore ise 
“cebbar”in asil anlami, kendi i§ini islah eden, duzelten demektir. Daha son¬ 
ra ise hak veya batil olsun kendisine menfaat saglayan her kimse hakkinda 
kullanihr, olmu§tur. §oyle de denilmi§tir: Kemigin cebredilmesi (kink kemi¬ 
gin kaynamasi) da aym §ekilde zorlama anlami ile alakahdir. 

el-Ferra der ki: Ben, “fe’al”veznine ( J*it) vezninden sokulmu§ yalnizca iki 
kelime biliyorum. Bunlardan birisi Cebbar, zorba kelimesi, (^->-1) 

dan, digeri ise Yeti§en kelimesi de (dpi) den gelmi§tir. 

Diger taraftan §oyle de denilmektedir: Bu zorba kimseler, Ad kavminin ka- 
hntilan idi. Yine denildigine gore bunlar, ishak oglu Iso’nun soyundandir- 
lar. Bunlar Rumlardan idiler. Uc b. el-Anek de beraberlerinde idi. Onun bo¬ 
yu ise, u^bin u^yuz otuzug zira imi§. Bunu ibn Omer soylemi§tir. Uc, elin- 
deki bastonu ile bulutlari $eker bulutlardan su i^er, denizin dibinden balik- 
lan ahr, gune§e dogru kaldirarak gune§in hareretinde baligi kizartir sonra da 
yermi§. Nuh (a.s)’in tufani oldugu sirada, yukselen sular, dizkapaklarmi a§- 
mami§ti. O sirada ise, ugbin altiyiiz ya§inda idi. Hz. Musa’nin askerleri ka- 
dar bir kaya pargasini uzerlerine atmak igin sokmu§, ancak ytice Allah bir ku§ 
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gdndermi§ bu ku§ o kaya panjasini gagasina almi§ ve bu kaya pai\Mfti Oc'un 
boynuna du§erek onu yere yikmi§. On zira (ar§in) uzunlugunda olan 1 Iz, Mu¬ 
sa da yine on zira uzunlugundaki sopasi ile gelmi§, aynca yukan dngru on 
zira daha yiikseltildigi halde ancak onun yere yikilmi§ haliyle topuguna ka- 
dar yukselebilmi§ ve onu 61durmu§tii. 

§oyle de denilmi§tir. Hz. Musa onu, topugunun altindaki sinirine vurmu$, 
boylece onu yere yikarak Uc olmu§tu. Uc, Misir’daki Nil nehrine du§mu$ ve 
bir sene boyunca nehirde onlara koprii vazifesini g6rmii§tu. Bu anlamdaki 
rivayetleri, birtakim farkli lafizlarla birlikte Muhammed b. ishak, TaberT, 
Mekki ve ba§kalan zikretmi§tir. el-Kelbi der ki: Uc, Harut ile Marut’un zina 
ettikleri ve bunun sonucunda hamile kalmi§ kadinin gocuklanndandi. tn Doft- 
rusunu en iyi bilen Allah’tir. 

“Dogrusu onlar, oradan ^lkmadik^a” buyrugunda kast edilenin Ilya bcl- 
desi veya Eriha oldugu soylenmi§tir; yani sava§siz, olarak orayi onlar bize tes- 
lim etmedik^e “biz de oraya asla girmeyiz.” 

§oyle de denilmi§tir: Onlar, bu sozleri zorbalardan korktuklari i$in soy- 
lemi§lerdi. Yoksa, isyan kasti ile soylememi§lerdi. Qunku onlar: “Eger ora¬ 
dan ^lkarlarsa, biz de o zaman gireriz” demi§lerdi. 

“(Allah’tan) korkan kimselerden... iki ki§i dedi ki: ...” ibn Abbas ve 
ba§kalari §oyle demi§tir: Bu iki ki§i, Yu§a ile Yukanna oglu Kalib’dir. Baba- 
sinin admin Kaniya oldugu da soylenmektedir. Bunlarin ikisi de oniki nakib- 
den idiler. 


“Korkan” yani, zorbalardan korkan kimseler. Katade ise, Allah’tan korkan 
kimseler, diye agiklami§tir. ed-Dahhak da der ki: Burada sozii gegen iki ki- 
§i, zorbalar §ehrinde ve Musa’nin dinini kabul etmi§ iki ki§i idiler. Bu gorii- 
§e gore “korkan kimselerden” olanlar, Amalikalilardan idiler. Ve bunlar, ta- 
biatlari geregi imanlarindan haberdar, edilip dinleri dolayisiyla i§kenceye ma- 
ruz kalmaktan korkmu§lar, fakat Allah’a giivenmi§lerdi. Buradaki kork- 
maktan, kasit, israil ogullannin zayiflik gostermesinden ve korkakliga kapil- 
masindan korkan kimseler diye de a$iklanmi§tir. 


Mucahid ve ibn Cubeyr. ” ): Korkan kimseler** kelimesini “ve" har- 

fi otreli olarak (6yUJ): Korkulan kimseler diye okumu§lardir ki, bu da bu iki 
ki§inin Musa’nin kavminden olmadiklari g6rii§unu peki§tirmektedir. 

“Allah’m kendilerine” islam ile-yahut kesin inang (yakin) ve salall ile “Ill- 
met verdigi iki ki§i dedi ki: Onlarin iizerine kapidan girin. Oradan glrdl- 
niz mi, muhakkak siz galip gelirsiniz.” Bunlar, israil ogullarina §dylc dc- 


(1) Uc’a dair bu haberler de asilsizdir. 
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dilcr: Bunlarin ciisselerinin buyukliigu sizi korkutmasin. Kalpleri sizden kor- 
ku ile dolup ta§mi§ bulunuyor. Evet, cusseleri iridir ama kalpleri giigsuzdur. 

(^unkil bunlar daha onceden sozii gegen kapidan iizerlerine girdikleri tak- 
dirde, girenlerin galip geleceklerini biliyorlardi. 

Bu iki ki$inin bu sozlerini, Allah’in va’dine olan giivenleri dolayisiyla 
sbylcmi$ olmalan da muhtemeldir. 

Daha sonra bu iki kifi sozlerine §oyle devam etti: “Eger iman edenler ise- 
niz, yalmz O’na giivenip dayanmiz.” Eger O’nu tasdik eden kimseler ise- 
niz, O’na giivenip dayanmiz. C^iinkii O, muhakkak size yardimci olacaktir. 

Diger t a rattan birinci goru§e gore §oyle de denilmiftir: Bu iki ki§i bu soz¬ 
lerini soyleyince, israilogullari onlan ta§a tutmak istediler ve ikinizi dogru- 
layip diger on ki§inin soylediklerini mi birakacagiz diye giki§mi§lardir. 

Daha sonra da Hz. Musa’ya: “Dediler ki: Ey Musa, onlar orada bulunduk- 

^a biz asla oraya girmeyiz.” Bu ise, bir inatla§ma ve sava§ma emrinden yan 
t'izme, Allah’in yardimindan da limit kesmenin ifadesidir. Daha sonra, §ani 
Yiice ve Miibarek Rabbimizin sifatini bilmezlikten gelerek: “Git, sen ve 
Rabbin sava^m” diyerek, yiice Allah’i -bundan yiice ve munezzeh oldugu hal- 
dc- gitinek ve hareket etmek, intikal etmekle nitelendirdiler. Bu, da onlarin 
mOfebbihc’den olduklannin delilidir. el-Hasen’in a^iklamasimn anlami bu- 
dur. Qilnkii el-Hasen §oyle demi§tir: Bu onlarin Allah’a kafir olmalarmin ifa¬ 
desidir. Bu sozlerden daha zahir olarak anla§ilan da budur. 

§oyle de denilmi§tir: Senin Rabbinin sana yardim edip zafer vermesi, bi- 
zim sana yardimci olmamizdan daha uygundur. Eger sen O’nun Rasulii 
isen, O’nun seninle beraber sava§masi, bizim sava§mamizdan daha uygun¬ 
dur. Buna gore de yine onlarin bu sozleri kufiir olur. (Jiinku Hz. Musa’mn ri- 
saletinden yana §iiphe etmi§ oluyorlardi. 

Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Haydi git sen sava§ ve Rabbin de 
sana yardim etsin. 

Burada: “Rab" kelimesi ile Harun’u kastettikleri de soylenmi§tir. Ciinku Ha- 
run, Hz. Musa’dan daha biiyiiktii ve Hz. Musa ona itrat ederdi. Ozetle on¬ 
lar, bu sozleriyle fasiklik ettiler. (Dogru yoldan qiiktilar). Qiinkii yiice Allah: 

“Artik sen de o fasiklar toplulugu i^in tasalanma.” Yani, iiziilme diye bu- 
yurmu§tur. 

Devamla: “Biz de buracikta oturuyoruz” dediler. Yani, buradan ayrilma- 
yiz ve sava§a da katilmayiz. “(ojlpii): Oturuyoruz” soziiniin hal olarak 
(): Oturanlanz, olmasi da mumkiindiir. ^iinkii bu buyruktan onceki ifa- 
deler tarn bir anlam ifade etmektedir. 

Yiice Allah’in: “Rabbim, ben kendimle karde§imden ba§kasina sahip de- 
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Kilim... dedi” buyruguna gelince, bu sbzleri sdylemesinin sebebl, II/., I l.i 
mn’iin, Hz. Musa’ya itaat edcn bir kimse olu$udur. Anlamin $byle nldugti tin 
N<>yk*nini$iir: Rabbi iti ben, kendimden ba$kasina sahip olamiyorum. Ha ha son 
ra yeni bir ciimle ile, “karde§im de.” Yani, kardejjim de aym $ekilde kciull 
sinden ba$kasina sahip olamamaktadir, dedi. Birinci gbrii$e gore “karde*inf 
anlaimndaki kelime, “kendime" anlamindaki kelimeye atf edilmek suretiyle 
nasb mahallindedir. ikinci goriise gore ise, ref’ mahallindedir. 

13u kelime ( jl)’nin ismi olan “ya” (ben)e de atf edilebilir. Yani, ben de kar 
de$im de herbirimiz ancak kendimize sahip olabiliyoruz. Arzu edildigi lak- 
dirde “sahip degilim” anlamindaki kelimede yer alan zamire de atf edilebi 
lir. Yani, ben de karde§im de ancak kendimize sahip olabiliyoruz, anlainm- 
da olur. 

“Artik bizim aramizla o fasiklar toplulugunun arasini ayir." I Iz. Musa, 

yiice Allah'tan kendisiyle bu fasiklar toplulugunun arasini hangi yolla ayir 
mak istemi§tir, diye sorulacak bir soruya, birkay tiirlii cevap verilebilir: 

1) Onlann haktan uzak kaldiklanna ve i§ledikleri bu masiyet dolayisi ile 
dogrudan alabildigine uzkla§tiklanna clelalet edecek bir $eyle. Bu da, Tih’de 
kar$i kar§iya kaldiklari zorluklarlu gei\'ekle$mi§tir. 

2) Kendileri ile fasiklar toplulugunu birbirinden ayird etmek suretiyle. Ya¬ 
ni, bizi onlann genelinden ve onlarin cemaatinden ayirt et. Cezada bizi on- 
lara katma. 

Anlamin; bizi, kendilerini mubtela ettigin masiyetten korumak suretiyle bi- 
zimle onlarin arasinda hukmiinii ver, seklinde oldugu da soylenmi^tir. Yii- 
ce Allah’in §u buyrugu da bu kabildendir: "O gecede her hikmetli bir is biz- 
den bir emir He ayird edilir ." (ed-Duhan, 44/4-5) Buradaki ayird etmekten ka- 
sit, hiikmolunur $eklindedir. Yiice Allah da Tih'de onlari olcliirmek suretiy¬ 
le bunu yerine getirmi§tir. Buradaki ayird etmenin ahirette olmasim kast et- 
tigi de soylenmi$tir. Yani, Sen bizleri cennete koy ve cehennemde onlarla bir- 
likte bizi bulundurma. 


Biitiin durumlarda uzak kalmaya delalel eden "ayirt etme” anlamina kul- 
lanildigina dair tamk da $airin $u beyitindeki ifadeleridir: 





I_» 


“Rabbim, benimle onun arasini oyle bir ayir ki, 

Iki ki§inin arasini ayinp ayirt ettigin en ileri derecede (olsun).” 
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I bn Uyeyne de Amr b. Dinar’dan, o, Ubeyd b. Umeyr’den “ayir” anlamin- 
daki kelimeyi “ra" harfini esreli olarak “() §eklinde okudugunu rivayet 
ctmektedir. 

YOcc Allah’in: “Buyurdu ki: Artik orasi onlara kirk yil haram edildi. Oft* 
lar o yerde $a$kin §a§kin dola§acaklardir.” buyrugunda dile getiren Hz. Mu- 
sa'nin duasini kabul buyurdu ve kirk yil TTh’de birakmakla onlari cezalan- 
dirdi. 

Till, sozliikte asil anlami itibari ile §a§kinlik ve hayret demektir. Bu anlamda 
olmak iizere §a§iran kaybolan bir kimse hakkinda (ujy iii) denilir. 
( §ekillerinde “vav” ile de “ya” ile de kullamlir ise de “ya” ile kul- 

lanimi daha goktur. (): Kendisinde §a§irilan ve dogru yolun buluna- 
madigi yer anlamindadir. ( ^ 3 ^>,1) de aym manadadir. §air (el-Accac) bu 

anlamda olmak iizere §oyle demi§tir: 


“Sabredemeyen ve yol bulamayan kimseler i9in alabildigine §a?irtici, 

hayrette birakicidir.” 


Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

OJlS’ jj jj>jl Uai 1 g .1 < J—A> d - 4 ; 

* 

“Kupkuru ve yol bulunamaz bir yerde binekler ise adeta 

Yumurtasindan gikmi? yavrulari bulunan, ele avuca gelmez keklikler gibiydi.” 


israilogullan, oldukga az miktarda fersahlar igerisinde yol alip duruyorlar- 
di. Bu miktarin alti fersah oldugu soylenmi§tir. Gece gundiiz bu alan igeri- 
sinde yol aliyorlar, ak§ami ettikleri yerde sabah, sabahi ettikleri yerde de ak- 
§am oluyordu. Higbir §ekilde dur durak bilmez, devamli yol ahyorlardi. 

Beraberlerinde Hz. Musa ile Hz. Harun’un bulunup bulunmadigi hususun- 
da da goru§ aynligi vardir. Beraberlerinde olmadiklan soylenmi§tir. £unkii 
Tih’te bulunmak bir ceza idi. Tih’de kaldiklari yillarin sayisi, buzagiya tap- 
tiklan giinlerin sayisi kadardir. Buzagiya taptiklan her bir giin kar§iliginda bir 
yil Tih’te kalmakla cezalandinldilar. Hz. Musa da: “Artik bizim aramizla o 
fasiklar toplulugunun arasini ayir” diye dua etmi§ti. (Duasi kabul edilerek 
onlarla beraber bulundurulmami§lardi). 

Hz. Musa ile Hz. Harun’un israilogullan ile beraber olduklan, ancak tip- 
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ki ytice Allah’in, ate§i Hz. Ibrahim i<;in esenlikli ve serin kilitfi glbi, bu ’llh’ln 
i§ini de onlara kolayla§tirdigi da soylenmi§tir. 

“Haram edildi” buyrugu ise, onlann oraya girmeleri engellenmi$tlr, dcmck- 
tir. Nitekim Allah yiiziinii ate§e haram etsin, denirken senin ate§e giri§ln ha¬ 
ram kilinsin. (ate§e girmeyesin) denilmek istenir. Buradaki haram kili§, en- 
gelleme anlaminda bir haram kih§tir. §er’i manada bir haram kili§ degildir. 
Nitekim §air de §oyle demi§tir: 



L|J o Juti cJL>- 


“Beni yere du§urmek i^in bir dola§ti, ben ona: Vazge? bu i§ten, dedim. 
Qiinkii ben, senin yikman haram olan (imkansiz olan) birisiyim.” 


Yani, ben iyi ata binen bir kimseyim. Sen beni kolay kolay yere yikamazsin. 

Ebu Ali de der ki: Buradaki haram kih§in, teabbudT bir haram kili§ olma- 
si da miimkiindiir. §oyle sorulabilir: Akh ba§inda biiyiik bir toplulugun az 
miktardaki fersahlardan olu§an bir alan igerisinde yol ahp oradan £iki§ yo- 
lunu bulamayi§lan nasil miimkiin olabilir? Cevap: Ebu Ali dedi ki: Bu, yiice 
Allah’in, iizerinde bulunduklan topragi, uyuduklari vakit degi§tirip boylelik- 
le onlari ba§ladiklan noktaya geri dondiirmesi suretiyle mumkiin olabilir. Bu- 
nun di§inda, onlari §iiphe ve tereddiide dii§iirecek ba§ka §ekil ve oradan gi- 
ki§lanm engelleyecek ge§itli sebeplerle harikulade bir mucize olmak tizere 
gergekle§tirilmesi de miimkiindiir. 

“(;>*{): Kirk” kelimesi, el-Hasen ve Katade’nin gorii§iine gore Tih’in za- 
man zarfidir. Derler ki: Onlardan higbir kimse o beldeye girmedi. Bu gorti- 
§e gore kelimesi iizerinde vakif yapilir. er-Rabi’ b. Enes ve ba§lan ise 

1): Kirk sene” kelimesi, haram kih§in zarfidir. Bu gorii§e gore ise, 
vakif iizerinde yapilir. 

Birinci gorii§e gore, onlann gocuklan oraya girmi§lerdir. Bu gorii§ti ibn Ab¬ 
bas ifade etmi§tir. Onlardan geriye ancak Yu§a ve Kalib kalmi§tir. Yu§a, on- 
larin soylanndan gelen gocuklarla birlikte o §ehre girdi ve o §ehri fethetti. 
Ikinci gorii§e gore ise, kirk yil sonrasinda onlardan kalanlar o §ehire de gir- 
mi§ oldular. 

ibn Abbas’tan rivayet olunduguna gore, Hz. Musa ile Hz. Harun Tih’de ve- 
fat etmi§lerdir. Ba§kasi ise §oyle demi§tir: Allah Hz. Yu§a’a peygamberlik ver- 
di ve ona o zorbalarla sava§mayi emretti. i§te §ehre girinceye kadar giine§in 
batmasi bu esnada olmu§tu. Ganimetten galdigini tesbit ettigi ki§ileri yakma- 
si da bu sirada olmu§tur. Ganimet aldiklan vakit, semadan beyaz bir ate§ in- 
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t;r vc ganimetleri ycrdi. Bu da ganimetlerin kabul olunduguna delildi. Eger 
ganimcllcrdc bir hirsizlik yapilmi§sa, bu ate§ o ganimetleri yemezdi. Bunun 
ycrinc yirtici hayvanlarla yabani hayvanlar gelir, o ganimetleri yerdi. 

Bu sirada ate$ inmekle biriikte aldiklan ganimeti yakmadi. Bunun uzerin 
peygamherleri, aranizda ganimetten galan vardir. §imdi, her bir kabile gel- 
,sln bana bey’at etsin. Her bir kabile gelip ona bey’at etti. Onlardan birisinin 
Hi, peygamberin eline yapi§ti. Ganimetten hirsizlik yapan aramzdadir, dedi. 
iaydi, sizin aranizdaki her bir kimse gelsin bana bey’at etsin, dedi. Nihayet 
onlardan birisinin eli, onun eline yapi§ti, bu sefer §oyle dedi: Ganimetten ga¬ 
lan sensin. O da altindan inek ba§im andiran bir §ey gikardi. Bu sefer ate§ 
indi ve ganimetleri yakti. (1) 2 

Naklettiklerine gore, bu agag sesini andiran bir sesi ve ku§ kanadi gibi bir 
kanadi bulunan, gumii§ gibi beyaz bir ate§ti. Yine naklettiklerine gore bu pey- 
gamber, ganimetten bu altini galan ki§iyi ve onun beraberindeki e§yayi, bu- 
giin “Gavr Aciz" denilen yerde yakn. Bu ki§i, ganimet hirsizi anlamina gelen: 
el-Gall diye tanindi. Asil adi Aciz idi. 

Derim ki: Bu rivayetten, bizden once ganimetten hirsizlik yapanlarin ce- 
zasinin ne oldugu anla§ilmaktadir. Dinimizde ise, ganimet lursizinin hukmti- 
ne clair agiklamalar daha onceden (Ali-imran, 3/161. ayet, 2 ve 3. ba§liklar 
ile devaminda) gegmi§ bulunmaktadir. Aym §ekilde, Ebu Hureyre’den gelen 
sahih hadiste sozii gegen ve adi muphem birakilan peygamber ile ganimet¬ 
ten hirsizlik yapamn kimlikleri de agiklanmi§tir. Soz konusu hadiste Rasulul- 
lah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Peygamberlerden bir peygamber gazaya gik- 
ti...” Bu hadisi Muslim rivayet etmi§ ve bu rivayette §oyle denilmektedir: “Pey¬ 
gamber gazaya gikti ve ikindi namazi vakti veya ona yakin bir vakitte kasa- 
baya yakla§ti. Gune§e: Sen de emir altindasin ben de emir altindayim, dedi. 
Allahim, sen giine§i bir sure alikoy. Giine§ bunun iizerine, yiice Allah ona 
zafer verinceye kadar alikonuldu... Nihayet aldiklan ganimeti topladilar. 
Ate§ o ganimeti yakmak tizere geldi, fakat onu azicik dahi olsa yakmaya ya- 
na§madi. Bu sefer peygamberleri: Aranizda ganimet hirsizhgi yapan vardir. 
Her kabileden bir ki§i gelsin, bana bey’at etsin. Ona gelip bey’at ettiler. Eli, 
iki ya da tig ki^inin eline yapi§ti. Ganimetten hirsizlik yapanlar sizlersiniz, de¬ 
di. <2> deyip az once gegen agiklamalara benzer §eyler zikretti. 

Him adamlanmiz der ki: Erihalilar ile sava§ip, onu, cuma ak§amina dog- 
ru fethetmek tizere iken, gtine§in hareketten alikonulmasindaki ve onun da 
fetihten once gune§in bati§indan korkmasindaki hikmet §udur: 


(1) Bk. Buhari, Hums 8; Muslim, Cihad 32; Miisned, II, 318. 

(2) Bir onceki dipnottn belirlilen yerler. 
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Eger giinc§in liarekeli ahkonulmami$ olsaydi, cumartcsi giinO doluyiNiy- 
la sava§masi ona liaram olacakti. Boylelikle dii§manlari da bu durumu blllp 
kili^lanyla onlan dograyip kokten imha edecekti. 

Bu ise, denildigine gore, Musa (a.s)’in haber vermesiyle onun peygambcr- 
liginin sabit olu§undan sonra, ona ozel olarak verilen bir mucize idl. Doft- 
rusunu en iyi bilen Allahtir. 

Sozii gegen hadis-i §erifte Hz. Peygamber ayrica §oyle buyurmaktadir: Ga- 
nimetier, bizden once higbir kimseye helal kihnmi§ degildir. Ciinkii yiice Al¬ 
lah bizim zayifligimizi ve acizligimizi bildiginden, ganimetleri bize helal 
kilmi§tir. Bu da yiice Allah’in: “Alemlerden hi^kimseye vermediftlnl de si¬ 
ze vermi§ti” (el-Maide, 5/20) buyrugu ile ilgili olarak; bu, ganimetlerln ve 
onlardan yararlanmanm helal kilim§idir, §eklindeki agiklamayi reddelmck- 
tedir. 

Hz. Musa’nin Tih’te vefat ettigini soyleyenlerden birisi de Amr b. Mcymun 
el-Evdi’dir. Ayrica o, Hz. Harun’un da Tih’de vefat ettigini kaydeder. Her ikl- 
si de Tih’de bir magaraya gekilmi§, Hz. Harun vefat etmi§, Hz. Musa da onu 
defnedip israil ogullarina gitmi§ti. Harun ne yapti diye sormalan uzerine, ve¬ 
fat etti deyince, Israil ogullari, yalan soyledin, sen, bizim ona olan sevgimiz 
dolayisiyla onu oldurdiin, dediler. Hz. Harun israil ogullari arasinda sevilen 
bir kimse idi. Yiice Allah da Musa’ya; israil ogullanni al ve onlan Harun’un 
kabrine gotiir. Ben onu, senin onu, oldiirmedigini soyleyip eceliyle oldiigu- 
nii kendilerine haber vermesi igin diriltecegim, dedi. Hz. Musa, israil ogul- 
larini alip Hz. Harun’un kabrine gitti. Ey Harun, diye seslendi. Kabirden ba- 
§im (topraklarim) silkeleyerek kalkti, Hz. Musa ona, seni ben mi oldiirdiim 
diye sorunca, hayir ben oldiim, dedi. Bu sefer Hz. Musa, haydi yattigin ye- 
re geri don, dedi ve yanindan aynlip gitti. 

el-Hasen der ki: Musa Tih’de olmedi. Ondan ba§kasi ise: Musa, Eriha’yi fet- 
hetti, dedi. Yu§a da oncu kuvvetler arasinda idi. Eriha’da bulunan zorbalar- 
la sava§ti, sonradan da Hz. Musa israil ogullari ile birlikte Eriha’ya girdi ve 
Allah’in diledigi kadar orada ikamet etti. Dalia sonra da yiice Allah onun ca- 
nini aldi. Kabrini, insanlardan liigbir kimse bilmemektedir. es-Sa’lebi der ki: 
Bu konudaki gorii§lerin en sahihi budur. 

Derim ki: Muslim, Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Olttm 
melegi, Musa (a.s)’a gonderildi. Melek Hz. Musa’ya gelince, ona bir tokat vur- 
du, gozunu <;ikardi. Melek Rabbine geri donup: “Sen, olmek istemeyen bir 
kula beni gonderdin" dedi. Allah, melege goziinii gerisin geri iade etti ve §tty- 
le buyurdu: “Ona don ve elini bir okiiziin sirtina koymasini soyle. Elinin ka- 
pattigi her bir kil kar§iliginda onun igin bir yillik omiir verilecektir.” (Melek 
doniip ona durumu anlatinca) Hz. Musa dedi ki: “Rabbim, sonra ne olacak?" 
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YCicc Allah: “Sonra olum” diye buyurunca, bu sefer Hz. Musa: "O halde §im- 
dl (ftleyim)" dedi. Yiice Allah’tan kendisini bir ta§ atimhk mesafe kadar 
Arz-i Mukaddese yakla§tirmasini diledi. Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Eger 
orada olsaydim, §iiphesiz sizlere, kirmizi (kum) tepeciginin alt tarafindaki yo- 
lun kcnarinda kabrini gosterirdim.” (1) 

l>(e bizim Peygamberimiz, Hz. Musa’nm kabrinin nerede oldugunu bilmi§ 
ve ycrini onlara tavsif etmi§tir. isra ile ilgili hadiste de, onu orada kabrinde 
ayakta namaz kilarken gormu§tum. (2) §u kadar var ki: Ytice Allah Hz. Mu- 
sa'nin kabrini, Peygamberimiz di§inda diger insanlardan sakli tutmu§ ve 
onun bilinmesini engellemi§ olabilir. Bunun boyle olmasi da ona ibadet edil- 
mesi ihtimali ile olabilir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

Hadis-i §erifte, Hz. Peygamberin yoldan kastettigi, Beytu’l- Makdise giden 
yoldur. Bazi rivayetlerde ise yol tabiri yerine Tur’un yan tarafi denilmektedir. 

Him adamlan, Hz. Musa’nm, olum meleginin goziinu tokatlamasimn tevi- 
li ile ilgili olarak farkli goru§ler ortaya koymu§lardir. Bunlardan birisi de §u- 
dur: Bu goz, hakiki anlamda bir goz degil, hayali bir gozdur. Ancak bu ba- 
til bir goru§tiir. (^iinku bu, peygamberlerin gordiikleri melek suretlerinin ha- 
kikati olmayan suretler oldugu sonucuna goturiir. 

Bir diger agiklamaya gore bu goz, manevi bir gozdii. O gozu yerinden gi- 
kartilmasi delil ile olmu§tu. Bu ise, hakikati olmiyan mecazi bir anlatimdir. 
Bir diger a^iklama da §udur: Hz. Musa, onu olum melegi olarak tammami§, 
kendisinden izinsiz olarak evine giren ve ona kastetmek isteyen bir kimse 
olarak gormu§, o da kendisini savunmak isterken goztine bir tokat indirip go- 
ztinii gikarmi§tir. Boyle bir durumda ise, mumkun olan herbir yolla savun- 
maya girmek gerekir. Bu da guzel bir agiklamadir. gunkii hem goz, hem de 
goze tokat vurmak hususunda hakiki bir anlatimi ifade etmektedir. Bu agik- 
lamayi, imam Ebu Bekr b. Huzeyme yapmi§tir. §u kadar var ki, hadisteki ifa- 
delerle ona itiraz edilmi§tir. O da §udur. Olum melegi, yiice Allah’a doniin- 
ce §oyle demi§tir: “Rabbim, olmek istemeyen bir kula beni gonderdin.” 
Eger Hz. Musa onun kimligini bilmemi§ olsaydi, olum meleginin bu sozu dog- 
ru olamazdi. Yine bir ba§ka rivayette: Melek, Hz. Musa’ya: “Rabbinin emri- 
ne icabet et” demi§tir. Bu da melegin kendisini tanittigini gostermektedir. Dog¬ 
rusunu en iyi bilen Allahtir. 

Bir diger a^iklama da §oyledir. Hz. Musa ^abuk ofkelenen birisi idi. Ofke- 
lendigi vakit ise, ba§indan duman gibi bir §ey gikar, viicudundaki (sertle§en) 


(1) Buhdri, Cenaiz 69: Muslim Fedail 157, 158, Nesai, Cenaiz 121; Miisned, II, 269, 315. 

(2) Muslim, Fedail 164; Nesai , Kiyamu’l- Leyl 15. 
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killan, bedeni uzerindeki ciibbesini kaldirirdi. Qabucak kizmasi i«c, ttltim me* 
legine boylece tokat vurmasina sebep te§kil etmi§ti. tbnil'l-Arabt dcr kl i Mu 
isc, gordugiin gibi (kiymetsiz bir gorii§tur). Ciinku peygamberler Istcr h<>$- 
nut olduklan halde, ister kizginlik halinde boyle bir i§i yapmaktan masum- 
durlar. 

Bu konudaki agiklamalardan birisi de -ki bu, g6rii§ler arasinda sahih ola- 
nidir- §oyledir: Hz. Musa, olum melegini tanimi§ti. O melegin ruhunu kab- 
zetmek uzere geldigini de bilmi§ti. Fakat bu melek muhayyerlik sozkonusu 
olmaksizin Hz. Musa’mn ruhunu kabzetmekle emr olundugunu ifade ederek, 
kati olarak ruhunu almakta kararli bir eda ile gelmi§ti. Hz. Musa ise, Peygam- 
berimiz Muhammed (sav)’in da acik bir §ekilde ifade ettigi §ekilde: “$iiphe- 
siz Allah, muhayyer birakmadik^a higbir peygamberin ruhunu almaz" (1 ' lui- 
susunu da biliyordu. I§te bu melek, Hz. Musa’ya bildirilen bu §ekilden ba{|- 
ka bir uslupla vannea, giiglii ruhi yapisi ve §ehametiyle onu te’dibe kalki$- 
ti ve ona attigi bir tokat ile, olum melegi i^in de bir imtihan olmak iizere, gd- 
zunii gikardi. Zira bu olum melegi, Hz. Musa’ya muhayyer oldugunu a$ik- 
ga ifade etmemi§ti. Bu agiklamanm dogruluguna delalet eden hususlardan bi¬ 
risi de §udur: Olum melegi tekrar Hz. Musa’ya geri doniince, hayat ile olum 
arasinda onu muhayyer birakti, Hz. Musa da olurnii tercih edip, bu emre tes- 
limiyetini gosterdi. Allah, gaybini daha dogru ve daha iyi bilendir. 

Bu, Musa (a.s)’in vefati ile ilgili olarak soylenenlerin en sahih olanidir. Mii- 
fessirler bu hususta oyle bir takim kissa ve haberler zikretmektedir ki, bun- 
larin sihhat derecelerini Allah bilir. Sahih rivayetler ise onlara ihtiyag birak- 
mamaktadir. 

Hz. Musa yuzyirmi yil ya§adi. Rivayet olunduguna gore Yu§a, vefatindan 
sonra riiyasinda onu gdrmu§ ve ona: Oliimli nasil buldun diye sormu§, o da: 
“Diri diri bir koyunun derisinin yiizulmesi gibi” diye buyurmu§tur. Bu dog¬ 
ru bir ifadedir. Qiinku Hz. Peygamber, sahih hadiste “et-Tezkire” adli eseri- 
mizde agikladigimiz iizre: “§uphesiz oliimun bir takim sekerati vardir” diye 
buyurmu§tur. <2) 

Yiice Allah in: “Artik sen de o fasikiar toplulugu itfn tasalanma” buyru- 

gu, iizulme demektir. §air (imriuu’l Kays) da bu kelimeyi bu anlamda $dy- 
lece kullanmi§tir: 

N OjijAj 

“Derler ki: Uzuntu ve kederden helak etnie kendini, katlan...” 


(1) Miisned, VI, 274. 

(2 ) Buh&ri, Riknak 42. 
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27- Blr de onlara Adem’in iki oglunun kissasmi hak ile oku. Hani 
onlar, hirer kurban sunmu$lardi da, ikisinden birininki kabul 
olunmu§, oburiiniinki kabul olunmami§ti. O: “Seni mutlaka 61- 
diirecegim” demi§ti. Obiirii: “Allah, ancak takvalilardan kabul 
eder” demi§ti. 

Bu buyruga dair a^iklamalarimizi iki ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Bu Ayetin Onceki Buyruklarla Ili§kisi ve Anlami lie 
Iki Ademoglunun Arasmdaki Anla§mazligin Sebebi: 

“Bir de onlara Adem’in iki oglunun kissasmi hak ile oku...” anlaminda- 
ki bu flyet-i kcrimcnin, kendisinden onceki buyruklarla ili§ki yonii, yiice Al- 
lab’in, yahudilcrin zulmuniin, onlarin soz ve ahidlerini bozmalarinm Hz. 
Adem’in bir oglunun karde§ine zulmunii andirdigina dikkat gekmektedir. Ya¬ 
rn, Ey Muhammed, yahudiler sana suikast yapmak istemi§ olsalar bile §unu 
bil ki, senden once pek qok peygamber oldurmu§lerdir. Kabil de Habili 61- 
durmu§tiir. Kotiilugiin gegmi§i qok eskilere dayanir. Yani, sen onlara bu kis- 
sayi hatirlat. giinkii bu dogru bir kissadir. Uydurma sozler gibi degildir. Bu- 
nunla islam’a muhalefet edenler azarlandigi gibi, Peygamber (sav)’e de bir 
teselli vardir. 

Adem’in iki oglu ile ilgili olarak farkli goru§ler ortaya atilmi§tir. Hasan-i Bas- 
ri, iki oglunun Hz. Adem’in sulbiinden gocuklan olmadigim, israil ogullann- 
dan iki ki§i oldugunu ve Allah’in bunlan yahudilerin kiskan^ligini agiklamak 
iizere misal verdigini belirtmi§tir. 

Bu iki ki§i arasinda bir anla§mazlik vardi. Bunlar birer kurban sundular. 
Kurban sunmak ise ancak israil ogullari arasinda goriilen bir olaydir. 

Ibn Atiyye ise der ki: Bu bir yanilmadir. israil ogullanndan bir ki§i nasil olur 
da oliiyii gomme §eklini bilmeyip bu hususta kargaya uyabilir. Sahih olan bu 
iki oglun, Hz. Adem’in sulbiinden gocuklari oldugudur. Miifessirlerden bii- 
yuk $ogunlugun goru§ii bu oldugu gibi, ibn Abbas, ibn Omer ve ba§kalari 
da bunu ifade etmi§tir. Bu iki ki§i, Kabil ve Habil idi. 

Kabil’in sundugu kurban, bir demet ba§akti. Qunku Kabil, ekini olan bir 
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kimse idi. Bu demet ba$agi ekinleri arasinda en bayagilardan scgmlftl. Mm* 
ta bunlar arasinda iyi bir ba§ak goriince, onu alip ovalami§, tanelcrlnl gik*r* 
tip yemi$ti. 

Habil’in sundugu kurban ise -koyun sahibi oldugundan dolayi- bir kog Idl. 
O bunu, koyunlannin en iyileri arasindan segmi§ti. 

“ikisinden birininki kabul olunmu§.” Cennete kaldinhp yukseltilmi§ti, 

Bu kog, Hz. ismail’e fidye olarak gonderilinceye kadar orada otlayip durmu$- 
tu. Bunu, Said b. Ciibeyr ve ba§kalari ifade etmi§tir. 

Mii’min oldugu igin Habil’in kurbani kabul olunca, Kabil kendisine kiskang- 
hkla -gtinku o da k^firdi- : Sen yeryuzunde yuriiyeceksin ve insanlar da sc- 
nin benden dalia faziletli oldugunu goriip duracaklar ha! Bunun igin: “Se- 
ni mutlaka oldurecegim” demi§ti. 

Bu kurbanin sunulu§ sebebi, denildigine gore §udur: Havva (Ona sclam 
olsun) her batinda biri erkek ve biri di§i olmak iizere ikiz dogururdu. Bun- 
dan tek istisna Hz. §is (a.s) idi. O, §is’i tek ba§ina, ileride gelecegi vizere Ha- 
bil’in yerine dogurmu§tu. Adi ise, Hibetullah (Allah’in bagi§i) idi. Cunku Hz. 
Cebrail, onu dogurunca Hz. Havva’ya: Bu, Habil’in yerine Allah’in sana bir 
bagi§idir (Hibetullah), demi§ti. Hz. Adem de Hz. §is’in dogdugu gun yiiz otuz 
ya§mda idi. 

Hz. Adem, bir batinda dogan erkegi, diger batindaki kiz ile evlendirirdi. 
Higbir erkege kendisi ile birlikte dogan ikizi helal kilmiyordu. Hz. Havva, Ka¬ 
bil ile birlikte Iklimiya admda giizel bir kiz dogurmu§, Habil ile birlikte ise, 
Leyuza adinda pek guzel olmayan bir kiz daha dogurmu§tu. Hz. Adem bun- 
lan evlendirmek isteyince, Kabil: Benimle dogan ikiz kiz karde§imle evlen- 
meye ben daha layikim deyince, Hz. Adem ona boyle bir §ey yapmamasini 
emrettigi halde o, bu emre uymadi. Onu azarlayarak vazgegirmek istediyse 
de yine vazgegmedi. Bunun tizerine kurban sunmak iizere ittifaka vardilar. 

Bu agiklamayi aralannda ibn Mes’ud’un da bulundugu mufessirlerden 
bir topluluk ifade etmi§tir. Hz. Adem’in de kurban sunulu§u esnasinda ha- 
zir bulundugu rivayet edilmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Yine bu hususta Cafer-i Sadik’tan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Hz. 
Adem, higbir zaman kendi kiz gocugunu kendi oglu ile evlendirmezdi. Btty- 
le bir §ey yapmi§ olsaydi, Peygamber (sav) bu i§ten yiiz gevirmezdi. Adem'in 
dini higbir zaman Peygamber (sav)’in dininden farkli degildi. Yuce Allah, 
Adem ile Havva’yi yeiyiizune indirip onlarin bir araya gelmesini saglayinca, 
Hz. Havva bir kiz gocugu dogurdu. O da buna Anak adim verdi. Bu kiz fa- 
hi§elik yapti. Yeryuzunde ilk fahi§elik yapan odur. Allah da iizerine onu 61- 
diiren birisini musallat etti. Daha sonra Hz. Havva, Kabil’i dogurdu, sonra da 
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llabil’i dogurdu. Kabil, olgunla$inca Allah ona, cinlerin gocuklarindan Ce- 
malc adinda bir kadim insan suretinde gosterdi. Hz. Adem'e de Bunu Kabil 
ih‘ cvlcndir, diye vahyetti. O da onunla evlendirdi. Habil yeti§ip olgunla§in- 
ca, yOce Allah, Hz. Ademe yine insan suretinde bir huri indirdi. Bu huriye 
rahim yaratti. Bunun da adi Bezle idi. Habil onu goriince onu sevdi. Allah, 
I (z. Ademe, Bezle ile Habil’i evlendir diye vahyetti, o da bunu yapti. Bu se- 
fer Kabil dedi ki: Babacigim, ben karde§imden ya§ga daha buyuk degil mi- 
yim? 1 Iz. Adem: Evet dedi. Bu sefer Kabil §oyle dedi: O halde ben, senin ona 
yaptigina ondan daha layik degil miydim? Hz. Adem ona: Oglum, bana bu 
§ekilde davranmayi Allah emretti. Lutuf Allah’in elindedir, onu diledigine ve- 
rir. Kabil: Allah’a yemin ederimki hayir boyle degil, onu sen bana tercih et- 
tin deyince, Hz. Adem §oy!e dedi: Haydi birer kurban sununuz. Hanginizin 
kurbani kabul olunursa, o fazilete daha layiktir, dedi. 

Derim ki: Hz. Cafer’den bu kissanin sahih olarak nakledilmi§ olacagim zan- 
netmiyorum. Bu konudaki uygun goru§, bizim de naklettigimiz, bir batinda 
dogan erkegin, diger batinda dogan kiz gocuguyla evlendirilmesi olmalidir. 
Kitab-i Kerim’de bunun dogruluguna delil yuce Allah’in §u buyrugudur: 
“Ey insanlar, sizi tek bir candan yaratari, ondan da e§ini var eden, her iki- 
sinden de bir gok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinizden korkun...” (en- 
Nisa, 4/1) bu ise bu hususta bir nass gibidir. Ancak daha sonra el-Bakara sure- 
sinde de onceden a$iklanmi§ oldugu gibi- nesh olunmu§tur. 

Hz. Hawa’dan dogan biitun gocuklar, erkek ve di§i olmak iizere yirmi ba- 
tindan kirk gocuktur. Bunlann birincisi Kabil’dir. ikizi, Iklimiya’dir. Sonun- 
culari ise Abdulmuglsdir. Daha sonra yuce Allah, Hz. Adem’in neslini muba- 
rek kildi. ibn Abbas der ki: Adem, gocuklan ve torunlari kirk binini bulma- 
dan once vefat etmedi. Cafer es-Sadik’tan rivayet olunan: Onun bir kiz $o- 
cugu oldu ve o fuhu$ yapti, §eklindeki soziiyle ilgili olarak: Peki, kiminle fu- 
hu§ yapti? diye sorulur. Ona, insan gibi goriinen bir cinni ile mi? Boyle bir 
§ey ise, bu konuda ortada mazeret birakmayacak bir §ekilde sahih bir nak- 
li gerektirmektedir. Boyle bir nakil ise bulunmamaktadir. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. 


2. Amellerin Kabul Edilmesi: 

Habil’in: “Allah ancak takv31ilardan kabul eder” §eklindeki sozlinun 
makabli hazf edilmi§tir. gunkii Kabil kendisine: “Seni mutlaka oldiirecegim” 
dediginde, Habil ona: Ben herhangi bir sug i§lememi§ oldugum halde ne di¬ 
ye beni oldiireceksin? Allah’in benim kurbanimi kabul edi§inde benim gu- 
nahim yoktur. Ben, O’ndan korktum ve agik hak uzere oldum. Allah da an¬ 
cak takva sahiplerinden kabul eder, demi§ti. 
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Ibn Atiyye der ki: Burada takvadan kasit, ehl-i sunnetin icmai ile $irkicn 
sakinmaktir. Her kim muvahhid olarak $irkten sakinirsa, samimi niyyei ilc yap 
tigi biitiin amelleri makbuldiir. $irk ve masiyetierden birlikte sakinan takva- 
liya gclince, o ki$i, kabuliin en yiiksek derecesine sahip olur ve son nefesin 
dc ilahi rahmete mazhar olur. Bu husus, §ani yiice Allah’in haber vermesiy 
Ic bilinmi§tir. Yoksa bu, Allah iizerine aklen vacib olan bir $ey degildir. Adiy 
b. Sabit ile ba^kalan der ki: Bu iimmetin takva saliibinin kurbam (Allah’a ya- 
kmla§masi) namazdir. 

Derim ki: Bu ise ibadetlerden yalniz bir tiir hakkinda ozel olarak ifade edil 
mi$tir. Buhari ise Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet clmcklcdir: Rasu- 
lullah (sav) buyurdu ki: “Muhakkak, §am yiice ve miibarek olan Allah $by 
le buyurmugtur: Kim Benim bir dostuma du§manhk ederse, Ben ona savajj 
ilan etmi$ durum. Benim kulum, kendisine farz kildigim $eyden dalui o>k 
sevdigim herhangi bir §ey ile Bana yakinla$mi$ olamaz. Kulum, nafiIcier lie 
Bana yakla^maya devam eder. Nihayet Ben onu severim. Onu sevdim mi, ken- 
disiyle i^ittigi kulagi, kendisiyle gordiigii gozii, kendisiyle yakaladigi eli, ken- 
disiyle ytiriidiigii ayagi durum. Benden bir $ey isteyecek dursa, andolsun 
ki ona veririm. Ve yine Bana siginacak olursa, andolsun Ben de onu hima- 
yeme alinm. Kendisi oliimden ho§lanmazken ona kotiiliik yapmayi ho$lan- 
madigim igin mii’min bir kimsenin nefsini ahrken tereddut ettigim kadar yap- 
tigim hi^bir i§te tereddut etmi§ degilim.’' (l) 




28- (Habil Kabil’e demi§ti ki): “Yemin ederim eger sen beni oldur- 
mek i^in bana elini uzatsan da ben seni oldurmek i^in elimi Sa¬ 
na uzatacak degilim. C^iinkii ben, alemlerin Rabbi olan Allah’tan 
korkanm. 

29- “Ben dilerim ki sen, kendi giinahmi da benim gunahtmi da ylik- 
lenip cehennemliklerden olasin. I§te zalimlerin cezasi budur." 


(1) Buhari, Rikaak 38. 
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Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Nefsi Miidafaa: 

“Yemin ederim eger sen beni oldurmek igin bana elini uzatsan da...” 

Ayctinin anlami §udur: Sen, beni oldurmek isteyecek olsan dahi, ben seni 61- 
dOrmek istcmem. Bu, onun bir teslimiyet gosterdigini ifade eder. Haberde ise: 
*'l , 'itne ba§gosterdigi takdirde Adem’in iki oglunun hayirlilari gibi olun” de- 
nildigi rivayet edilmi§tir. Ebu Davud da Sa’d b. Ebi Vakkas’dan §oyle dedi- 
gini rivayet eder: Ey Allah’in Rasulii dedim. (Beni oldurmek kastiyla) evime 
gir.se ve beni oldurmek igin elini uzatsa (ben ne yapayim)? Rasulullah (sav) 
§oyle buyurdu: “Adem’in iki oglunun daha hayirhsi olan gibi ol.” 

Sonra da §u: “Yemin ederim, eger sen beni oldurmek igin bana elini uzat¬ 
san da...” ayetini okudu. (1) 

Mucahid der ki: O donemlerde onlarin uzerindeki farz hukum, herhangi 
birisinin kilig gekmemesi ve buna kar§ihk kendini oldurmek isteyene kar§i 
da korunmamasi ve kendisini savunmamasi §eklinde idi. 

ilim adamlarimiz der ki: Bu, Allah’in kendisine bu §ekilde ibadet edilme- 
si istegine dair buyrugun varid olmasinin caiz oldugu hususlardandir. §u ka- 
dar var ki, bizim §eriatimizde saldirgam defetmek icma ile caiz kabul edil- 
mi§tir. Saldirgana kar§i savunmaya gegmenin viicubu hususunda ise gorii§ ay- 
nligi vardir. Daha sahib olan bunun vacib oldugudur. Ciinkii boyle bir§ey bi¬ 
le munkerden sakindirmaktir. Ha§viyye arasinda saldinya ugrayan kimsenin 
savunmaya gegmesini caiz kabul etmeyen kimseler vardir. Bunlar ise, Ebu 
Zer’in hadisini delil diye gosterirler. (2) 

Him adamlan ise bunu, -et-Tezkire adh kitabimizda da agikladigimiz iize- 
re- fitne zamaninda garpi§mayi terk etmeye ve §iipheli hallerde kendisini ba§- 
kasina el uzatmaktan ahkoymaya yorumlami§lardir. 

Abdullah b. Amr ile insanlarin buyiik gogunlugu §oyle demektedir: Habil, 
Kabil’den daha guglii olmakla birlikte o, gunaha girmekten kagindi. 

ibn Atiyye der ki: Daha sahih olan da budur. i§te buradan Kabil’in kafir 
degil de, sadece bir isyankar oldugu kanaati gug kazanmaktadir. Qiinku, eger 
Kabil kafir bir kimse olsaydi, boyle bir durumda onu oldiirmekten gekinme- 
nin agiklamr bir tarafi olmazdi. Bu gibi durumlarda gekinme, gekinen kim¬ 
senin muvahhid bir kimseyi oldiirmekten kaginmasi ve ahirette mukafat 


(1) Ebd DavCid, Fiten 2; ayncn bk. Tirmizi, Fiten 29; Miisned, I, 185. 

(2) Bk. Ebu Davud, Fiten 2; Ibn M&ce, Fiten 10; Miisned, V, 163. 
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gormck i^in de zulmedilmeye razi olmasi §eklinde agiklanubillr. Ijte Osman 
(r.a) da boyle davranmi§tir. 

Buyrugun anlaminm §oyle oldugu da soylenmi§tir: Ben, seni tildOrme kaa- 
tini giidemem. Sadeee kendimi savunma kastiyla davranabilirim. Buna bina- 
en §oyle denilmi§tir: Habil uykuda iken, Kabil gelip -ileride agiklanacagi tlze- 
re- bir ta§ ile kafasini ezdi. 

Insanin kendisini oldurmek isteyene kar§i kendisini savunmasi, saldirga- 
ni oldurmek sonucunu verse dahi caizdir. 

Yine §oyle denilmi§tir: Sen, beni oldurmek i$in i§e ba§layacak olsan da¬ 
hi ben, oldurmeyi ba§latan olmam. Anlamin §oyle oldugu da soylenmi$tir: 
O, bu sozleriyle §unu kastetmek istemi§tir: Sen, zulmen ve haksizca bana eli- 
ni uzatacak olsan dahi, andolsun ben, zulmedecek degilim. Qiinkil, gttphc- 
siz ben, alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkanm. 

2. Zulmii Ba§latmamn Cezasi: 

Yiice Allah’in: “Ben dilerim ki sen, kendi giinahtm da benim giinahimi 
da yuklenip...” buyrugunun anlami ile ilgili olarak §oyle denilmi§tir: Bunun 
anlami, Peygamber (sav)’in §u hadisinde dile getirdigi anlamin kendisidir: “iki 
miisluman kihglariyla kar§ila§acak olurlarsa, katil de maktul de cehennem- 
dedir”. Ey Allah’in Rasulii, katili anladik, maktul ne diye (cehennemde olsun,)?. 
§oyle buyurdu: “^iinkii o da kar§isina gikani oldiirmeye azmetmifti.”Ade- 
ta Habil, bu sozleriyle §unu anlatmak istemi§ gibidir: Ben seni oldurmek is- 
temiyorum. Eger seni oldurmeyi istiyen birisi olsaydim, bana gelecek olan 
giinah da, beni oldiirme giinahi ile birlikte senin yiiklenmeni istiyorum. 

Anlamin: i§ledigim kusur ve hatalanm hususunda bana has olan giinahi- 
min da sana gelmesini istiyorum. Yani benim giinahlarim, senin bana zulmet- 
men sebebiyle ahnip sana verilmesini ve boylelikle beni oldiirmen suretly- 
le giinahimi da yiiklenmeni istiyorum. Bu yorumlamayi Hz. Peygamber’in $u 
hadis-i §erifi desteklemektedir: “Kiyamet giiniinde zalim ve mazlum getiri- 
lir. Zalimin iyiliklerinden ahnarak, mazlumun iyiliklerine katilir. Ta ki, ona 
hakki verilinceye kadar. Eger (zalimin) hasenati yoksa, (yahut kalmazsa) maz¬ 
lumun giinahlarindan alinir, onun iizerine birakihr.” Bu hadisi Muslim bu an- 
lamda rivayet etmi§tir. (2> Dalia once ge$mi§ bulunmaktadir. Bunu yOce Al¬ 
lah’in §u buyrugu da desteklemektedir: “Andolsun ki onlar, hem kendi (gii- 


(1) Buhari, iman 22, Diyat 2; Muslim, Fiten 15; Nesai Tahrimu’d-Dem 29; tbn M&ce Fi 
ten 11. 

(2) Miislim, Birr 59; Tirmizi, Sifntu’l-Kiyame 2; Miisned, II, 303, 334, 372. 
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null ) yilklerini, hem de kendi yiikleriyle birlikte de ba§ka yilkleri yilklene- 
ccklerdir." (el-Ankebut, 29/13) Bu husus ise gayet agiktir ve bunun a^ikla- 
namayacak l)ir tarafi yoktur. 

$6yle dc dcnilmi§tir: Bunun anlami §udur: Ben senin hem benim giinahi* 
mi, hem de kendi gunahmi ytiklenmeni istemiyorum. Yiice Allah'in §u buy- 
ruklarinda (mahzuf bir “enla” edatinin varligi kabul edildigi gibi): “O, sizi 
qalkalayip sallar diye yeryiiziinde sabit daglar birakti” (en-Nahl, 16/15) Ya- 
nl, sallainasin diye demektir. Yiice Allah’in §u buyrugunda da boyledir: “Al¬ 
lah size, yanilirsimz diye aqikliyor...” (en-Nisa, 4/176) Yani, yanilmayasimz 
diye... 

Derim ki: Bu gorii§ zayif bir gorii§tiir. £iinkii Hz. Peygamber §oyle buyur- 
maktadir: “Haksiz yere bir ki§i oldiiriildii mii, mutiaka onun kamndan (gii- 
nahindan) o kadar bir pay Adem’in (kan doken) ilk ogluna da verilir. (Jiin- 
ku oldiirme ^lgirini ilk a^an odur.” (1) Boylelikle (Ademin ilk oglunun) oldiir- 
mesinin gtinahimn tahakkuk ettigi sabit olmaktadir. Bundan dolayi ilim 
adamlannin gogunlugu §oyle demi§tir: Buyrugun anlami §udur: Ben, beni 61- 
durme gtinaiun ile beni oldiirmeden once i§lemi§ oldugun gunahlarin ile don- 
meni istiyorum. es-Sa’lebi der ki: Mufessirlerin ^ogunlugunun belirttikleri go- 
rti§; budur. 

Bunun, soru anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Yani: Ben boyle bir §eyi 
ister miyim? diyerek bunu istemedigini ifade etmek istemi§tir. Nitekim yiice 
Allah’in: “Ve bu nimeti sen ba§ima kakiyorsun” (e§-§uara, 26/22) buyrugu, 
sen bunu nimet diye ba§ima mi kakiyorsun? demektir. Bunun boyle olmasi, 
oldiirmek istemenin bizzat masiyet olu§undan dolayidir. Bunu, el-Ku§eyri nak- 
letmektedir. -Ebu’l Hasen b. Keysan’a da: Mii'min, karde§inin giinah kazan- 
masim ve cehenneme girmesini nasil isteyebilir? diye sorulunca: §u cevabi 
vermi§: Boyle bir istek, onu oldiirmek iizere kendisine elini uzatmasindan son- 
ra ger?ekle§mi§tir. Buyrugun anlami da §oyle olur: Sen beni oldiirmek i$in 
bana elini uzatacak olsan, andolsun ben, sevap kazanmak istegi ile boyle bir 
§eyden uzak duracagim. Bu sefer ona §oyle soruldu: Peki nasil olur da: Sen 
kendi gtinaluni da benim giinahimi da diye soylemi§ ? Olduriildiigiine gore 
onun hangi giinalu vardir? Dedi ki: Boyle bir soruya iig tiirlii cevap verilir: 
Bu cevaplann biri §udur: Beni oldiirmenin giinahi ile kendisi sebebiyle 
kurbaninm kabul olunmasini engelleyen giinahin sebebiyle. Bu gorii§, Mii- 
caiiid’den de rivayet edilmektedir. ikincisi: Beni oldiirmenin giinahi ile ba- 


(\ ) Buh&rl Cen.liz 33, Enbiyn l;Diyat 2,1‘tisnm 15; Muslim, Knsame 27; Tirmizi, ilim 14; 
Nts&l Tahrimu’d-Dem 1; lbn Mdce, Diyat 1; Miisned, I, 383, 430, 433. 
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na saldirma giinahmi yiiklenmeni istiyorum. Qunku, mien tildUrinc/tc clalil, 
saldirmak dolayisiyla da giinah kazanabilir. Uguncii cevap: Ona, dldUrmrk 
igin elini uzatacak olsaydi giinah kazanirdi. Boylelikle bu i§ten vazgevllftl luk- 
dirde, bu kazanacagi giinalnn kar§i tarafa donecegi gorii§une sahip oldu. Bu 
ise ki§inin §u sozunii andinyor: Mai, onun ile Zeyd arasinda (ortakla§adir) 
Yani, her ikimizin giinahini senin kazanmani istiyorum, anlamindadir. 

(*L) Ashnda eve donmek demektir. Yuce Allah’in: “( )• Al- 

lah'tan bir gazap ile geri dondiiler” (el-Bakara, 2/ 6 1) buyrugunda oldugu 
gibi Bakara suresinde buna dair agiklamalar (i§aret edilen ayetin tefsirinde) 
yeterince ge£mi§ bulunmaktadir. §air de der ki: 


r ljL_; fljl 



/ V 

Yl 


“(Kisas dolayisiyla) kana karsjilik kana doniilmesin diye birtakim hiikumdarlar 
bize saldirmaktan vazge^mez, mahremlerimize dil uzatmaktan sakinmazlar.” 


“Cehennemliklerden olasin...” buyrugu, o donemlerde miikellef olduk- 
larina ve miikafaat ve ceza va’dlerine muhatap olduklarma delildir. Habil’in 
karde§i Kabil’e: “Cehennemliklerden olasin” sozu, onun kafir olduguna de- 
lil gosterilmi§tir. Qiinku, cehennemliklerden ifadesi, Kur’an-i Kerimde nere- 
de ge?mi§se, kafirler hakkinda varid olmu§tur. Ancak, bu gorii§ burada da- 
ha once ayetin tevili ile ilgiii olarak ilim ehlinden naklettigimiz goru§lerle red- 
dolunur. Buna gore, “cehennemliklerden olasin” buyrugunun anlami, sen 
orada oldugun siirece... §eklindedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 






30- Nihayet nefsi kendisine karde§ini oldiirmeyi kolay gosterdi. Onu 
oldiirdii. O da husrana ugrayanlardan oluverdi. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi dort ba§hk halinde sunacagiz: 


1. Nefsin Kotii Isteklerine Uymanin Sonucu: 

Yuce Allah’in: “Nihayet nefsi kendisine... kolay gosterdi” buyrugu, nef¬ 
si kendisine i§i kolay gosterdi, susledi, buna te§vik etti, karde$ini bldOrme- 
sinin kolay ve rahat yapilabilir bir§ey oldugunu canlandirdi, demektir. el-He- 
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rcvT der ki: ( ) ile “itaat etti” aym anlamdadir. Bir§eyi isteyerek yapma- 

yi anlatmak iizere, ) denilir. Anlamimn (): Karde§ini 

dldiirmek hususunda nefsi kendisine itaat etti §eklinde oldugu ve harfi cer 
ha/.f edildigi igin, “oldurme” anlamindaki kelimenin mansub geldigi de 
s<iylonmi$tir. 

Kivayct olunduguna gore, Kabil karde§ini nasil oldtirecegini bilmiyordu. 
() bakimdan iblis, bir ku§ -veya bir ba§ka hayvan- getirip, Kabil kendisine 
bu hususta uysun diye, ba§ini iki ta§ arasinda ezdi. O da boyle yapti. Bu agik- 
lamayi ibn Ciireyc, Miicahid ve ba§kalan yapmiflardir. 

ibn Abbas ile Ibn Mes’ud da derler ki: Karde§ini uyurken buldu, bir ta§ ile 
kafasim ezdi. Bu olay ise, -Mekkede’ki bir dag olan- Sevr’de olmu§tu. Bunu 
da ibn Abbas soylemi§tir. Bunun, Hira’ya yakin olan Akabe yakinlarinda ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. Bunu da Muhammed b. Cerir et-Taberi nakletmi§tir. 

Cafer es-Sadik ise der ki: Bu oldiirme olayi, Basra’da Mescid-i Azam’in bu- 
lundugu yerde cereyan etmi§tir. Habil, Kabil tarafmdan oldiiriildiigiinde 
yirmi ya§inda idi. 

§oyle de denilmektedir: Kabil tabiati geregi oldurmenin mahiyetini biliyor- 
du. £iinkii insanoglu oldiirmeyi fiilen gormemi§ olsa dahi, tabiati dolayisiy- 
la insanin fani oldugunu ve canini telef etmenin miimkiin oldugunu bilir. Bun- 
dan dolayi aldigi bir ta§ ile karde§ini Hindistan’da oldurdii. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. 

Karde§ini oldiirdiikten sonra pieman oldu. Oturup ba§ ucunda aglamaya 
ba§ladi. Bu sirada iki karga geldi, birbirleriyle kavgaya tutu§tu. Kargalarin bi- 
ri digerini oldurdii. Daha sonra ona bir gukur kazip gomdii. Katil de karde- 
§ine aym §eyi yapti. 

-Bir sonraki ayette gegecek ve “ceset” diye meali verilen - ( j*,— ll) kelime- 
si ile avret kastedilir. Bu kelime ile maktuliin le§inin kastedildigi de soylen- 
mi§tir. 

Daha sonra Kabil, Yemen’de Aden topraklanna kagip gitti. iblis yanina va- 
np ona dedi ki: Ate§ senin karde§inin kurbamni alip gotiirdii. £iinkii o, ate- 
§e ibadet eden bir kimse idi. Haydi sen de, hem senin, hem de soyundan ge- 
leceklerin mabudu olsun diye bir ate§ yak. O da bunun iizerine ate§ evi (ate§- 
gede) in§a etti. Denildigine gore ate§e ilk tapan ki§i odur. Dogrusunu en iyi 
bilen Allah’tir. 

ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Kabil karde§ini oldiiriince, 
Adem Mekke’de bulunuyordu. Bu oldurmenin akabinde, agaglarda diken ol¬ 
du, yiyeceklerin tadi degi§ti. Meyveler ek§idi, sular tuzlu oldu. Yeryiizii toz- 
topraga bulandi. Bunun iizerine Adem (a.s) §oyle dedi: Yeryiiziinde onem- 
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li bir olay meydana gelmi§ olmali. Hindistan’a gitti, Kabil’in Habil’i oldurmug 
oldugunu gordii. 

Yine §oyle denilmi§tir: Adem’in yamna giden Kabil’in kendisidir. Yanina 
varinca ona Habil nerede diye sordu, o da: Bilemiyorum dedi. Sanki beni onu 
korumakla mi gorevlendirdin? Adem ona dedi ki yoksa o kararla§tirdigim mi 
yaptin? Allah’a yemin ederim onun kani §oyle seslenir: Allah’im, Habil’in ka- 
nini iqen bir arza lanet et. Rivayet olunduguna gore, o andan itibaren yer, ka¬ 
ni gekmez oldu. 

Daha sonra Adem, yiizyil boyunca giilmedi. Nihayet bir melek ona gel ip: 
“Hayyakellahu Ya Adem ve Beyyak” dedi. Hz. Adem: Beyyak da no demek 
oluyor, deyince, giildursun demektir, dedi. Bu a^iklamayi da MOcahid ile Sa¬ 
lim b. Ebi’l-Ca’d yapmi§tir. 

-Habil’in oldurulu§unden be§ yil sonra- Adem yuzotuz ya§ina basinca, $1'A 
adindaki ^ocugu diinyaya geldi. Bunun anlami ise Hibetullah (Allah’in ba- 
gi§i) demektir. Yani, Habil’in yerine Allah’in bagi§ladigi. 

Mukatil der ki: Kabil’in Habil’i olduru§unden once yirtici hayvanlar ve ku§- 
lar Hz. Adem’den urkiip kagmiyordu. Fakat Kabil, Habil’i olduriince, hayvan¬ 
lar ondan ka^ti. Ku§lar havaya, yabani hayvanlar gollere, yirtici hayvanlar da 
ormanlara $ekildiler. Durumun degi§mesi iizerine Hz. Adem’in, es-Sa’le- 
bi’nin de ba§kalarimn da naklettigi ve §u beyitlerin de yer aldigi bir ?ok be- 
yitten olu§an bir §iir soyledigi rivayet edilmektedir: 

^ 

<—-Li, J_Jj j <4* J—^ 

“Degi§ti yerler ve iizerindekiler 

Yeryiizii degi§tirildi 5irkinle§ti 

Tadi ve rengi olan her§ey degi§ti 

O giizel giile? yiiz ?ok azaldi.” 

el-Ku§eyri ve ba§kalan der ki: ibn Abbas dedi ki: Adem §iir soylememlf* 
tir. Muhammed ve diger biitun peygamberler de §iir yasagi konusunda ay- 
m hukumdedir. Fakat, Habil oldiirulunce babasi Adem, Suryanice konujtu- 
gu igin o dilde ona agit yapti. O bakimdan bu, Suryanice bir agit olup, O bu- 
nu, oglu §is’e vasiyet yoluyla vermi§ ve §oyle demi§ti: Sen benim vaslmsln. 
Nesilden nesile aktanlmasi i^in bu sozlerimi belle. Onun bu merslyesi, 
Ya’rub b. Kahtan donemine kadar bazi boliimleriyle ezberlenml? oldu. 
Ya’rub bunlan arap^aya tercume edip §iir haline soktu. 
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2. Giinahi Ilk Olarak i§leyenlerin Durumu: 

lines yoluyla gelen bir hadiste §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Peygam- 
ber (sav)’a sah giinii hakkinda soru sorulunca §oyle buyurmu§: “O giin kan 
gilnildilr. Havva o giinde ay hali oldu ve o giinde Adem’in oglu obiir karde- 
$lni ttldtirdu.” (1) 

MOsIlm’in Sahih’inde ve ba§kalarinda Abdullah (b. Mes’ud)’m §oyle dedi- 
ft! sabittir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Haksiz yere bir ki§i oldtirtildii mii, 
mutlaka onun kanmdan (giinahindan) o kadar bir pay, Adem’in (kan doken) 
ilk ogluna da yazilir. (^tinkti oldiirme giginm ilk agan odur.” (2) 3 4 

Bu ise, boyle bir giinahin ona da yazih§min illetini nass ile agikga ortaya 
koymaktadir. Bu itibarla seede etmemek suretiyle Allah’a asi gelen herkesin 
masiyeti ve giinahi kadar iblis’e de giinah verilmesi sozkonusudur. (^iinkii, 
seede etmemekle Allah’a ilk isyan eden odur. Aym §ekilde Allah’in dininde 
caiz olmayan bir takim bid’at ve hevalari ihdas eden herkesin durumu da boy- 
ledir. Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tur: “Her kim islamda giizel bir gigir 
agarsa, o kimseye hem onun ecri hem de Kiyamet giiniine kadar onunla amel 
edeceklerin ecri (kadar ecir) verilir. Kim de islamda kotii bir gigir agacak olur- 
sa, o ki§iye hem o kotii i§inin giinahi, hem de Kiyamet giiniine kadar onun¬ 
la amel edeceklerin giinahi (kadar) giinah yazilir.” <3) 

Bu hadis-i §erif de hayir ve §er hususlannda agik bir nasstir. Yine Hz. Pey¬ 
gamber §oyle buyurmu§tur: “Ummetim igin en gok korktugum §ey, saptiri- 
ci onderlerdir.” (4> 

Biitiin bunlar, ayet-i kerimenin anlamim dile getiren gayet agik ifadeler ve 
sahib naslardir. Bu husus ise, boyle bir giinahi i§leyen kimsenin o masiyet- 
ten tevbe etmemesi halinde sozkonusudur ^iinkii Hz. Adem, kendisine 
yasak kihnan §eyi yemek hususunda emre ilk muhalefet eden ki§i oldu. Bu- 
nunla birlikte ondan sonra gelenler arasinda yasak kilinmi§ §eyleri yedigi ve 
igtiginden dolayi giinah kazananlarin giinahindan Hz. Adem’e yazilmayaca- 
gi iema ile kabul edilmi§tir. Zira Adem, bu i§ten dolayi Allah’a tevbe etmi§, 
Allah da tevbesini kabul etmi§ti. Boylelikle o, higbir sug i§lememi§ gibi ol¬ 
du. Bir diger agiklama da §oyledir: Hz. Adem, bu konudaki sahih goru§e bi- 
naen unutarak yasak kihnan §eyi yemi§ti. Nitekim biz bu hususu el-Bakara 


(1) Hadisin sahih olmadtgi, inuellifin, bu hususa i§aret amaciyla kullandigi ‘Ruviye: Riva¬ 
yet edildi” tabirini kullanmasindan da anla§ilmaktadir. 

(2) Bu hadis, 28, 29- nyetlerin tefsiri 2. bn§hktn gegmi§ bulunmaktadir. Knynakian da ora- 
da gosterilmigtir. 

(3) Muslim, Zekat 69, Him 15; Nesai, Zekat 64; ibn Mace, Mukaddime 14, 15; Ddrimi, Mu- 
kaddime 44; Muvatta, Kur'an 41; Miisned, II, 505. IV, 357, 359, 361, 362. 

(4) Ebd DCivud Fiten 1; Tirmizi, Fiten 51; Darimi, Rikaak 39; Miisned, V, 278, 284. 
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sOrcsinde (2/35. ayet 10. ba§hkta) a<jiklami§ bulunuyoruz. Unuwiruk gOmili 
i$leyen bir kimse ise, giinahkar da olmaz, sorgulanmaz da. 

3. Kiskancm Durumu: 

Bu ayet-i kerime, kiskang kimsenin durumuna dair agklamalar da ihtlva 
ctmektedir. Oyle ki, kiskanglik ki§iyi bazan kendisine en yakin akrabayi, kcn- 
disiyle akrabalik bagi en siki olan bir kimseyi, en $ok §efkat gostermesi vc 
ona gelebilecek zarari herkesten gok oniemesi gereken, kendisine en yakin 
bir kimseyi oldiirmek suretiyle telef etmeye kadar goturebilir. 


4. Hiisramn Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “O da hiisrana ugrayanlardan oluverdi” sevaplarini kay- 

bedenlerden oluverdi demektir. Mticahid der ki: Katilin ayagi, o giinden Iti- 
baren kiyamet guniine kadar bacagindan baldinna asili kalacaktir. Yiizil gO- 
ne§in dogdugu tarafa donduriilecektir. Yazin uzerinde ate§ten bir golgelik, 
ki§in da uzerinde kardan bir golgelik vardir. ibn Atiyye der ki: Eger bu sa¬ 
hib ise, i§te yiice Allah’in: “Hiisrana ugrayanlardan oluverdi” buyrugunun 
ihtiva ettigi hiisramn bir kismi budur. Aksi takdirde hiisran, esasen hem diin- 
ya hem de ahiretteki hiisram kapsar. 

Derim ki: Belki de bu, o kafir degil de isyankar bir kimse idi, diyenlerin 
goru§lerine gore cezasidir. O takdirde buyrugun anlami: “O da” dunyada “htis- 
rana ugrayanlardan oluverdi” demek olur. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 




S % 
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31. Sonra Allah ona karde§inin cesedini nasil gomecegini goster- 
mek i^in yeri e§eleyen bir karga gonderdi. “Yaziklar olsun ba¬ 
nal §u karga kadar olup da karde§imin cesedini gommekten ficiz 
mi oldum” dedi. Artik pi§manlik duyanlardan olmu§tu. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 
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1. Adcmoglunun Gommeyi Ogrenmesi: 

Yike Allah’in: “Sonra Allah ona... yeri e§eleyen bir karga gdnderdi” buy- 
ruftu ile ilgili olarak Mucahid §oyle demi§tir: Allah iki karga gonderdi. Bun- 
lar blrbirleriyle kavga ettiler. Sonunda biri digerini oldvirdii, sonra da yeri e§e- 
leyerek bir gukur kazip onu gomdii. Hz. Adem’in bu oglu ise ilk oldiiriilen 
ki$i olmu$tu. 

Vine $6yle denilmi§tir: Karga yeri, yiyecegini ihtiyag duyacagi zamana ka- 
dar gizlemek uzere e§elemi§ti. £iinkii boyle yapmak kargalann adetlerinden- 
dir. Kabil de bunu goriince karde§ini nasil saklayip gomecegini anlami§ oldu. 

Rivayet olunduguna gore Kabil, Habil’i oldurdiikten sonra onu bir guva- 
la koymu§ ve omuzunda yuz yil siireyle durmaksizin ta§iytp yol almi§tir. Bu¬ 
nu Mucahid soylemiftir. ibnii’l-Kasim ise Malik’ten bir sene ta§idigini rivayet 
etmektedir. ibn Abbas da boyle demi§tir. Onun, karde§inin cesedini kokun- 
caya kadar ta§idigi da soylenmi§tir. O, -onceden de gegtigi uzere- bu husus- 
ta kargaya uyuncaya kadar ona ne yapacagini bilemiyordu. 

Rivayet edilen haberde Enes’in §oyle dedigi nakledilmektedir: Peygamber 
(sav)’i §oyle buyururken dinledim: “Allah, Ademoglu’na iig §eyden sonra iig 
§eyi lutfedip vermi§tir. Null (un alinmasin) dan sonra kokmayi vermi§tir. Eger, 
Nuh’un alini§indan sonra cesed kokmayacak olsaydi, higbir candan dost can- 
dan sevdigi kimseyi gommezdi. Yine cesedde kurtlanmayi (lutfetmi§tir). 
Eger cesette kurtlanma olmasaydi, kirallar bu cesedleri hazine gibi saklardi. 
Kendileri igin bunlar dinar ve dirhemlerden daha hayirh olurdu. Ya§hhktan 
sonra da oliimii (lutfetmi§tir). Gunkti ki§i ya§lamr ve oyle bir zaman gelir ki, 
kendisi kendisinden usanir, ailesi, gocuklan ve yakinlan dahi ondan usanir. 
O bakimdan dliim onun igin daha bir setredicidir.” (1) 

Bazilan da §oyle demi§tir: Kabil defnetmeyi bilirdi. Fakat karde§ini hafi- 
fe aimak igin onu agikta birakmi§ gommemi§ti. Bunun iizerine yiice Allah, 
Habil’in iizerine gommek kastiyla toprak sagan bir karga gonderdi. Bunun 
iizerine karde§i: “Yazildar olsun bana. $u karga kadar olup da karde§imin 
cesedini gommekten aciz mi oldum, dedi. Artik pi§manlik duyanlardan 
olmu§tu”. O, bu sozlerini yiice Allah’in, Habil’e iistunii toprakla ortecek §e- 
kilde bir karga gondermek suretiyle lutufta bulundugunu goriince soylemi§- 
ti. Bu pi§manhgi, tevbeden kaynaklanan bir pi§manlik degildi. 

Yine denildigine gore onun pi§manligi, karde§ini oldtirdugii igin degil, kay- 
bettigi igindi. Boyle bir pi§manlik duymu§ olsaydi bile gerekli §artlarmi ta- 
$imaktan uzak olurdu. Veya pi§manlik duymakla birlikte bu pi§manligi de- 


(1) Kaynagim tespit edemedik. 
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vain cl modi, ibn Abbas der ki: Fger onu oldurdiigu igin pl$m;mlik duymu* 
olsaydi, onun bu pi§manligi bir tevbe olurdu. 

Yine §oyle denilmektedir: Adem ile Havva Habil’in kabrine giltilor vc g(in- 
lcrcc onun kabri ba§inda aglayip durdular. Dalia sonra Kabil bir da$in lope* 
sinde bulunuyorken, bir okiiz gelip ona bir tos vurdu, o da a§agiya di)$tO vo 
paramparga oldu. 

§oyle de denilmektedir: Hz. Adem ona beddua etti, bunun uzerinc yorin 
dibine gegti. Yine denildigine gore, Kabil Habil’i oldurdukten sonra yabani- 
le§ti ve gollere gikti. Ancak, yabani hayvanlardan yiyeceklorini saftlayabili- 
yordu. O bakimdan yabani bir hayvan ele gegirdi mi, onu oluncoyo kadar $id- 
detle, darbcleile vurur, sonra da onu yerdi. ibn Abbas der ki: O bakimdan 
Adem’in oglu Kabil’den bu yana darbe ile oldiirulmu§ hayvam yemck liaram 
olagelmi§tir. insanogullari arasinda cehenneme ilk suriilecek olan ki§i do odlir. 
Bu da ytice Allah’in §u buyrugunda ifade edilmektedir: “Rabbimiz, cinlerd.cn 
ve insanlardan bizi saptiran o iki ki§iyi bize goster.” (Fussilet, 41/29) tblls 
cinlerden kafirlerin ba§i, Kabil de insanlar arasinda gunahin ba§idir. Nitekim 
ileride buna dair agiklamalar yiice Allah’in izniyle Fussilet suresinde (belir- 
tilen ayet-i kerimenin tefsirinde) gelecektir. §oyle de denilmi§tir: O donem- 
de pi§manlik tevbe sayilmiyordu. Biitiin bunlarin gergegini ise yiice Allah en 
iyi ve en saglam bilendir. 

Ayetin zahirine gore Habil, Ademogullari arasinda ilk olen ki§idir. Bundan 
dolayi olenlerin gdmiilmesine dair i§lemler bilinmemekte idi. TaberT de Ibn 
ishak’tan, o, gegmi§lerin kitaplannda bulunanlan bilen ilim ehli birisinden 
boylece nakletmi§tir. 

Yiice Allah’in: “ ( c^.): E§eleyen”in anlami ise, gagasiyla topragi agip ye* 
rinden kaldiran demektir. Bundan dolayi da Berae (et-Tevbe) suresine (ay- 
m kokten gelen) el-Buhiis suresi adi verilmi§tir. gunkti bu sure, munafikla- 
n ara§tinp agiga gikarmi§tir. 

§airin §u beyiti de bu kabildendir: 

f+j olS Jj. J>v Ob r** ^ U ' 

“insanlar ortseler beni, ben de ortunerek saklaninm onlardan 

§ayet beni ara§tmp agiga gikaracak olurlarsa, onlar hakkinda da 

ara^tirmalar sozkonusu olur.” 

Meselde de: “(i>lii j* js 'i h (ince §eyleri ara§tirmaktan kinaye ola* 
rak) Bigagi dalii ara§tiran kimse gibi olma” denilmektedir. §air de der ki: 
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"Toprak altinda gomulii bir bifagi, kalkip ayagi ile topragi e§eleyerek 

9ikartan kotii bir di§i ke?i gibidir." 

2. Allah'in Kargayi Gdnderi§indeki 
Hikmet ve Oliiyii Gommenin Hiikmii: 

Yiice Allah, Ademoglu’na gommenin keyfiyetini gostermek hikmetine bi- 
naen karga gondermi§ti. i§te §ani yiice Rabbimizin: “Sonra onu oldiiriip kab- 
re koy (dur)du” (Abese, 80/21) buyrugunun anlami budur. Boylelikle gom- 
me hususunda karganin yaptigi i§, insanlar arasinda kalici bir siinnet oldu. 

Biitiin insanlar iizerine bu bir farz-i kifayedir. Oniardan bir bolumii bu i§i 
yerine getirdigi takdirde, digerlerinin uzerindeki bu farziyet sakit olur. insan¬ 
lar arasinda ozellikle bu i§i yapmasi gerekenler, olene en yakin olan akra- 
balandir. Sonra kom§ulari gelir, sonra diger musliimanlar. 

Kafirleri gommeye gelince, Ebu Davud, Hz. Ali’den §oyle dedigini rivayet 
etmektedir: Peygamber (sav)’a dedik ki, senin ya§li ve sapik amcan olmu§ 
bulunuyor. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Git ve babani topragin altina gom. 
Daha sonra da yamma gelinceye kadar ba§ka higbir i§ yapma." Gittim, onu 
gomdiim ve Hz. Peygamberin yanina geldigimde bana yikanmami emretti ve 
bana dua etti. (1) 

3. Kabir Ile Ilgili Hiikiimler: 

Kabrin geni§ olmasi ve guzel kazilmasi mustehabtir. Qjnkii ibn Mace, Hi- 
§am b. Amir (r.a)’dan §oyle dedigini rivayet etmi§tir: Rasulullah (sav) buyur¬ 
du ki: “(Kabri) kazimz, geni§letiniz ve giizel yapimz.” (2) 

el-Edra’ es-Sulemi’den de §oyle dedigini rivayet etmektedir: Bir gece Pey¬ 
gamber (sav)’i korumak uzere geldim. Yuksek sesle Kur’an okuyan birisini 
i§ittim. Peygamber (sav) £ikinca, Ey Allah’in Rasulu dedim. Bu, riyakarlik ya- 
pan birisidir. O ki§i, Medine’de vefat etti. Techizini bitirdiler, naa§ini ta§idi- 
lar, Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Allah’in ona §efkatle davrandigi gibi siz 
de ona §efkatli olunuz. £iinkii bu ki§i Allah’i ve Rasuliinii seven bir kimse 
idi.” Hz. Peygamber, mezannin kazilmasinda hazir bulundu ve §oyle dedi: 


(1) Ebd D&vtid, Cenaiz 66, hadis no: 3214; Nesai Tahare 128, Cenaiz 84; Miisned, I, 97, 
103, 130 131. 

(2) Tirmizt, Cihad 34; Nesai, Cenaiz 86, 87, 90-91; Ibn Mace , Cenaiz 41; Miisned, IV, 19- 20. 
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"Onun igin (kabrini) geni$ tutunuz.” Ashabindan birisi, Hy Allah'in KunuIO, 
onun igin uzuldiin mii deyince, Hz. Peygamber: Evet, diye buyurdu. (JOnkO 
o, Allah’i ve Rasuliinu seven bir kimse idi.” Bu hadisi ibn Mace, Ebu 13ckr I). 
Ebi §eybe’den, o, Zeyd b. el-Hubab‘dan, o, Musa b. Ubeyden o, Said h. Kbl 
Said yolu ile... rivayet etmi§tir. (1) 

Ebu Omer b. Abdi’l-Berr der ki: Edra’s-Siilemi, Peygamber (sav)’dcn tck 
bir hadis rivayet etmi§tir. Ondan da Said b. Ebi Said el-Makburi hadis riva¬ 
yet etmi§tir. Hi§am b. Amir b. Umeyye b. el-Hashas b. Amir b. Ganm b. Adiy 
b. en-Neccar el-Ensari ise, cahiiiye doneminde §ihab diye bilinirdi. Peygam¬ 
ber (say) onun adini degi§tirip ona Hi§am adini vermi§tir. Babasi Amir, 
Uliud gtinu §ehid du§mu$iu. Hi^ani da Basra’da ycrle§mi$ vc orada 
tur. (Ibn Abdi’l-Berr) bunu, “el-isabe fi-Temyizi’s Sahabe” adli kitabinda 
zikretmi§tir. 


4. Kabrin Kazili§ Keyfiyeti: 

§oyle de denilmi§tir: Lahd yapmak, yarmaktan daha faziletlidir. Qunkii Ra- 
sulullah (sav) igin Allah’in segtigi odur. Zira Peygamber (sav) vefat ettigin- 
de Medine’de iki ki§i vardi. Bunlardan birisi lahd §eklinde kabir kazardi, obii- 
ru de lahd yapmazdi. ilgililer: Bunlardan kim daha erken gelirse o kendi bil- 
digi §ekilde kabir kazsin, dediler. Lahd §eklinde kabir kazan ki§i geldi ve Ra- 
sulullah (sav)’a lahd §eklinde kabir kazdi. Bunu Malik Muvatta’inda, Hi§am 
b. Urve’den, o babasindan rivayet ettigi gibi, (2) 3 4 ibn Mace de Enes b. Malik 
ve Ai§e (r.anhuma)’dan rivayet etmi§tir. <3> 

Sozii gegen bu iki ki§i ise, Ebu Talha ve Ebu Ubeyde idiler. Ebu Talha lahd 
§eklinde kabir kazar, Ebu Ubeyde ise yank §eklinde kabir agardi. Lahd; o top- 
rak sert ise kabrin yan tarafinda oluniin igine birakilacagi bir gukur kazmak 
§eklinde olur. Sonra bunun uzerine ta§ dizilir, sonra da toprak dokiilur. 

Sa’d b. Ebi Vakkas, vefatiyla neticelenen hastaliginda §oyle demi§ti: Bana, 
Rasulullah (sav)’a yapildigi §ekilde uygun bir lahd yapiniz, sonra tizerime ta$- 
lan dikiniz... Bunu da Muslim rivayet etmi§tir. (4> 

Yine ibn Mace ve ba§kalari ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmekte- 
dirler: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Lahd bizim igindir, yarmak ise bizden 
ba§kalari igindir.” (5) 


(1) Ibn Mace, Cenaiz 41 

(2) Muuatta, Cenaiz 28 

(3) ibn Mace Cenaiz 40. 

(4) Muslim, Cenaiz 90; Nesai, Cenaiz 85; Ibn Mace, Cenaiz 39. 

(5) Ibn Mdce, Cenaiz 39. 
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5. Cenazeyi Kabre Koyarken Yapilacak Dualar: 

I bn Mace, Said b. el-Museyyeb’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: ibn 
Omcr He birlikte bir cenazede hazir bulundum. Cenazeyi lahde koyunca §oy- 
Ic dua etti: “< Js-c/jJjir-*! ): Allah’in adiyla. Allah 

yolunda ve Rasulullah (sav)’in dini tizere.” Lahd’in iizerinde ta§lari diizgun 
bir $ekildc diizeltmeye koyulunca da §oyle dedi: 

Allahim, sen onu §eytandan ve kabir azabmdan muhafaza buyur. Allah’im, 
her iki yanindan da yeri ondan uzakla§ur kabrini geni§let. Ruliunu yiicele- 
re gikar ve onu nezdinden bir riza ile kar§ila.” 

Dedim ki, Ey ibn Omer, sen bunu Rasulullah (sav)’dan mi i§ittin, yoksa ken- 
di goru§iine gore mi bu sozleri soyledin. Dedi ki: Benim soz soylemeye gii- 
ciim yetebilir (mi)? Bu, aksine Rasulullah (sav)’dan i§itmi§ oldugum bir soz- 
dur. (1) 

Ebu Hureyre’den de rivayet edildigine gore Rasulullah (sav) bir cenaze- 
nin namazini kildiktan sonra olenin kabrine gitti ve ba§i tarafindan uzerine 
ug defa toprak atti. (2) i§te bunlar, ayet-i kerimenin anlami ile ilgili bulunan 
hukiimlerdir. 

“(JJii'i )= Yaziklar olsun bana” kelimesinde aslolan (I*) §eklidir. Daha 
sonra “ya” harfi “elif”e degi§tirilmi§tir. el-Hasen ise, ashna uygun olarak “ya" 
ile okumuftur. Birincisi ise daha fasihtir. £iinku, nida halinde “ya” harfinin 
hazf edilmesi daha gok goriiliir. Bu ise, Araplann helak olu§ halinde soyle- 
dikleri bir sozdiir. Bu agiklama Sibeveyh’e aittir. el-Esmai der ki: ( jJj ) Uzak- 
lik, demektir. 

el-Hasen: “Aciz mi oldum” anlamindaki kelimenin “cim” harfini -iistun ye- 
rine- esreli olarak; diye okumu§tur. en-Nehhas der ki: Bu, §az bir soy- 

leyi§tir. Qiinkii, kadinm kalgalan biiyiik oldugu takdirde; (ilj-Ji ) denilir. 
Ancak, bir§eyden aciz olunmasi halinde ise; §eklinde “cim” harfi iis- 

tiin olarak okunur. Mastan da: () §eklinde gelir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


(I) Ibn M&ce Cenniz 38. 
U) Ibn M&ce, Cenniz 44. 
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32- Bundan do lay i, israil ogullarina §unlan yazdik: Kim bir kimse- 
yi bir kimseye veya yeryiizunde bozgunculuga kar§ilik olmak 
sizin oldiiriirse, biitiminsanlan oldurmii§ gibi olur. Kim de 
onu diriltirse, but tin insanlan diriltmi§ gibi olur. Andolsun, 
peygamberlerimiz onlara apa^ik ayetlerle gelmi§lerdi. Sonra yi- 
ne de i^lerinden bir^ogu bunlarin arkasindan yeryiiziinde ta§- 
kinlik etmektedirler. 

Yuce Allah’in: “Bundan dolayi...” yani bu katilin ve onun i§ledigi ciirmun 
bir sonucu olarak... ez-Zeccac der ki: Onun i§ledigi cinayetinden dolayi de- 
mektir. Nitekim cinayet i§leyen bir kimse hakkinda; (jitdiiut j* ji-l): 
Ki§i, ahalisinin aleyhine bir cinayet i§ledi denilir. Bab ve mastari itibariyle bu 
fiil; ( Asl A^t A*t) gibidir. 

§air el-Hinnevt (veya Havvat b. Ciibeyr) der ki: 

<L>A Ut J-d* ^Jt—«» *l->- J->fj 

“Ve aralarmda bulundugum kildan gadir ahalisi 

Hemen sava§a tutu§tular ve o cinayetin sebebi ben idim.” 


Bunun anlaminin, iizerlerine bu cinayeti geken ben oldum §eklinde oldu- 
gu da soylenmi§tir. Adiy b. Zeyd de der ki: 


_>l 1— 1 . p ^—* d—11 of J-j 
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“Evet, gttphesiz Allah aizi iistiin kilmi§tir. 
Bellerine saglamca pe§temal baglayan herkesten.” 


Bunun ash “gekmek”dir. “Ecel” de buradan gelmektedir. £iinku, her ki- 
$i oncoden takdir edilmi§ bir vakte dogru gekilmektedir. “Ayn” harfi ile 
"Ai il : gabuk, erken”in ziddi olarak; (hemze ile): “Acil” de buradan gelmek- 
ledir. Hu ise, onceki bir hususun kendisine dogru gektigi §ey anlamina ge- 
lir. Evet anlamina kullamlan “Ecel” de buradan gelmektedir. Qiinkii bu da ken¬ 
disine dogru ^ekilen §eye bir baghhgi ifade etmektedir. Yaban okuzu surii- 
sii anlamina gelen “ el-id“ de buradan gelmektedir. £unku, bu okuzlerin bi- 
ri otekine dogru gekilir. Bu agiklamalari er-Rummam yapmi§tir. 

Yezid b. el-Ka’ka Ebu Cafer de; ( viyijr-'jr?) Bundan dolayli buyrugunu 
“nun” harfini esreli ve hemze’yi hazf ederek, ( b*) §eklinde okumu§- 
tur ki, bu da bir soyleyi§tir. Bu kiraate gore ifadenin ash; (dUi.Jrl b *) §eklin- 
de olup, hemze’nin esresi “nun”a verilerek hemze hazf edilmi§tir. Diger ta- 
raftan §oyle de denilmi§tir: YCice Allah’in: “(dUi.J*-* i*): Bundan dolayi” 
buyrugunun daha once gegen “pi§manlik duyanlardan” anlaminda buyru- 
gun taalluk etmesi de miimkundur. Bu durumda, (£rO iizerinde va- 
kif yapilir. Bunun, kendisinden sonra gelen; “( \£Z ): yazdik”e taalluku da 
miimkundiir. Buna gore; bir soz ba§langici olur. Bundan once ge¬ 
len, ) ile ifade tamamlanmi§ olur. insanlarin gogu bu goru§tedir. Ya- 

ni, bu musibet dolayisiyla biz bunu yazdik, anlamindadir. 

Kendilerinden once oldurmenin haram kilindigi bir takim ummetler geg- 
mi§ olmakla birlikte ozel olarak israil ogullannin anilmasimn sebebi insan¬ 
lann olduriilmesi dolayisiyla azap tehdidinin yazili olarak uzerlerine indigi 
ilk iimmetin kendileri olu§udur. Bundan once bu tehdit, mutlak olarak soz 
§eklinde varid olmu§tu. israil ogullarina bu emir, tugyanlan ve kan dokme- 
leri sebebiyle yazili emir verilmek suretiyle i§ daha bir agirla§tinlmi§ oldu. 

“Bir kimseye... kar§iltk olmaksizin” buyrugunun anlamina gelince: Bir 
kimse, birisini oldurmek suretiyle oldiirulmeyi hak etmeksizin demektir. 
§ani yuce Allah, §u ug husus sebebiyle olmasi di§inda biitun §eriatlerde 61- 
diirmeyi haram kilmi§tir: imandan sonra kufur, muhsan olu§tan sonra zina 
etmek ve zulmen ve haksizca saldirarak birisini oldurmek. 

“Veya yeryiiziinde bozgunculuk olmaksizin.” buyrugundan kasit, §irktir. 
Yolkesicilik oldugu da soylenmi§tir. 

el-Hasen; “( bUijfk Veya bozgunculuga” buyrugunu, ( bLJ §eklin- 

dc nasb ile ifadenin ba§ tarafinin delalet ettigi ve §u takdirde mahzuf bir fi- 
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il oldugunu var kabul ederek nasb ile okumu§tur: (): Vcya yeryO/.Ontlc* 
bir fesat ^lkartmaya kar$ilik... Buna delil ise, yiice Allah’in: “Kim, blr klm* 
seyl bir kimseye... kar$ilik olmaksizm” buyrugudur. Zira bu, fesadm cn bO* 
yilklerindendir. 

Ancak, genel olarak diger kurra bu kelimeyi esreli olarak;( jLJ ) §eklindc 
net’s kelimesine mana yoluyla matuf olarak, veyahut da; ( » >y): Bozgun- 

culuga kar§ilik olmaksizm, takdirinde okumu§lardir. 

“Butiin insanlan 61diirmu§ gibi olur” buyrugundaki bu benzetmenin 
siralani§i hususunda miifessirlerin ifadeleri birbirine uygun degildir. £iinkii, 
butiin insanlan topluca oldiiren kimsenin alacagi ceza, tek bir ki§iyi oldiire- 
nin alacagi cezadan daha fazladir. 

Ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Bunun anlami §udur: Kim bir 
peygamberi yahut adil bir yoneticiyi oldiiriirse, biitiin insanlan oldiirmii§ gi- 
bidir. Kim de boyle birisini guglendirmek ve ona yardimci olmak suretiyle 
diri tutarsa, butiin insanlan diriltmi§ gibi olur. Yine Ibn Abbas’tan §oyle de¬ 
digi rivayet edilmi§tir: Anlami §udur: Her kim, tek bir ki§iyi oldiirur ve onun 
oldiiriilme yasagini gigneyecek olursa, biitiin insanlan 6ldiirmii§ gibi olur. Kim 
de Allah’tan korkarak bir cam oldiirmeyi terkeder, onun olduriilme yasagi¬ 
ni ggnemez ve hayatta kalmasina sebep te§kil ederse, biitiin insanhgi dirilt- 
mi§ gibi olur. 

Yine ondan ba§ka gelen rivayete gore buyrugun anlami §oyledir: Oldiirul- 
mii§ olana gore biitiin insanlan oldiirmii§ gibi olur, onu hayatta birakan ve 
helak olmaktan kurtaran kimse de o kurtanlan kimseye gore biitiin insanla- 
n diriltmi§ gibi olur. 

Miicahid de der ki: Yani, kasti olarak mii’min bir kimseyi oldiiren kimse¬ 
ye Allah cehennemi ceza olarak belirlemi§, ona gazab etmi§, ona lanet etmi$ 
ve ona qok biiyiik bir azap hazirlami§tir. Buyuruyor ki: §ayet biitiin insan- 
lan bldurmii§ olsaydi, boyle bir azaptan daha fazla ona azap edilmeyecek- 
ti. Kim de oldiirmeyip bundan uzak durursa, onun sebebiyle de insanlar ha¬ 
yatta kalmi§ olurlar. 

ibn Zeyd de der ki: Yani, her kim birisini oldiirecek olursa ona, adeta b0* 
tun insanlan oldiirmesi halinde gereken ceza gibi kisas cezasi gereklr. Her 
kim de bir cam diriltirse, yani kendisi lehine ba§kasim oldiirme hiikmil sa- 
bit oldugu halde o kimseyi affederse demektir. el-Hasen de boyle a^iklamij- 
tir. Yani bu, giig yetirdikten sonra affetmek demektir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu §u demektir: Kim birisini oldiiriirse, biitiin mil'min- 
ler onun hasmidirlar. Zira o, hepsini o mii’minden mahrum birakmi§tir. Klm 
de mii’min bir cam diriltirse, o da biitun insanlan diriltmi§ gibi olur. Yani, her- 
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ktrsin ona te$ekkiir etmesi gerekir. §oyle de dcnilmi§tir: Birtek katilin giina- 
lu, hcpsini oldiirenin gunahi gibi degerlendirilmi§tir. Yiice Allah ise diledi- 
gi htlkmii koyabilir. 

Bir ba$ka agiklama da §oyledir: Bu hukum, aleyhlerine cezanin daha da 
aftnla$lmlmasi igin israil ogullanna hastir. 

!bn Aliyye ise der ki: Ozet olarak benzetme -soylenildigine gore- biitii- 
nilylc vakidir. Bir ki§i hakkinda bu yasagi gigneyen bir kimse, bizzat herkes 
hakkinda aym yasagi gignemi§ gibi kabul edilir. Buna bir ornek verilecek olur- 
nu: i ki ki§i, meyvelerinden higbir §eyin tadina bakmamak iizere iki a gag hak¬ 
kinda yemin edecek olsalar, onlardan birisi kendi yemin ettigi agacin mey- 
vesinden bir miktar yese, digeri de agacinin meyvesinin tamamini yiyecek 
olsa, her ikisi de e§it olarak yeminlerini bozmu§ olurlar. 

Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Bir ki§inin oldurulmesini helal 
kabul eden, hepsinin oldurulmesini helal kabul etmi§ demektir. (^unkii o, §e- 
riati inkar etmi§ olur. 

Yiice Allah’in: “Kim de onu diriltirse...” buyrugunda mecazi bir ifade var- 
dir. Qiinkii bu, oliimden kurtarmak ve oldiirmeyi terk etmek anlamindadir. 
Aksi taktirde yaratmanin kendisi olan gergek anlamda diriltmek yalnizca Al- 
lah’a aittir. Boyle bir diriltmek de, lanetli Nemrud’un soyledigi: “Ben de di- 
riltir ve oldiiriiriim” (el-Bakara, 2/258) sozleri tiiriindendir. O, oldiirmeyi ter- 
ketmeye diriltmek adini vermi§tir. 

Daha sonra yiice Allah israil ogullanna, peygamberlerin apagik delillerle 
geldigini, onlann gogunun haddi a§an ve Allah’in emrini terkeden kimseler 
olduklanni haber vermektedir. 
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33- Allah’a ve Rastilune kar§i sava$anlann ve yeryiiztinde feiat gi- 
karmaya gali§anlarin cezasi, ancak oldiiriilmelerl yahut asilma- 
ian yahut ellerinin ve ayaklannm gaprazlama kesilmesi ya¬ 
hut yer (lerin) den suriilmeleridir. Bu onlara diinyada blr hor- 
luktur. Ahirette ise onlara pek biiyuk bir azap vardir. 

34. Yalniz, kendilerine giiciinuz yetmeden once, tevbe edenler 
miistesnadirlar. Bilin ki Allah, 90 k magflret edicidlr, gok mer- 
hamet sahibidir. 


Buyruklarina dair agiklamalarimizi onbe§ ba§hk halinde sunacagi/: 


1. Niizul Sebebi: 

insanlar, bu ayet-i kerimenin niizul sebebi hususunda farkli g6rQ§lere aa- 
hiptir. Cumhurun kabul ettigi gorii§ ise, bu ayet-i kerimenin Uramler hakkin- 
da nazil oldugudur. 

Lafiz Ebu Davud’un olmak iizere, hadis imamlan Enes b. Malik’ten §oyle 
dedigini rivayet etmektedirler: Ukl’den -veya Ureynelilerden de demi§tir- bir 
topluluk, Rasulullah (sav)’in huzuruna geldi. Medine’nin havasi kendilerini 
rahatsiz etti. Bunun iizerine Rasulullah (sav) onlar igin slit veren bir takim 
develeri tahsis etti. O develerin sidiklerinden ve siitlerinden igmelerini em- 
retti. Bunun iizerine onlar da kalkip gittiler. Sagliklanna kavu§tuklari vakit, 
Peygamber (sav)’in gobanim oldiirdiiler. Davarlari onlerine katip gotiirdiiler. 
Sabah erken vakitte onlann bu yaptiklan Peygamber (sav)’e ula§inca, o da 
arkalarina takipgi gonderdi. Giin yiikseldigi sirada yakalanip getirildiler. 
Hz. Peygamber’in verdigi emir iizerine el ve ayaklan kesildi, gozlerini gikar- 
di. Medine’nin kara ta§ligina birakildilar. Su istiyorlar, onlara su verilmiyor- 
du. Ebu Kilabe (Hadisi Enes b. MalikT’ten rivayet edendir) dedi ki: i§te bun- 
lar, hirsizhk yaptilar, adam oldiirdiiler, iman ettikten sonra kafir oldular, Al- 
lah’a ve Rasulune kar§i sava§ agtilar. (1) 

Bir rivayette de §oyle dinilmektedir: (Hz. Peygamber) emir vererek, givi- 
ler kizdinhp gozlerine mil gekildi. Ellerini ve ayaklanm kestirdi, buna kar- 
§tlik (kestirdigi yerlerinden akan kamn kesilmesi igin) onlari daglamadi. 

Yine bir rivayette §oyle denilmektedir: Rasulullah (sav) onlari takib edlp 
yakalamak iizere iz takib etmeyi bilen bir takim kimseleri gonderdi ve on¬ 
lar yakalanip getirildiler. i§te bunun iizerine yiice Allah da: “Allah’a ve Ra- 


(.1 ) Ebb Davbd, HucUid 3, Hndis no: 4364. 
(2) Ebb Davud, Hudiid, 3, Hadis no: 4365- 
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Rulllne kanji sava§anlarin ve yerytiziinde fesat gikarmaya galiganlarin ce- 
zasi, ancak....” a yeti nazil oldu. (1) Yine bir rivayette Enes §oyle demi§tir: On- 
lardan blrisinin susuzluktan yeri isirdigini gordiim. Nihayet olduler. (2) 

BuharT'de de §oyle denilmektedir: Cerir b. Abdullah rivayet ettigi hadisin- 
dc $byle dcr: Rasulullah Csav) beni bir grup musluman ile birlikte gonderdi. 
Nihayet onlara yeti§tik. Kendi topraklanna varmak iizere idiler. Onlan yaka- 
layip Rasulullah (sav)’in huzuruna getirdik. Cerir der ki: Onlar su diyorlar- 
di, Rasulullah (sav) ise: “Ate§” diyordu. 

Tarih ve Siyer alimlerin naklettiklerine gore bunlar, gobanin el ve ayakla- 
rmi kesmi§ler, goztine de diken batirmi§lardi. Nihayet goban da 6lmu§tii. Me- 
dine’ye olu olarak getirildi. Adi Yesar idi. Aslen Nube’li (Sudanli) idi. 

Miirtedlerin yaptiklan bu i§ ise hicretin altinci yilinda olmu§tu. Enes’ten ge- 
len bazi rivyetlerde ise §oyle denilmektedir: Rasulullah (sav) onlari oldurdiik- 
ten sonra ate§te yakmi§ti. (3) 

Ibn Abbas ve ed-Dahhak’tan rivayet edildigine gore, bu ayet-i kerime, ki- 
tap ehlinden olan bir topluluk sebebiyle nazil olmu§tu. Bunlarla Rasulullah 
(sav) arasinda bir antla§ma vardi. Kitab ehlinden olanlar bu antla§mayi boz- 
dular, yol kestiler ve yerytiziinde fesat gikardilar. 

Ebu Davud’un Musannefinde de ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edil- 
mektedir: “Allah’a ve Rasuliine kar§i sava§anlarin... Allah 90 k magflret edi- 
cidir, <;ok merhamet sahlbidlr” buyruguna kadar olan iki ayet-i kerime, mii§- 
rikler hakkinda nazil olmu§tur. Onlardan kendilerine gu^ yetirilmezden on¬ 
ce, (Ebu Davud’da Tevbe etmeden once) yakalanan kimselerin bu durumu 
kendisine i§lemi§ oldugu sugun haddinin uygulanmasina engel te§kil etmi- 
yordu. (4) 

Ayet-i kerime mti§rikler hakkinda nazil olmu§tur diyenler arasinda Ikrime 
ve el-Hasen de vardir. Ancak bu, zayif bir gorii§ olup, bunu yiice Allah’in §u 
buyruklari reddetmektedir: “Sen, o kafirlere de ki: Eger vazgeqerlerse onla¬ 
ra, geqmi§ (gunahlari) magfiret olunur” (el-Enfal, 8/38) Hz. Peygamber’in: 
“islam, kendisinden onceki §eyleri yikar” -Muslim rivayet etmi§tir- (5) hadi- 
si de bunu reddetmektedir. 


(1) Ebu Davud, Hudud 3, Hadis no: 4366. 

( 2) Ebu Davud Hudud 3, hadis no: 4367. 

(3) Merhum miifessilerimizin i§aret ettigi rivayetlerie aym hususa dair diger rivayetlerinin 
bulundugu yerler: Buhari Cihnd 152, Megazi 36, 37, Hudud 15-18, Diyat 22; Muslim 
Kasame 9-14, Ebd Davud, Diyat 3; Tirmizi, Tahare 55; Nesai, Tahare 190, Tahrimu’d- 
Dem 7-9, Ibn M&ce, Hudud 20; Miisned, III, 107, 163, 170, 177, 186, 198, 205, 233, 287, 
290. 

(4) Ebd D&vud, Hudud 3, hadis no: 4372; Nes&i, Tahrimu’d-Dem 9. 

(5) Mdslim, iman 192, aym manada Musned IV, 204, 205. 
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Dogru olan ise, bu hususta sabil olan hadislerin acik ifadclcri (iuinsIuii) do 
layisiyla birincisidir. 

Malik, $afii, Ebu Sevr ve rey sahipleri derler ki: Ayet-i kerime, mOslOman- 
lardan olup yol kesmeye, yeryiiziinde fesat yikarmaya gikan kimseler liak 
kinda nazil olmu§tur. ibnu’l-Miinzir der ki: Malik’in g6ru$ii sahihtir. Ebu Sevr 
de bu gorii$un lehine delil getirmek iizere §oyle demektedir: Ayet-i kerinie 
nin kendisinde ayetin mii§rik olmayanlar hakkinda nazil olduguna delil 
vardir. Bu da yitce Allah’in: “Yalniz kendilerine giiciintiz yetmeden dnce 
tevbe edenler mustesnadir” buyrugudur. Icma ile, ilim adamlan $unu ka- 
bul etmi$lerdir ki, §irk ehli, ellerinize dii.siip Tslama gireeek ohiilnrsa, artik 
kanlan haram olur. i§te bu, ayet-i kerimenin musluman kimsclcr hakkinda 
nazil oluduguna delildir. 

Taberi de kimi ilim ehlinden §unu nakletmektedir: Bu ayet-i kerimc, Pey* 
gamber (sav)’in Urani’lere yaptigi uygulamayi nosh etmi§ ve boylece bu ko- 
nudaki uygulama bu (ayetlerin getirdigi) sinirda durmu§ oldu. Muhammod 
b. Sirin de §oyle demektedir: Bu husus, hadlerin nazil o!u§undan once idi. 
Bununla Enes (r.a)’in rivayet ettigi hadisi kastetmektedir. Bunu, Ebu Davud 
zikretmektedir. (1) 

Aralarinda el-Leys b. Sa’d’in da bulundugu bir topluluk §oyle demigtir: Pey- 
gamber (sav)’in Uraniler hakkinda yaptigi uygulama, sonradan nesh olunmu§- 
tur. Zira, irtidat eden bir kimseye rniisle yapmak caiz degildir. Ebu’z-Zinad 
der ki: Rasulullah (sav), silt veren develeri yalan kimselerin el ve ayaklari- 
ni kesip atefle gozlerini daglayinca, bu hususta yiice Allah ona sitem etti ve 
bununla ilgili olarak da: “Aliah’a ve Rasulune kar§i sava§anlarin ve yeryti- 
zunde fesat ^lkarmaya «jali§anlarm cezasi, ancak oldiirulmeleri, yahut asil- 
malan.... dir" ayetini indirdi. Bunu da Ebu Davud rivayet etmi§tir. (2) 3 

Ebu’z-Zinad der ki: Hz. Peygambere ogiit verilip ona rniisle yasak kilinm- 
ca, bir daha bu i§i yapmadi. 

Bir topluluktan nakledildigine gore, bu ayet-i kerime, Hz. Peygamberin att- 
zii gegen fiilini nesh etmi§ degildir. Qunkii, onun bu uygulamasi, miirted kim- 
seler hakkinda vaki oImu§tu. Ozellikle de Muslim’in Sahih’i ile NesaT’de ve 
ba§kalannda §oyle denildigi sabittir: Peygamber (sav)’in bu kimselerin gdz* 
lerini daglamasinin sebebi, onlarin da gobanlann gozlerini daglamalan idi. 

O halde bu bir kisasu. Bu ayet-i kerime ise, mu’min muharip (yol kesicl) hak* 
kindadir. 


(1) Ebu Davud, Hudud, 3, hadis no: 4371. 

(2) Ebd Davud, Hudud 3, hadis no 4370. 

(3 ) Muslim, Ka.same 14; Nesai, Tahrimu'd-Dem 9 
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Derim ki, bu giizel bir gorii§tiir. Ayrica Malik ve ijafii’nin kabul ettigi gb- 
rii$iin manasi da buclur. Bundan dolayi yiice Allah: “Yalniz kendilerine gii- 
ciintlz yetmeden once tevbe edenler miistesnadirlar” diye buyurmaktadir. 
Bilindigi gibi kafirlere gti? yetirildikten sonra, tevbe ile cezalannin kalktigi 
gil)i gin, - yelirilmeden once de tevbe ile cezalan kalkar ve her iki halde de 
hilkiimlerinde bir farklilik olmaz. Miirted ise -tnuharebe olmasa dahi- bizzat 
initial dolayisiyla bldiiriilmeyi hak eder. Fakat, surgiine gonderilmez, eli ke- 
silmez, ayagi kesilmez ve serbest birakilmaz. Aksine, musliiman olmathgi tak- 
dirde oldiiriilur. Qarmiha da gerilmez. i$te bu, ayetin ihtiva ettigi cezalarla 
mtirledin kastedilmediginin delilidir. 

Yiice Allah ise kafirler hakkinda: “Sen, o kafirlere de ki: Eger vazgeqer- 
lerse, onlara gegmi§ (giinahlan) magfiret olunup... “ (el-Enfal, 8/38) diye bu- 
yurken, muharibler Cyol kesiciler) hakkinda: “Yalniz kendilerine... miistes- 
nadirlar” ayetini indirmi§tir. Bu da (aradaki fark) gayet a<*ikga ortadadir. 

Bdliimiin ba§ tarafinda yaptigimiz agiklamalara gore de iyinden yikilmiya- 
cak bir durum yoktur, bir kinama, bir sitem de sbzkonusu degildir. Zira o, 
(Hz. Peygamber’in yaptiklan) Kitab-i Kerim’in muktezasidir. Yiice Allah da: 
“Onun iqin size kim saldirirsa, siz de tipki onlarin size saldirdiklari gibi kar- 
§ilik verin” (el-Bakara, 2/194) diye buyurmu$tur. Bunlar da (gobanlara) 
mlisle yaptilar. O nedenle kendilerine de musle yapildi. §u kadar var ki, eger 
sitemde bulunuldugu rivayeti sahih ise, bunun oldiirme hususunda a§iriya 
ka^ilnii§ olmasindan dolayi olmasi muhtemeldir. Zira, kizdinlmi§ yivilerle goz- 
lerine mil gekilip oliinceye kadar susuz olarak birakildilar ( bu onlarin yap- 
tiklanna bir fazlaligi ifade eder). Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

TaberT de es-SiiddT’den §byle dedigini nakletmektedir: Peygamber (sav) Ura- 
nilerin gbzlerine mil yekmedi. Ancak bunu yapmak istedi, bu ayet-i kerime 
de bunu yasaklamak iizere nazil oldu. Bu ise, oldukca zayif bir gorii^tur. £iin- 
kii, bu konudaki sabit haberler, gozlerine mil cekildigi seklinde valid olmu§- 
tur. Buhari’nin Sahih’inde §oyle denilmektedir: Hz. Peygamber emir verin- 
ce, <;iviler kizdinldi ve gozlerine mil yekti. (l> 

Ayet-i kerime her ne kadar murtedler yahut yahudiler hakkinda nazil ol- 
mu$ olsa dahi, bu ayetin ifade ettigi hiikmun musliiman muharibler hakkin¬ 
da oldugu hususunda ilim ehli arasinda gorii.s ayriligi yoktur. 

Yiice Allah’in: 'Allah’a ve Rasuliine kar§i sava§anlann... cezasi ancak...” 
buyrugunda, bir istiare ve bir mecaz vardir. Zira, yiice Allah’a kar§i sava§i- 
lamaz ve kimse O'nu maglup etmeye kalkisanraz. Ciinkii O, kemal sifatlan- 


(I) Btth&ri, Cihad 152, Hud fid 17; Ebu Davud, Hudud 3, hadis no: 4365. 
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na sahiplir. Vc O, zitlardan ve oriaklardan miinczzehlir. kin. Allah'in iloMlti 
nna kur$i sava$anlar... anlamindadir. Yiice Allah hurada kcndi Aziz zalim, g«M' 
gek dosilarmi anlatmak iizere ifade buyurmu$lur. Bbyloliklo onlara yapila 
t ak cziyetin ne kadar biiyiik olduguna dikkat gekmek istemi$lir. Nitekim 
buyrugunda kendi zatim zikrederek, fakir ve zayjf kimseleri kasteliigi gibi: 
"Allah’a giizel bir §ekilde odiinq uerecek olan kimdir.” (el-Bakara, 2/245) Bu 
nunla yiice Allah fakir ve zayiflara kar§i duygulari harekete gegirmek vc tc.> 
vik etmek istemi^tir. Sahih hadiste varid olan: “Ey Ademoglu, Ben senden ba- 
na yemek yedirmeni istemistim. Sen Bana yedirmedin...” diye Miislim’in ri- 
vayet ettigi ()) hadis de bunun gibidir. Bu da daha once el-Bakara suresin- 
de (2/245. ayet, 3- ba§hkta) gegmi§ bulunmaktadir. 


2. Muharibin Tammi: 

ilim adamlari, “muharib" admin kimlere verilmesinin uygun olacagi hu- 
susunda farkli gbrii$lere sahiptirler. 

Malik der ki: Bize gore muharib, ister §ehirde olsun, ister meskun olma- 
yan mahalde olsun, insanlara kar§i silah ta§iyan ve ortad# bir kan§iklik, bir 
intikam ve bir dugmanlik sbzkonu.su olmaksizin insanlarin mal ve canlanna 
karsi taarruzda bulunan kimsedir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Bu meselede Malik’ten gelen rivayetler farklidir. O, 
kimi zaman Misirda (yani yerle§ik bolgelerde) muharebenin sbzkonusu ol- 
dugunu kabul ederken, kimi rivayetlerde bunu kabul etmemekledir. 

Bir kesim de soyle demi$tir: Bunun hukmii, sehirde (misirda, meskun ma- 
hallerde) yahut evlerde, yollarda, gbllerde, gbcebe olarak ya§anan yerlerde 
ve kasabalarda olmasinin hukmii birdir ve bu durumlarda muhariblere uy- 
gulanacak had aynidir. Bu, $afiT ve Ebu Sevr'in de gbru§udiir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Boyle de olmasi gerekir. Ciinkii, bunlann hepsi 
hakkinda muharib tabiri kullamlabilir. Kitab (in ifadeleri) ise umumidir, 
Ilerhangi bir delil bulunmaksizin hig bir kimse bir toplulugu ayetin genel kap- 
sami di$ina gikartamaz. 

Bir ba§ka kesim ise $byle demektedir: Misir’da (yerlegik yerlerde) muhu- 
rebe sbzkonusu olmaz. Muharebe ancak Misir’in disinda olur. Bu da Silfyan 
es-Sevri, ishak ve Nu’man’in (b. Sabit'in yani Ebu Hanife’nin) gbrii$iidOr. Bir 
kimsenin malini aimak kastiyla hileli bir yolla tuzak kurup suikast yapan kim¬ 
se (mugtal) da muharib gibidir. §ayet silah gekmeyip, birisinin evine girip ya- 


(1) Muslim , Birr 43- 
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lull bir yolculukta onunla arkada$hk kurup zehir vcrip oldiirecek olursa, ki- 
sas olmak iizere degil de had olarak olduriiliir. 


3. Muharibin Hiikmii: 

luikaha, muharibin hOkmu hakkinda da farkli gorii$lere sahiptirler. 

Mir kesim i$ledigi fiil kadariyla ona had uygulanir, demektedir. Bir kimse 
yolda korku salar ve mal alirsa, <*aprazlama olarak el ve ayagi kesilir. Eger 
mal alip adam oldiiriirse, once el ve ayagi kesilir, sonra garmiha gerilerek asi- 
lir. $ayet adam oldiirmekle birlikte mal almami§sa oldiirulur. §ayet bizzat ken- 
disi mal da almami§, kimseyi de oldiirmemi$se, siirgiine gonderilir. Bunu Ibn 
Abbas soylemi§tir. Aynca bu, Ebu Miclez, en-Nehai, Ata el-Horasam ve ba§- 
kalanndan da rivayet edilmi$tir. 

Ebu Yusuf der ki: Eger mal almi§ ve adam oldurmu§se, once garmiha ge- 
rilir ve garmiha gerildigi agag iizerinde olduriiliir. 

el-Leys der ki: Qarmiha gerili oldugu halde harbe ile olduriiliir. 

Ebu Hanife der ki: Adam oldiirmii§se olduriiliir. Mal almi§ fakat adam ol- 
diirmemi§se ^aprazlama olarak el ve ayagi kesilir. Mal alip adam oldiirmii$ 
ise, ona yapacagi uygulama hususunda sultan (devlet yoneticisi, ya da bu ce- 
zalari uygulama yetkisine sahip makam, otorite) ona yapacagi uygulamada 
muhayyerdir: Dilerse el ve ayagim (^aprazlama) keser, dilerse el ve ayagi- 
m kesmeyip onu oldiiriir ve garmiha gererek asar. 

Ebu YClsuf der ki: Oldiirmek, her §eyin (her tiirlii cezamn) iistiine gelebi- 
llr . <l) el-Evzal’nin gorii§ii de buna yakindir. 

$wfit ise der ki: Mal almi§ ise, sag eli kesilir ve daglanir. Sonra da sol aya¬ 
gi kesilir ve daglanir, sonra da serbest birakilir. Qiinkii boyle bir cinayet, hi- 
rflbe (yol kesmek) suretiyle hirsizliktan daha fazla bir cinayettir. Eger oldiir- 
mO* ise hldiiriiliir. $ayet mal alip oldurmii§se, olduriiliir ve <;armiha gerile¬ 
rek Milir. Yine $afi?’den §oyle dedigi rivayet edilmi$tir: U<pgun siire ile asi- 
lir. Eger yol kesicilerle hazir bulunur, onlann sayilanni artinr, giden gelen- 
leri korkutur ve dti$mana destek olmu§ ise, bu sefer hapsedilir. 

Ahmed der ki: Adam oldiirmii$se olduriiliir, eger mal almi§sa el ve ayagi 

kesilir. -$afiT'nln dedigi gibb. 


(1) Bu ifade ile Ehfl Yusufun el ve ayak kesme ile birlikte gerektiginde oldilrme ve <jar- 
miha germe cezasmin da uygutanacagi seklinde gbriisu kast ediliyor olmalidir. imam 
Muhammed ise, bldilrme ya da ^armiha germe cezasi verilir.se el ve ayak kesme ceza- 
sinin uygulanmayaeagi gftrUfdndedir. (Abdullah b. Mahmud b. Mevdiid, el- ihtiyar IV, 
115) 
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Bir topluluk da $oyle demektedir: Oldiiriilmeden once garmiha gcrllmek 
sGretiyle namaz kilmasi, yemek yemesi ve igmesi engellenmemclldlr. $ail!'den 
de §oyle dedigi nakledilmi§tir: Peygamber (sav)’in miisle’yi yasaklamig olma- 
si dolayisiyla garmiha gerilmi§ halde oldtirtilmesini mekruh gormekteylm. 

Ebu Sevr der ki: Ayetin zahirine gore imam (devlet yoneticisi), muhayyer- 
dir. Malik de boyle demi§tir. Aynca bu goru§ ibn Abbas’tan da rivayet edil- 
mi$tir. Aym zamanda bu Said, b. el-Museyyeb, Omer b. Abdulaziz, Mucahid, 
ed-Dahhak ve en-Nehai’nin de g6rii§iidiir. Hepsi §oyle demi$tir: imam, mu- 
haribler hakkinda hiikiim vermekte muhayyerdir. Ayetin zahirine gore, yol 
kesenler hakkinda Allah’in farz kilmis oldugu oldiirmek, garmiha germek ya- 
hut kesmek ya da siirgune gondermek hukiimlerden hangisini uygun gbriir- 
se onunla hiikiim verir. 

Ibn Abbas der ki: Kur’an-i Kerim’de “veya” tabiri ile belirtilen hiikiimlcr* 
den, ilgili kimse diledigini segmekte muhayyerdir. 

Bu gorii§ de ayetin zahirine daha uygun gorunmektedir. Qiinkii, “ev : ve- 
ya”mn -farkli gorii§lere sahip olsalar dahi- tertip siralama ifade ettigini 
soyleyen birinci gorii§iin sahiplerinin ileri siirdiikleri gorii§leriyle bu sugu i§- 
leyen kimseye bir arada iki haddi uyguladiklanm ve oldiiriiliir ve garmiha ge- 
rilir dediklerini, bir diger boliimiinun ise garmiha gerilir ve oldiiriiliir; ba§- 
kalanmn, el ve ayaklan kesilir ve siirgiine gonderilir, dediklerini gormekte- 
yiz. Oysa, ayet-i kerime boyle degildir. Dilde “ev : veya”mn anlami da boy¬ 
le degildir. Bunu en-Nehhas soylemi§tir. 

Birinci gorii§iin sahipleri ise, Taberi’nin Enes b. Malik’ten zikrettigi §u ri- 
vayeti delil gosterirler. Enes dedi ki: Rasulullah (sav) Hz. Cebrail’e muhari- 
be dair hukum hakkinda sordu, o da §oyle dedi: “Kim yolda korku salar ve 
mal alirsa, mal aldigi igin elini kes, korku saldigi igin de ayagini kes. Kim de 
oldurmii§ ise, sen de onu oldiir. Hepsini yapani ise garmiha gererek as.” 

ibn Atiyye der ki: Geriye yalmzca korkutan igin ceza olarak siirgune gttn- 
dermek kalmaktadir. Korkutan kimse ise katil hiikmiindedir. Bununla birllk- 
te, Malik bu hususta, istihsan yolu ile cezalann ve azabin daha hafif olam- 
ni kabul etmektedir. 

4. Siirgiine Gondermenin Anlami: 

“Yahut yer (lerin) den siirulmeleridir” buyrugunun anlami hususunda 
farkli gorii§ler vardir. es-StiddT der ki: Yerden siiriilmenin anlami, yakalanip 
da iizerine Allah’in haddi uygulanincaya kadar suvari ve piyade olarak taklb 
edilmesi yahut kendisini takib edenlerden kagarken Dar-i islam’m dijina gik- 
masidir. Bu agiklama, ibn Abbas, Enes b. Malik, Malik b. Enes, el-Hasen, es- 
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SOcldT, ed-Dahhak, Katade, Said b. Ciibeyr, er-RabT b. bnes ve ez-Ziihri’dcn 
nakledilmi?tir. Bunu, er-RummanT “Kitab”inda nakletmektedir. 

§al'iT'den nakledildigine gore, bunlar bir beldeden bir ba§ka beldeye gi- 
karlilip gbnderilir ve hadlerin iizerlerine uygulanmasi igin de takib edilirier. 
Ikinu, el-keys b. Sa’d ve ez-Ziihri de ifade etmi§tir. Yine Malik der ki: Bu i§i 
yapli#i beldeden bir ba§kasina siirulur ve orada -zina eden gibi- haps edi- 
lir. Yine Malik ve Kufeliler §oyle demektedir: Siirgiine gonderilmelerinden ka- 
sit, bunlarin haps edilmeleridir. Onlar boylelikle, dunyamn geni§liginden dar- 
liftina siirulmii§ olurlar. Hapse konulmak suretiyle yerle§tirildigi yer miistes- 
na, yerden siirulmu§ gibi olur. Onlar buna bu hususta mahpuslardan biri- 
sinin soyledigi §u beyitleri delil gostermi§lerdir: 


C»-Vl Ij-J j 1 |l*f UaJl ^ja L?- y- 

cl_>- Ujj L»»Lj»- IS I 

“Biz diinya ehlinden oldugumuz halde diinyadan ?iktik 

Diinyada oliiler arasmda da degiliz, diriler arasinda da 

Bir gun hapishane gardiyam bir ihtiyag i$in yanimiza gelecek olursa 

Hayrete dii§eriz ve: Bu adam diinyadan geldi, deriz.” 


Mekhul’un de naklettigine gore, Omer b. Hattab (r.a) hapislerde tutukla- 
ma yapan ki§idir. O, §oyle demi§tir: Ben onun tevbe edip etmedigini bilin- 
ceye kadar onu haps ederim. Bir beldeden bir beldeye siirgiine gondererek 
onlara da eziyet vermesine firsat vermem. 

Ifadenin zahirinden anla§ilan o ki, ayet-i kerimede sozii ge^en “yer”den 
kasit, olayin meydana geldigi yerdir. insanlar, eskiden beri giinah i§ledikle- 
ri yerden uzak durmu§lardir. “Gogsii ile kutsal arza dogru kendisini yonel- 
ten ki§i”nin durumu ile ilgili hadis de bu muhtevayi ifade etmektedir. (U 

Bu muharib ki§inin eger tekrar muharebeye (yol kesicilige) doneceginden, 
yahut fesada kalki§acagindan korkuluyor ise, yabanci olarak siirgune gon- 
derilecegi yerde, imamin bu kimseyi haps etmesi gerekir. §ayet bu §ekilde 
davranacagindan korkulmuyor ve tekrar bir cinayete donmeyecegi kanaati 
hasil olursa, o takdirde de serbest birakihr. 

Ibn Atiyye der ki: Malik’in mezhebinden a^ikga anla§ilan §u ki: O, yaban¬ 
ci olacagi bir yere siirgune gonderilir ve haps edilir. Bu ise, boyle birilerinin 


(1) Bk. Miislim, Tevbe 46. 
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gogunlukla tehlikeli olacagindan korkulan kimseler olu§undan dolayi boy- 
Icdir. Bunu, Tabertde tercih etmi§tir, agikga anla§ilan da budur. Zira, olayin 
gcrgekle§tigi yerden siiriilmesi, ayetin lafzi ile ifade edilmi§tir. Bundan son- 
ra haps edilmesi ise, onun tehlikeli olacagi korkusuna gore degi§ir. §ayet tev- 
bc eder ve onun bu tevbesi halinden anla§ilirsa, serbest birakilir. 


5. Nefyin (Surgiiniin) Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Yahut yer(lerin)den surulmeleridir” buyrugunda gegen 
siirmek anlamindaki nefy, ashnda helak etmektir. Olumluluk (isbat) un 
ziddi olan nefy de buradan gclmcktcdir. Bu durumda nefy, idam etmck sCirv- 
tiyle helak etmek (oldurmek demektir). Kotii ve kalitesiz mala isim olarak ve- 
rilen “en-nifaye” de buradan gelmektedir. Kovadan etrafa sigrayan su dam- 
laciklanna nefy demek de buradan gelmektedir. §air der ki: 


> pLii ^ 



“Sirti vizerindeki su damlaciklari sanki 
Kayalarm iizerine du§mii§ ku§ pislikleri gibidir.” 




6. Hirsiz lie Yolkesici Arasindaki Farklar: 

Ibn Huveyzimendad der ki: Muharibin aldigi malm, hirsizda goz oniinde 
bulunduruldugu gibi nisab miktarina ula§masi gozoniinde bulundurulmaz. 
Bu hususta, nisab olarak geyrek dinarin goz oniinde bulundurulacagi da soy- 
lenmi§tir. 

ibnii’l-Arabi der ki: §afii ve rey sahipleri §oyle demi§lerdir: Hirsizin elinin 
kesilmesini gerektiren miktar kadar alanlar mustesna, yol kesicilerin elleri 
ve ayaklan kesilmez. 

Malik der ki: Boyle birisi hakkinda muharib hukmii verilir, sahih olan da 
budur. giinku yiice Allah, Peygamber (sav)’i vasitasi ile hirsizhkta geyrek di- 
nan elin kesilmesi igin nisab olarak tesbit etmekle birlikte, hirabede bunun 
igin herhangi bir miktan nisab olarak tesbit etmeyip, sadece muharibin 
cezasmi zikretmekle yetinmi§tir. Bu ise, bir habbe (bugday tanesi) dolayiaiy- 
la dalii olsa muharebelerine kar§ihk olarak cezamn eksiksiz verilmeslnl 
gerektirmektedir. Diger taraftan bu, bir aslin bir diger asla kiyasidir ki, bu 
hususta (boyle bir kiyasin yerinde olup olmadigj hususunda) goru§ ayrihfti 
vardir. Daha iistiin olanin, daha a§agida olana, daha a§agida olamn da altta 
olana kiyasina gelince, bu kiyasin aks edilmesidir. Peki, muharib bir kim- 
se nasil olur da sadece mal galmak isteyip de fark edildigi zaman kagan hir- 
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«iza kiyas edilebilir. Hatta hirsiz, silahh olarak mal aimak kastiyla bir yere gire- 
cek olsa, aimak istedigi mal engellense, yahut bagirilip imdat istense, ken- 
dlsl de bunun igin kavgaya tutu§acak olursa, boyle bir kimse artik muharib 
olur vc onun hakkinda muharib hukmii verilir. 

Kadi Ibnu’l-Arabi der ki: insanlar arasinda (hakim olarak) hukiim verdigim 
gOnlcrde, bir ki§i bana bir hirsiz getirdi. Bu hirsiz bir bigak ile eve girmi§, 
bivafti uyumakta olan ev sahibinin kalbine dayami§. Arkada§lan ise o adamin 
malini almi§lardi. Ben de onlar hakkinda muharibler hiikmii ile hukiim ver- 
dim. §unu kavrayin ki bu, dinin aslindandir. Ve boylelikle sizler de cahillerin 
bulundugu a§agihk mertebelerden, ilmin zirvelerine yiikseliniz. 

7. Muharibin Oldiirulmesi iqin Oldurdiigii Adamin 
Kendisine Denk Olmasi §arti Aranmaz: 

Hirabede, oldliren kimsenin, -maktul ki§i katile denk olmasa dahi- 61- 
diirulecegi hususunda gorii§ ayriligi yoktur. 

§afii’nin bu hususta iki goru§u vardir. Birincisine gore, bu konuda denk- 
lik nazar-i itibara alinir. Qiinkii, muharib bir ba§kasini oldurmu§tur, o bakim- 
dan kisasta oldugu gibi bu hususta da denklik nazari itibara alinir. 

Ancak bu zayiftir. Ciinkii burada sozii gegen oldurme cezasi, yalnizca ba§- 
kasini oldurdiigii igin degildir. Bu, etrafa korku salmak ve mal aimak gibi 
genel fesada kar§ihk bir cezadir. Yiice Allah ise: “Allah’a ve Rasuliine kar- 
§i sava§anlarm ve yer yiizunde fesat gikarmaya <jali§anlarin cezasi, ancak 
dldurulmeleri...dir” diye buyurmaktadir. Yiice Allah boylelikle, muharebe 
yoluyla ve yeryiiziinde fesat gikarmaya gali§mak suretiyle, iki §eyi bir arada 
i§ledigi takdirde muharibe hadlerin uygulanmasini emretmi§ ve bu hususta 
iistun olan ile olmayan, yiiksek konumda olan ile siradan konumda bulunan 
arasinda herhangi bir ayinm gozetmemi§tir. 


8. Muhariblerin Oldiirulmesi: 

Muharibler, yol kesiciligine gikip, kafile ile <;arpi§maya koyulup, bir kis- 
mi olduruliirken, bir kismi oldurtilmeyecek olursa, geri kalanlann hepsi 61- 
duriiliir. 

§afil ise, ancak olduren kimse olduriilur demektedir, bu da zayif bir 
gorii§tur. C^iinku, aym olayda hazir bulunan kimseler, hepsi fiilen oldiirmeseler 


(1) Burada merhum Kurtubi'nin, merhum ibnu’ul-Arabrnin kullandigi “yefa’rzirveler" 
keliinesinin sozliik anlaimna dair iki sntirhk bir agiklamasi, inana itibariyle tercemeye 
derc edildiginden aynca terciimeye gerek gdriilmemi§tir, 
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dahi elde edecekleri ganimette ortak olacakti. §afll, 6ncU kuvvetlerln ttl- 
diirOlecegini bizim gibi kabul ettigine gore, muharibin 6ld0r0lme#l ov- 
veliyetle sozkonusudur. 

9. Muharibler tie Sava§manm Hiikiimleri: 

Muharibler, yolda korku salacak, yol kesecek olurlarsa, imamin (tevbeye) 
vagirmaksizin onlarla garpi§masi vacib olur. Miislumanlarin da onlara kar$i 
sava§mak ve musliimanlara eziyet vermelerini engellemek igin yardimla§malan 
vacib olur. 

§ayet muharibler bozguna ugrayip kagacak olurlarsa, adam oldiirmu§ ve 
mal almi§ bir kimse olmasi di§inda geri kaganlari takib edilmez. Eger ka$an 
ki§i adam olduriip mal almi§ ise, yakalanmasi ve i§ledigi cinayet dolayisiy- 
la ona uygulanmasi gereken cezanin verilmesi i<;in takib edilir. Oldiirm0§ ol¬ 
masi hali di§inda muhariblerden yarali olanlannin i§leri bitirilmez. 

Eger yakalandiklan takdirde muayyen olarak herhangi bir kimseye ait bir 
mal ellerinde bulunacak olursa, o mal o ki§iye ya da mirasgilanna geri ve- 
rilir. §ayet o malm sahibi bulunmayacak olursa beytulmale konulur. 

Herhangi bir kimseye ait olup telef ettikleri malm tazminatmi oderler. Tev- 
be etmelerinden once ele geq:irildikleri takdirde, oldurdiikleri herhangi bir 
kimseye diyet vermeleri sozkonusu degildir. 

Tevbe ederek gelmeleri hali ile ilgili htikumler ise bir sonraki ba§ligm 
konusunu te§kil etmektedir. 

10. Muharibler Tevbe Edecek Olurlarsa: 

Tevbe eden muharibler aleyhine imamin herhangi bir yolu yoktur. Artik, 
iizerlerinde bulunan Allah’a ait hadler sakit olur ve yalmzca insanlara ait hak- 
lardan dolayi muaheze olunurlar. O bakimdan imam, adam oldurmu§ yahut 
yaralami§larsa onlara kisas uygular. Telef ettikleri herhangi bir mal veya kanin 
tazminatmi hak sahiplerine odemekle yukiimlu olurlar. Hak sahiplerinin 
muharib olmayan diger cinayet i§lemi§ kimseler gibi bunlan da affetmelerl, 
yahud da haklarmi bagi§lamalan mtimkiindur. Malik, §afii, Ebu Sevr ve rey 
sahiplerinin goru§ii budur. 

Ellerinde bulunan mallarin onlardan alinip, telef ettiklerinin de kiymetlnln 
tazminatmi odemelerinin sebebi ise, yaptiklan bu i§in bir gasb olmasindan 
ve bu mallari miilkiyetlerine almalarmin caiz olmayi§indan dolayidir. Bttyle 
bir mal ise, ya sahiplerine harcanir yahut da imam, sahibi belli oluncaya kadar 
onu yaninda ahkoyar. 
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Asliab vc tabiinden bir gurup §oyle derlen Muharibten yaninda bulunan- 
dan hagka bir mal istenmez. Telef edip tiikettiginden dolayi da sorumlu tutul- 
maz. Taber! bunu, el-Velid b. Muslim’in Malik’ten yaptigi bir rivayet olarak 
kaydclmektcdir. Ali b. Ebi Talib (r.a)’in Harise b. Bedr el-Gudan!’ye yaptigi 
uygulamadan zahir olarak anla§ilan da budur. Harise, once muharib bir 
kim.se ikon, cle gegirilemeden once tevbe etmi§ti. Hz. Ali de ona, bu halin- 
de yazili bir beige olarak, uzerindeki mal ve kan sorumluluklannin sakit ol- 
cluftimu bildirdi. 

I bn Huveyzimendad der ki: Kendisine had uygulanip kendisine ait herhan- 
gi bir mal buiunmayan muharib hakkinda imam Malik’ten farkli rivayetler gel- 
mi^tir. Acaba boyle bir kimse aldiklarina kar§ilik borglu mu olur, yoksa hir- 
sizdan bu yukumliiluk kaldirildigi gibi ondan da kaldinlir mi? 

Bu hususta ; miisluman ile zimmi arasinda bir fark yoktur. 

11. Muhariblere Ceza Uygulama Yiikumliilugii 
islam Deulet Ba§kaninm Vazifesidir: 

ilim adamlan icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Islam devlet ba§kam muha- 
rebe yapanlann velisi (sorumlulan) dir. Muharib bir ki§i, herhangi bir kim- 
senin karde§ini, ya da babasini muharebe halinde oldurecek olursa, onlann 
kanim talep etmek durumunda olan (maktullerin mirasgisi), muharibin ce- 
zasi hususunda herhangi bir yetkiye sahip degillerdir. Kanim taleb etmek hak- 
kina sahip olan velilerinin, muharibi affetmeleri caiz olamaz. Bu hiikmu uy- 
gulamakla yukumlii olan imamdir. ilim adamlan bunu, yiice Allah’in hakki 
olan hadlerden bir had ayannda kabul etmi§lerdir. 

Derim ki: i§te, §imdiye kadar anlattiklanmiz, onemli olanlarim bir araya ge- 
tirip, inci misali hukumlerini dizdigimiz ozet hiikumlerdir. Muharebenin 
agiklamasi (yorumu, tefsiri) hakkinda ileri suriilen en garib iddialardan 
birisini de bir sonraki ba§hkta ele alalim: 

12. Miicahid’in Muharebeyi Agiklamasi: 

Muharebe’ye dair en garip agiklama, Miicahid’in yaptigi agiklamadir. Mii- 
cahid der ki: Bu ayet-i kerimedeki muharebeden kasit, zina ve hirsizhktir. An- 
cak bu dogru bir a^iklama degildir. (^iinku yiice Allah Kitab-i keriminde ve 
Peygamberi’nin vasitasi ile hirsizin elinin kesilecegini, zina edenin de eger 
evlenmemi§ ise celde vurulup surgiine gonderilecegini, eger muhsan ise recm 
edilecegini beyan etmi§tir. Bu ayet-i kerimede muharibe dair hiikiimler 
bunlardan larklidir. §u kadar var ki, eger namusa tasallut etmek kasti ile tis- 
lilnluk saglamak amaciyla silah ^ekmek suretiyle yolda korku uyandirmak 
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istemesi bundan mtistesnadir. Ciinkii boyle bir i§, muharebenin en firkin ve 
kotii olan §eklidir. Mai almaktan daha da kotudiir. Bu ise, $ani yilcc Alluh’ini 
“Yerytizflnde fesat f lkarmaya fali§anlann...” buyrugunun kapsamma glr* 
mektedir. 


13. Yol Kesiciye ve Hirsiza Kar§i Malmi Savunma: 

Ilim adamlanmiz derler ki: Hirsiza, Allah adina (bu i§ten vazgegmesi ifin) 
seslenilir. Vazgeferse ona ili§ilmez. Vazgegmeyecek olursa onunla farpijmaya 
girilir. Boyle birisini malini savunan ki§i oldiirecek olursa, o ki$ller en kotii 
bir maktuldiir ve kani da hederdir. 

Nesafnin Ebu Hureyre’den rivayetine gore bir adam Rasulullah (sav)’a gc- 
lip §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, eger benim malima saldirilacak olursa ne 
yapayim? Hz. Peygamber: “(Allah adina) ona vazgefmesi if in seslen." Eger 
kabul etmeyecek olurlarsa? diye sorunca Hz. Peygamber: “Allah adina ses¬ 
len” diye buyurdu. Adam yine: §ayet yine vazgegmezlerse diye sorunca, Hz. 
Peygamber yine: “Allah adina seslen” dedi. Adam: Yine vazgefmeyecek 
olurlarsa deyince, Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Onunla farpi§. Sen oldii- 
ruliirsen cennetliksin. Eger onu olduriirsen o da cehennemdedir.” (1) 

Bunu, Buhari ve Muslim de Ebu Hureyre’den rivayet etmekte, orada Al¬ 
lah adina vazgefmesini soylemekten soz edilmemektedir. Ebu Hureyre der- 
di ki: Bir adam Rasulullah (sav)’a gelip §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, bir 
adam gelip benim malimi aimak isterse ne yapmami emredersin? Hz. Peygam¬ 
ber: “Malini ona verme” diye buyurdu. Adam: Ya benimle farpi§maya kal- 
ki§acak olursa ne emredersin? Hz. Peygamber: “Sen de onunla garpi$” diye 
buyurdu. Adam: O beni olduriirse durumum nedir diye sordu, Hz. Peygam¬ 
ber: “Sen §ehid olursun” diye buyurdu. Yine adam: Peki, ya ben onu oldiirOr- 
sem ne olur? Hz. Peygamber: “O da cehennemdedir” diye buyurdu. (2) 
ibnii’l-Munzir der ki: Biz, ilim ehlinden bir topluluktan, hirsizlar ile far- 
pi§ip da onlara kar§i ki§inin canini ve malini savunmasi gorii§iinde olduk- 
larim rivayet etmi§ bulunuyoruz. ibn Omer’in, Hasan-i Basri’nin, Ibrahim en- 
Nehal’nin, Katade’nin, Malik’in, §afii’nin, Ahmed’in, ishak’in ve en-Nu’man'm 
(Ebu Hanife’nin) da goru§ii budur. Genel olarak ilim adamlan bu gortlgteclir. 
Ciinkii ki§i, kendi canini, ailesini ve malini bunlara saldinda bulunulmak If- 
tendigi takdirde farpi§mak suretiyle korumak hakkina sahiptir. Zira Peygam- 


(1) Nes&i, Tahrimu’d-Dem 21; Miisned, II, 339,360. 

(2) Muslim, lman 225, Buhari’de tespit edemedik. 
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her (sav)’den gelen haberler, bu hususta herhangi bir zamani talisis et- 
mcdikleri gibi herhangi bir hali de talisis etmemi§lerdir. Bundan tek istisna, 
sultan (devlet yoneticisi) dir. 

(JOnkii, hadis ehli adeta iema ile §unu kabul etmi§ gibidirler: Bir kimse 
eanini vc mahni ancak sultana kar§i huruc ile (kar§i gikmak ve ayaklanmak 
lie) vc ona kar§i sava§ma, ile koruyabiliyor ise, o takdirde sultana kar§i sa- 
va$mak ona kar§i huruc etmez. Qiinkii, yoneticilerin yaptiklan haksizhk ve 
zulme kar§i sabri emredip namazi kildiklan siirece onlarla garpi§mayi ve on- 
la ra kar§i ayaklanmayi terk etmeye delalet eden Rasulullah’tan gelen haber- 
ler bunu ifade etmektedir. 

Derim ki: Bizim mezhebimizde (Maliki mezhebinde) §u hususta farkh 
gorii§ler vardir: Elbise ve yiyecek gibi basit bir §ey istenecek olursa, haksiz- 
ca istekte bulunanlara bunlar verilir mi, yoksa onlarla garpi§ihr mi? Bu, 
konu ile ilgili kabul edilen asil kaideye mebni bir goru§ aynhgina sebeptir. 
O da §udur: Onlarla sava§mak emri bir munkeri degi§tirmek oldugundan 
dolayi mi verilmi§tir, yoksa zaran onlemek kabilinden mi verilmi§tir? Yine bu 
goru§ aynligi da, onlarla (muhariblerle) garpi§madan once, onlan (bu i§ten 
vazge^meye) ^agirmak hususundaki gorii§ aynhgina mebnidir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


14. Muharibler igin Ongoriilen Cezanin Hikmeti: 

“Bu, onlara diinyada bir horluktur.” Bu cezalan, muharebenin kotiilugii 
ve zaranmn buyiikliigu dolayisiyladir. Muharebenin zararinm biiyiik olu§u, 
insanlar aleyhine kazang yollanni kapatmasindan otiiriidur. 

Zira, kazang yollannin buyiik gogunlugu ve biiyuk ticaretler ile bu yollann 
temeli ve ana diregi, yiice Allah’in §u buyrugunda ifade edildigi gibi, yer- 
yuzunde dola§mak, seyahat etmektir: “ Diger birkismi da Allah’in liitfundan 
arayarak, yeryiizindeyol tepecekler...” (el-Mtizzemmil, 73/20) Yolda korku 
ve deh§et sagilirsa, bu sefer insanlar yolculuk yapmaz olurlar. Evlerinden di§an 
gikmazlar. Boylelikle aleyhlerine olmak iizere ticaret kapilari kapamr, kazang 
yollan kesilir. Bu sebepten dolayi yiice Allah, yol kesiciler hakkinda agir had- 
ler te§ri buyurmu§tur. Dunyadaki bu horluk, onlarin yaptiklan kotii i§lerden 
vazgegmelerini saglamak, Allah’in dileyen kullan igin miibah kildigi ticaret 
kapisini agmaktir. 

Aynca bu suga kar§ihk ahirette de biiyiik azap tehdidinde bulunmu§tur. 
Boyle bir masiyet, diger masiyetlerin difindadir ve Ubade b. es-Samit yoluy- 
la gelen Hz. Peygamber’in “Her kim bu giinahlardan herhangi birisini i§ler 
de diinyada onun kar§iliginda cezalandinlacak olursa, bu ceza onun igin bir 
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kef fa ret olur" (1) hadisinde zikredilen hiikiimden miistesnadir. Doftrununu en 
iyl bilen Allah’tir. 

Bununla birlikte horlugun diinyada cezalandinlan kimse igln, flhlrct aza- 
btnin ise diinyada cezadan yakasini kurtaran igin sozkonusu olmasi ve bu gti- 
nahin (bu bakimdan) diger gunahlar gibi olmasi da muhtemeldir. Daha ttn- 
ceden de gegtigi iizere, higbir mii’min igin cehennemde ebediyyen kalmak 
sozkonusu degildir. Fakat, gtinahin buyiiklugu dolayisiyla onun cezasi da bii- 
ytik olur. Bundan sonra ise, ya §efaat ile veya (ilgili buyruklarda) belirtildi- 
gi gibi ilahi af ile cehennemden gikar. 

Diger taraftan bu tehdit, yiice Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi, ilAliT me- 
§ietin bu dogrultuda tecelli etmesi §artina baglidir: “§iiphesiz Allah kendi- 
sine e§ ko§ulmasim magfiret etmez. Ondan ba§kasini ise dileyecegine maj- 
firet eder” (en-Nisa, 4/48 ve 11 6 ) Bununla birlikte boyle kimseler hakkinda, 
yapilan tehdit ile i§ledikleri masiyetin biiyiikliigii dolayisiyla (cehennemde 
azap edilmeleri) korkusu daha baskindir. 


15. Kendilerine Gii{; Yetirilmeden Once Tevbe Edenler: 

Yiice Allah’in: “Yalniz, kendilerine giiciimiz yetmeden once tevbe eden¬ 
ler mustesnadirlar” buyrugunda, kendilerine giig yetirilmeden once tevbe 
edenleri istisna etmekte ve: “Bilin ki Allah gok magfiret edicidir, gok mer- 
hamet sahibidir” buyrugunda da onlar iizerindeki hakkim kaldirdigini ha- 
ber vermektedir. Kisas ve insanlann sair haklan ise, sakit olmaz. 

Giig yetirildikten sonra (ele gegirilmesinden sonra) tevbe eden kimsele- 
re gelince, ayetin zahirine gore tevbenin faydasi yoktur. -Onceden gegtigi gi¬ 
bi- boylesine hadler uygulanir. §afii’nin bu konuda tevbe ile herturlii haddin 
kalkacagina dair bir goru§ii vardir. Ancak, mezhebinde sahih olan g6rii$, is- 
ter kisas olsun, ister ba§kasi olsun insanlara ait herhangi bir hakkin, giig ye¬ 
tirilmeden once tevbe ile sakit olmayacagi §eklindedir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu istisna ile yiice Allah, giig yetirilmeden once lev- 
be edip iman eden mii§rikin istisna edilmesini dilemi§tir. Boylesinden had¬ 
ler sakit olur. Ancak bu gorii§ zayiftir. Zira, giig yetirildikten sonra iman ede- 
cek olursa, yine boyle bir kimse iema ile oldiiriilmez. 

Yine §oyle denilmi§tir: Kendilerine giig yetirilmesinden sonra muharibler- 


(1) Buhari, iman 11, Ahkam 49, Hudiid 8, Tefsir 60 sure 3, Menakibu’l- Ensflr 43; MU»> 
lim, Huddd 41; Tirmizi, Hudiid 12; lbn M&ce, Hudiid 33; Nesat, Bey'at 9.17; DAtinif, 
Siyer 17: Miisned; V, 314, 320. 
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den had sakit olmaz. Dogrusunu en iyi bilen Allalitir. Qiinku imamin eline 
ge^tikleri takdirde, bunlann tevbe hususunda yalan soylemeleri ve bunu gos- 
teri$ i^in yapmalan zanni altinda bulunurlar. Veya artik imam onlara gii£ ye- 
tirdikten sonra cezalandinlmak durumunda olurlar. O bakimdan tevbeleri ka- 
bul olunmaz. Bizden onceki iimmetlere vadedilen ilahi azabin geli§inden son¬ 
ra tevbeye kalki§malari, yahut da can £eki§ip de cam bogazina geldigi sira- 
da Icvbc edenin durumuna benzerler. §ayet kendilerine giig yetiriimeden on¬ 
ce tevbe edecek olurlarsa, zan altinda olmalan sozkonusu degildir ve ileri- 
de Yunus suresinde (Yunus, 10/98. ayette) agiklanacagi iizere tevbenin fay- 
dasi vardir. 

igkiciler, zinakarlar ve hirsizlar ise, tevbe edip hallerini diizeltip bu du- 
rumlan da ^evrelerinde bulunanlar tarafindan bilinir bundan sonra imama 
(su^lan kar§iliginda cezalandinlmak i^in) goturiilecek olurlarsa, imamin on¬ 
lara had vurmasi gerekmez. §ayet imama gotiirulup de onlar Tevbe ettik, di- 
yecek olurlarsa, birakilmazlar. Onlar, bu halleri ile yenik du§uruliip ele ge- 
girilen muhariblerin durumundadirlar. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


iiL.jli 4i i \JJ\ t \Js\ ^jJi 4Jl; 
4 4^4 

ir 


35- Ey iman edenler, Allah’tan korkun. Ona (yakla§maya) yol ara- 
yin. Ve yolunda cihad edin ki kurtulasiniz. 

36 . §iiphesiz, yeryiizunde ne varsa hepsi, hatta bir o kadan daha ka- 
firlerin oLsa da, Kiyamet giinunun azabindan kurtulmak i^in onu 
feda etseler, yine onlardan kabul olunmaz. Onlar i^in $ok acik- 
li bir azab da vardir. 

Yiice Allah’in: “Ey iman edenler, Allah’tan korkun. Ona (yakla§maya) yol 
(vesile) arayin” buyrugunda ge$en vesile, Ebu Vail, el-Hasen, Miicahid, 
Katade, Ata, es-Siiddi, ibn Zeyd ve Abdullah b. Kesir’den gelen nakillere go¬ 
re yakinla§mak demektir. Bu kelime, bir §eye yakinla§mak anlamini ihtiva 
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cder. "Tevessurden “faile” vezninde bir kelimedir. Antere der ki: 

“§iiphe yok ki yigitlerin, sana vesileleri (yakinla^mak istekleri) vardir 
Seni alacak olurlarsa, sen siirmelenirsin ve ellerine kina yakilir." 


Cogulu ise, “vesail” §eklindedir. §air der ki:” 

'JJLOjJIj ~a-il jLpj LLLaji LiOP 0j_-1^Jl '*1 

“Jurnalciler gaflete daldilar mi, biz yine eskisi gibi yakin ilifkilerimize dttneris, 
Aramizdaki safa da, yakinhklar da doner.” 


Denildigine gore, CjL-t cJL. ): istedim, isterim kelimeleri de buradan gelmek- 
tedir. (oVjui;) ise, biri digerinden istekte bulunur demektir. O halde kelime- 
nin asil anlami, talep etmek, istekte bulunmaktir. 

Vesile, kendisi vasitasi ile istenmesi gereken yakinlik demektir. Vesile ay- 
ni zamanda cennette bir derecedir. Hz. Peygamberin zikrettigi: “Her kim be- 
nim igin vesileyi isterse, benim §efaatim de onun i<;in hak olur” (1) diye sa¬ 
hib hadiste gegen “vesile” de budur. 


c^rv^> 


• % 


37. Ate§ ten <jikmak isterler. Ama oradan ^lkacak degillerdir. Onlar 
i^in surekli bir azap vardir. 

Yezid el-Fakir der ki: Cabir b. Abdullah’a §oyle denildi: Ey Muhammed’in 
ashabi, sizler bir takim kimselerin ate§ten ^lkacaklarim soyliiyorsunuz. Y0- 
ce Allah ise: “Ama oradan ^lkacak degillerdir” diye buyurmaktadir. Cabir 
dedi ki: Sizler, umumi olan buyrugu hususi, hususi olam da umumi gibi de- 


(1) Muslim Salat 11; Ebti D&vud. Salat 36; Tirmizl, Menakib 1; Nesat, Ezfln 37; MUined, 
II, 168. 
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fterlendiriyorsunuz. Bu buyruk, ozel olarak kafirler hakkindadir. Bunun 
Ozcrlne ayetin tamamim ba§indan sonuna kadar okudu, gergekten onun ozel 
olarak kafirler hakkinda oldugunu gordiim. 

"( p**-): Siirekli” buyrugunun anlami, daimi, degifrnez, sonu gelmez ve de- 
ftlfllrilmcz demektir. §air der ki: 

l, J l_iljL. fr • *——p_j—c—; Oi~» 

“§i’b giiniine kar§ilik olarak benden sizin igin 

Daimi ve kalici bir azap vardir.” 



38. Hirsizlik eden erkekle, hirsizlik eden kadim, o kazandiklarina 
bir kar§ilik ve Allah tarafindan ibret verici bir ceza olmak 
iizere ellerini kesin. Allah Azizdir, Hakimdir. 

39- Fakat, kim zulmettikten sonra tevbe eder ve diizeltirse, §iiphe- 
siz Allah, onun tevbeslni kabul eder. (^iinkii Allah, bagi§layan- 
dir, merhamet edendir. 


Bu buyruklara dair agiklamalarimizi yirmiyedi ba§lik halinde sunacagiz: (1) 

1. Hirsizin Elinin Kesilmesi ve §artlari: 

Yiice Allali’in: “Hirsizlik eden erkekle hirsizlik eden kadim...ellerini ke¬ 
sin” buyruguna gelince; yiice Allah, yeryuziinde fesat gikarmak istemek yo- 
luyla mallann alinmasini soz konusu ettikten sonra, ileride agiklamasi gele- 
cegi iizere $arpi§ma sozkonusu olmaksizin hirsizlik yapanin hukmunii zik- 
retmektedir. 

Yiice Allah, yine bu husustaki agiklamalanmizin son boliimlerinde belir- 
tecegimiz iizere zinamn aksine, hirsizlik yapan kadindan once, hirsizlik ya- 
pan erkegi zikretmekle ba§lami§tir. 


(1) Ancak gdrtilecegi gibi ba$Iiklar sadece yirmialtidir. 
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Hirsizlik dolayisiyla cahiliye doneminde de el kesmc ccziini uygulanmif- 
tir. Cahiliye doneminde bu cezayi ilk hukme baglayan ki$i, cl-VcIld b. ol*Mu* 
gire’dir. Yiice Allah da islamda hirsizin elinin kesilmesini emretmlytlr. Kanu* 
lullah CsavVin Islam doneminde, elini kestigi ilk erkek hirsiz, el-Hiyar b. Adiy 
b. Nevfel b. Abdimenaf’tir. Kadinlardan ise, Mahzumogullarindan Sillyan b, 
Abdi’l- Esed kizi Murre’dir. Hz. Ebu Bekir de, gerdanhk galan Yemen’li ada- 
min elini kestigi gibi, Hz. Omer, Abdurrahman b. Semura’nin karde§i olan tbn 
Semura’nin elini kesmi§tir. Bu hususta gorii§ ayriligi yoktur. 

Ayetin zahirinden hirsizlik yapan herkes hakkinda umumi oldugu anla§il- 
maktadir. Ancak, durum boyle degildir. Qiinkii Hz. Peygamber: “Hirsizin eli, 
ancak geyrek dinar ve daha yukansi dolayisiyla kesilir'’ a) diye buyurmu§- 
tur. Boylelikle Hz. Peygamber, yiice Allah’in: “Hirsizlik eden erkekle, hir- 
sizlik eden kadm” buyrugunda bir takim niteliklere sahip hirsizlari kastet- 
mi§ oldugunu beyan etmektedir. Dolayisi ile ancak geyrek dinarhk bir mal 
yahut da kiymeti geyrek dinara ula§an bir mahn gahnmasi halinde hirsizin eli 
kesilir. Omer b. el-Hattab, Osman b. A flan ve Ali (r. anhum)’in goru§leri de 
budur. Omer b. Abdiilaziz, el-Leys, §afi! ve Ebu Sevr de bu g6rii§tedir. Ma¬ 
lik der ki: Ya bir dinann geyregi veya ug dirhem kar§ihginda el kesilir. Eger 
fiyatlarin du§ukliigu dolayisiyla geyrek dinara tekabul eden iki dirhem gala- 
cak olursa, bu iki dirhem sebebiyle hirsizin eli kesilmez. <^e§itli mallarm ga- 
linmasi dolayisi ile para fiyatlan az yada gok olsun tig dirheme ula§madik- 
ga el kesilmez. Malik, altin ve gumu§un herbirisini ba§li ba§ina asli bir kiy- 
met kabul etmi§ ve mallarm kiymetlendirilmesinde dirhemleri olgii kabul et- 
mi§tir. Ondan gelen me§hur gorii§ boyledir. 

Ahmed ve ishak der ki: Eger altin galacak olursa, miktar geyrek dinardir. 
Altin ve gumii§ di§inda bir §ey galacak olur da, bunlann degeri geyrek dinar 
yahut ug giimu§ dirheme ula§acak olursa (el kesilir). Bu da son gorii§unde 
Malik’in kabul ettigi gorii§e yakindir. 

Birinci goru§un delili, ibn Omer yoluyla rivayet edilen hadistir. Buna gd- 
re adamin birisi, bir kalkan galmi§ti. Bu adam Peygamber (sav)’in huzuruna 
getirildi. Hz. Peygamber’in emri uzere bu kalkanin kiymetinin tig dirhem ol¬ 
dugu tesbit edildi. 1 (2) 

§afii ise Ai§e (r.anha)’in, geyrek dinar hakkindaki hadisini asil olarak ka- 
bul edip, altin ve gumii§ di§indaki paralann degerlendirilmesinde onu MM 
kabul etmi§ ve altinin fiyati ister yuksek, ister dii§uk olsun, tig dirhemi tilgO 
kabul etmiyerek, ibn Omer’in hadisini delil almami§tir. Buna sebep ise -dog- 


(1) Muslim, Hudud 2-4, Nesai, Kat’u’s Sank 10; Ibn Mace, Hudud 22; MUsntd VI, 249,252 

(2) Buh&rt, Hudud 13; Muslim, Hudud 5,6; Ayrica bk. Nesai, Kat’u’s- S3rik 10. 
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rusunu en iyi bilen Allahtir ya- ashab-i kiramin, Rasulullah (sav)’in cahnma- 
si sebebiyle el kesme cezasmi uyguladigi kalkan hakkindaki farkli rivayet- 
lerldir. t^Unkii ibn Omer iig dirhem derken, ibn Abbas on dirhem, Enes b. Ma¬ 
lik be§ dirhem demektedir. (1) Hz. Ai§e’nin ^eyrek dinar ile ilgili olarak riva- 
yet cttigi hadisi ise sahih ve sabit bir hadistir. Hz. Ai§e’den yapilan bu riva- 
yette herhangi bir ihtilaf sozkonusu degildir. Ancak, kimi raviler onu mev- 
kuf rivayet etmi§tir. Diger taraftan hifz ve adaleti dolayisiyla, sozii geregin- 
ce amel etmek gereken kimseler de onu merfu’ olarak da rivayet etmi§ler- 
dir. Bu a^iklamayi Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) ve ba§kalari yapmi§tir. (2) 

Buna gore, galinan mala kiymet bi^ildigi takdirde $eyrek dinara ula§irsa 
o mail galanin eli kesilir. Bu, aym zamandacjshak’in da goru§iidur. O bakim- 
dan bu iki asil delile iyice vakif olmak gerekir. £iinkii bu iki hadis de bu ko- 
nuda temel dayanaklardandir. Ve bunlar, bu hususta soylenenlerin en sahi- 
hidir. 

Ebu Hanife, onun iki arkada§i ve es-Sevri ise derler ki: Hirsizin eli, olgek 
ile olgiilen mallardan ise on dirheme ula§madikga, aym ya da vezni olarak 
da bir dinan bulmadikga hirsizin eli kesilmez. Ayrica hirsiz, mail sahibinin 
miilkiyetinden ahp ^lkarmadik^a da kesilmez. Bu konudaki delilleri ibn 
Abbas’in rivayet ettigi hadistir. O §oyle demi§tir: Peygamber (sav)’in galin- 
masi sebebiyle hirsizin elini kestigi kalkana on dirhem kiymet bigildi. Bunu, 
ayrica Amr b. §uayb babasindan, o, dedesinden rivayet etmi§tir. Amr b. §u- 
ayb’in dedesi, (Muhammed b. Abdullah) dedi ki: O sirada kalkanm degeri 
on dirhem idi. Bu iki hadisi de DarakutnT ve ba§kalan rivayet etmi§tir. (3) 

Bu meselede dorduncti bir goru§ daha vardir, o da Darakutm’nin kaydet- 
tigi Hz. Omer’den gelen §u rivayettir: “Be§ (parmakh el) ancak be§ (dirhem) 
den dolayi kesilir”. (4) 

Suleyman b. Yesar, ibn Ebi Leyla ve ibn §ubrume de bu goru§tedir. Enes 
b. Malik de der ki: Ebu Bekr -Allah’in rahmeti iizerine olsun- be§ didiem kiy- 
metinde bir kalkan dolayisiyla (hirsizin elini) kesmi§tir. (5) 


(1) Bu husustaki bu ve benzeri farkli rivayetleri birarada gormek igin Nesai, Katu’s-Sa- 
rik 8, 9, vd bakabilir. 

(2) Bk. ibn Abdil-Berr, el - Istizk&r, XXIV, 154 v.d 

(3) ibn Abbas'in rivfiyeti: Ddrakutni, III, 191-192; Amr b §uayb’in rivayeti; D&rakutni, III, 
190; ayrica bk. Nesai ve el- lstink&r , gosterilen yerler. 

(4) Nesdi, Katu’s- Sank 10’da biri Suleyman b. Yesar'en sozii, digeri Peygamber (sav)e mer¬ 
fu bir hadis olmak uzere iki rivayet Ddrakutni, III 186’da biri Suleyman b. Yesar, di¬ 
geri Said b. el- Miiseyyeb, Omer (r.a.)’den olmak iizere iki rivayet ayrica III, 194'de; 
e§-§a’bT’nin Abdullah b. Mesud (r.a)den rivayetine gore Peygamber (say) (be§ dirhem 
degerinde ^alinan mal) dolayisiyla el kesme cezasi uygulami$tir. 

(5) Ddrakutni, III, 186 
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Be§inci bir gorii§ de §udur: Dort dirhem ve daha yukarisi dolayisiylu ol ken- 
me cezasi uygulamr. Bu goru§ Ebu Hureyre ve Ebu Said el-lludrt'dcn rlvn* 
yet edilmijtir. 

Altinci bir goru§: Bir dirhem ve daha fazlasi dolayisiyla el kesilir. Bu jjO- 
rii§, Osman el-BettT’nin goru§udur. Taberi’nin naklettigine gore, Abdullah b. 
ez-Zubeyr de bir dirhem galmaktan dolayi, galanin elini kesmi§tir. 

Yedinci goru§: Ayetin zahirine gore bir deger ta§iyan her mal dolayisiyla 
el kesilir. Bu, Haricilerin goru§udiir. Hasan-i BasrT’den de bu gorti§ rivayet 
edilmi§tir. Ondan, bu hususta gelen iig rivayetten biri budur. Ondan gelen 
ikinci rivayet, Hz. Omer’den gelen rivayet gibidir. 

U^unciisunu ise Katade ondan §u §ekilde nakletmi§tir: Ziyad’in valiligi do- 
neminde ne kadarlik bir mal ^alma dolayisiyla elin kesilecegi hususunda mO- 
naka§a ettik ve iki dirhemden dolayi kesilecegi hususu uzerinde ittifak ettik. 

I§te bunlar, birbirine denk gorii§lerdir. Bunlardan sahih olan ise, daha on¬ 
ce sana takdim etmi§ oldugumuz gorii§lerdir. 

BuharT, Muslim ve ba§kalan Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet et- 
mektedirler: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Allah, bir yumurta ^alip da eli ke- 
silen hirsiza, yine bir ip $alip da eli kesilen hirsiza lanet etsin.” (1 ^ Bu da az 
yada qok mal kar§ihgtnda el kesme cezasinin uygulanacagmi belirten aye- 
tin zahirine uygundur denilecek olursa, cevap verilir. Bu ifadeler, az bir §ey 
zikredilerek ^oktan sakindirmak kabilindendir. Nitekim, Hz. Peygamber §u 
buyrugunda azi zikrederek <gok §eyler yapmaya te§vik etmektedir: “Kim bir 
kekligin yumurtlayacagi yer kadar dahi olsa Allah igin bir mescid in§a ede- 
cek olursa, Allah da o kimse igin cennette bir ev yapar.” <2) 

§oyle de denilmi§tir: Bu, bir ba§ka a^idan da mecazi bir ifadedir. §oyle ki, 
az bir§eyi galmaya ali§ti mi, bu sefer gok §eyler»* ?alar ve sonunda eli kesi¬ 
lir. Bundan daha giizel a$iklama, el-A’me§’in yaptigi ve Buharfnin hadisl so¬ 
nunda bir agiklama gibi naklettigi §u sozleridir: Onlar, burada sozii ge^en yu- 
murtadan, demir yumurta (migfer) oldugu, ipten de birkag dirheme eflt 
kiymette olan ip oludugu gorii§unde idiler. <3) 

Derim ki: Gemilerin halatlan ve buna benzerleri buna ornektir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah’tir. 


(1) Buhdrt, Hudud 7, 13; Muslim, Hudud 7; Nesai, Katu's-Sarik 1; lbn Mdct, HlldAd 22; 
Musned, II, 253- 

(2) lbn Mdce, Mesacid 1; Musned, I, 241. 

(3) Buhdrt, Hudud 7 
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2. Qalinan Malm Korunmu§ Oldugu Yerden Qikartilmasi fjiarti: 

Insanlann cumhuru, el kesmeyi gerektiren miktar “liirz” diye bilinen ko- 

runma yerinden gikartilmadikga el kesmenin sozkonusu olmayacagim ittifak- 
la kahul etmiflerdir. 

el-1 lasen b. Ebi’l-Hasen der ki: Evde elbiseleri bir araya toplayacak olur- 
,sa ell kcsilir. Yine el-Hasen b. Ebi’l-Hasen, bir ba§ka g6ru§iinde diger ilim 
ndamlari gibi goru§ belirtmi§tir. Boylelikle bu, sahih bir ittifak olmaktadir. Al- 
lali’a hamd olsun. 

3. Koruma (Hirz) Yerinin Mahiyeti: 

Hirz denilen §ey adet olarak, insanlann mallanni korumak igin yapilan §ey- 
dir. Bu da herbir §eyde -ileride agiklanacagi uzere- durumuna gore farkhlik 
gostermektedir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Bu hususta ilim ehlinin hakkinda ileri geri konu§ma- 
diklan sabit bir haber bulunmamaktadir. Ancak bu husus, ilim ehli tarafin- 
dan icma ile kabul edilen bir §ey gibidir. 

el-Hasen ile zahir alimlerinden nakledildigine gore, onlar hirsizhkta hirz 
altinda bulunmayi §art gormezIermi§. 

Malik’in Muvatta’inda, Abdullah b. Abdurrahman b. Ebi’l-Huseyn b. el-Mek- 
kt’den Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Agacinda 
asili duran meyvede, dagda korunan (yani henuz agihna ulafmami§) hay- 
vanda (galmaktan dolayi) el kesme yoktur. Eger onu (davan) agil yahut (mah- 
sulu) harman yerine getirilecek olursa, o takdirde kiymeti kalkanin kiyme- 
tine ula§an §eyler dolayisiyla el kesilir.” (1) 

Ebu Omer (ibn. Abdi’l-Berr) der ki: Bu hadis, manasi itibari ile Abdullah 
b. Amr b. el-As ve ba§kalan yoluyla muttasil olarak rivayet edilen bir hadis- 
tir. (2) Bu Abdullah (b. Abdurrahman b. Ebi’l-Huseyn b. el-Mekki) ise, herkes- 
ge sika bir ravi olarak kabul edilmi§tir. Ahmed (b. Hanbel) ondan ovgiiyle 
soz ederdi. 

Abdullah b. Amr'dan nakledildigine gore, Rasulullah (sav)’a agacinda 
asili (toplanmami§) mevye hakkinda soru sorulmu§, O da §oyle buyurmu§- 
tur: “ihtiyag sahibi olup da ondan bir§eyler almakla beraber, cebine ya da ka- 
bina doldurmayan kimse igin bir§ey gerekmez. Ancak, ondan bir§ey alip gi- 
kartana ise, el kesme cezasi vardir. Kim bundan daha a§agi miktarda da ala- 


(1) Muvatta\ Hudud 22 (de miirsel bir rivayet olarak); Nesai, Katu’s-Sarik 11 ve 12 (de mut¬ 
tasil olarak), Ayrica bk. D&rakutni, III, 194-195. 

(2) Ibn Abdil-Berr, el-istizk&r, XXIV, 154. 




•l-MAIdt: 38-39 


EL CAMlU Ll AHKAMI'L-KUR'AN 


103 


cak olursa, onun iki mislini tazminat olarak oder ve ona ccza vcrlllr." (,, nir 
ha§ka rivayette ise “ceza verilir” in yerine “ona ibretli bir ccza olmak Oy.erc* 
bir kag celde vurulur” denilmektedir. (2) 3 

ilim adamlan der ki: Daha sonra bu celd (sopa cezasi.) nesh olundu vc onun 
yerine el kesme cezasi tesbit edildi. 

Ebu Omer der ki: Hadiste gegen: “iki mislini tazminat odemesi” nesh ol- 
mu§tur. Fukahadan bu gdrii§u ifade eden bir kimse oldugunu bilmiyorum. 
Ancak, Hz. Omer’den Hatib b. Ebi Beltea’nm unu (i) ile ilgili ve Malik’in ri- 
vayet ettigi (4) olay ile Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayet mustesnadir. 
insanlann tazminat hususunda kabul ettikleri gorii§ ise, tazminatin misliyle 
yapilacagi §eklindedir. Qjnkii yiice Allah §oyle buyurmu§tur: "Onun igin si¬ 
ze kim saldirirsa, siz de tipki onlarin size saldirdiklari gibi kar§ihk verin 
(el-Bakara, 2/194) 

Ebu Davud da Safvan b. Umeyye’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Mescidde otuz dirhem kiymetinde naki§li bir yun elbisem iizerinde yatmi§ 
uyuyordum. Adamin birisi gelip onu benden gizlice galdi. Adam yakalandi, 
Peygamber (sav)’in huzuruna goturiildii. Elinin kesilmesini emr etti. Ben, Pey- 
gamber (sav)’in yanina vanp: Otuz dirhem igin elini mi keseceksin, dedim. 
Bu elbiseyi ben ona satayim ve yahut da onun degeri onun bana borcu ol- 
sun. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Onu yamma getirmeden once neden 
bu i§i yapmadin?” (5) 

Akli bakimdan du§iinecek olursak: Mallar biitiin insanlar igin onlardan ya- 
rarlanilsin diye hazir olarak yaratilmi§lardir. Diger taraftan ezeli hikmet, 
§er’an miilk olan hususlarda o mallann sahiplerine has olmasim hiikme 
baglami§ ve insanlar bu mallara tama’ edegelmi§lerdir. Ona dair umutlar bag- 
lanmi§tir. O bakimdan, insanlann az bir boliimu arasinda muriiwet ve din- 
darlik bunlara kar§i saldinda bulunmayi engellemekte, onlarin gogu hakkin- 
da ise, korumak ve hirz, bu mallan ba§kalanna kar§i koruyabilmektedir. Bir 
mala malik olan kimse, onu hirzi ile koruyacak olursa, insan igin miimkOn 
olan en ileri derecedeki koruma ve himaye bir arada gergekle§mi§ olur. Bu 


(1) Ebli Davud, Lukatn 10. hadis, Hudud 13; Tirmizi Buyii' 34; Nesat "Katu’s-S3rik 12; tbit 
Mace Ticarat 67; Miisned, 11, 180, 224 

(2 ) Nesat Katu’s- Sarik 12, 

(3) Burada Arapga yayinda bir okuma hatasi olarak, “koleler" manasina gelen “Raklk" ke- 
limesi “un” manasina gelen “dakik” olarak oknninu§tur. 

(4) Muvatta, Akdiye 38’e gore olayin mahiyeti §udur: Hatib’in koleleri MUzeyne'll klflnln 
devesini galim§lar Muzeynelinin §ikayeti iizerine Hz. Omer once ellerinln kesllmeslne 
hukiim vermi§tir. Daha sonra Hatib’a “Galiba sen onlari a? birakiyorsun?" dlyerek 
Hatib’i Miizeyne’liye devesinin kiymetini iki katini odemekle cezalandirdi. 

(5) Eb& Ddvud, Hudud 15; Nesai, Katu's-Sank 5; ibn M6.ce , Hudud 28. 
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koruma ve liimaye (hirz) gignenecek olursa, i$lenen sug da agir ve firkin olur, 
o bakimdan cezasi da agirla§ir. Bu iki korumadan birisi olan miilkiyet gig- 
nenecek oldugu takdirde ise, yalnizca tazminat ve te’dip (cezasi) gerekir. 

4. Ortaklaqa Hirsizlik: 

Bir topluluk ortakla§a hareket ederek nisab miktari bir mail, ona ait 
hlrzlnden (korumasindan) di§ari gikartmalari halinde ya onlardan birisi bu 
mail tek ba§ina gikartabilir yahut da ancak birbirleriyle dayana§arak gtkar- 
tabilirler. 

Birinci hal sozkonusu oldugu takdirde ilim adamlanmiz, (Maliki alimleri) 
farkh iki gorii§ ortaya koymu§lardir: Birincisine gore, bu durumda elleri ke- 
silir. Ikinci gorii§e gore ise elleri kesilmez. 

Ebu Hanife ve §afn de boyle demi§lerdir: Ortakla§a hirsizlik yapmak ha¬ 
linde bu i$e katilanlarin ellerinin kesilmesi ancak onlardan herbirisi igin ni¬ 
sab miktari bir pay dii§mesi halinde sozkonusu olur. Qiinkii Peygamber 
(sav): “Hirsizin eli, ancak geyrek dinar ve daha yukansinda kesilir” diye bu- 
yurmu$tur. Bu hirsizlann herbirisi bu nisabi bulacak bir miktarda bir§ey gal- 
madigina gore elleri kesilmez. 

Iki rivayetten birisi olan ellerin kesilmesini ongoren gorii§ §oylece agik- 
lanir: Bir sugta ortak hareket etmek, oldiirmekte ortak hareket etmek halin¬ 
de oldugu gibi onun cezasini kaldirmaz. 

ibnii’l-Arabi der ki: Bu iki sug birbirine ne kadar da yakindir. Qiinkii biz- 
ler, haksizca dokiilen kam onlemek kasti ile bir ki§iye karfilik toplulugu 61- 
diirdiigiimiize gore, -ta ki dii§manlar o haksizca kam dokmemek igin birbir¬ 
leriyle yardimla§masinlar- mallarda da bu durum aym §ekilde sozkonusudur. 
Ozellikte de §afii, bir topluluk bir ki§inin elinin kesilmesi igin ortakla§a ha¬ 
reket edecek olurlarsa hepsinin elleri kesilir diyerek; bu konuda bize des- 
tek vermi§tir. Ve bu ikisi arasinda bir fark yoktur. 

§ayet ikinci durum sozkonusu olursa -ki, bu da ancak yardimla§arak di- 
§an gikartilmasi miimkiin olan §eylerdir- ilim adamlarinin ittifakiyla hepsinin 
elleri kesilir. Bunu da ibnii’l-Arabi zikretmi§tir. 

5. Hirsizlikta Ayri i§ler Yapmak Suretiyle 
Ortakla§a Qah§mamn Hiikmii: 

Birisi, hirzi oymak suretiyle, digeri de mail di§ari gikartmak suretiyle lur- 
sizhkta iki ki§i ortakla§a hareket etseler, eger bunlar birbirleriyle kar§ilikli ola- 
rak dayani§mi§ iseler, ikisinin de elleri kesilir. 
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Aralannda bir ittifak olmaksizin herkes tek ba§ina kendi i$lnl yupmif Inc 
ve bu, birisinin gelip mail di§ari gikartmasi §eklinde olursa, onlardan hcrhan* 
gi birisinin eli kesilmez. 

Eger, oymakta birbirleriyle yardimlafip, fakat onlardan birisi mail difnn 
<jikartirsa, yalnizca mail ^lkartanin eli kesilir. 

§afii’ ise ehkesme cezasi yoktur der. Qiinku, birisi oymu§ <jalmamt§, dige- 
ri ise, hiirmeti £ignenmi§ bir hirzden hirsizhk yapmi§tir. 

j, 

Ebu Hanife der ki: Eger, oymakta ortak hareket eder ve girip de mal ^a- 
larsa, eli kesilir. Oymakta ortak hareket etmek igin aym aleti kullanmak §art 
degildir. Oyarken birinin otekinden sonra darbe vurmasi ile ortaklik da 
gergekle§ir. 

6. Malm Bir Yerden Bir Yere Getirilmesi Suretiyle Ortakla§a Hirsizhk: 

iki ki§iden birisi igeri girip mail, malm koyuldugu (hirzin) kapisina geti- 
rip <;ikarsa, digeri de elini uzatip onu alsa elinin kesilmesi gerekir. Birincisi 
ise, cezalandirilir. E§heb her ikisinin de eli kesilir demi§tir. 

Birisi mail, hirzin di§ma birakacak olursa, o mail hirzin di§ina birakanm 
eli kesilir, alana el kesme cezasi yoktur. §ayet oyulan yerin ortasina koyar, 
digeri de onu ahrken oyuktan elleri birbirlerine kavu§ursa, her ikisinin de el- 
leri kesilir. 

7. Kabirden ve Mescidlerden Hirsizhk Yapmanm Hiikmii: 

Kabir de Mescid de hirzdir. O bakimdan ^ogunlugun goru§une gore, 
nebba§in (kefen soyucusunun) eli kesilir. Ebu Hanife; nebba§in eli kesilmez 
der. £unkii o, sahibi bulunmayan ve telef olmaya maruz bir mail hirz olma- 
yan bir yerden galmi§tir. £unkti olu mulkiyet sahibi olamaz. 

Kimisi de kabirde sakin olan bir kimse olmadigindan dolayi bunun hirsiz- 
lik olmadigini soyler. £iinku hirsizhk, gorunmekten sakimlacak bir §ekilde 
olur ve hirsizhk yapilirken insanlann gormesine kar§i korunulur. Mavereatin- 
nehir alimleri, bunun hirsizhk olmayacagi g6ru§unii esas kabul etmi$lerdi, 

Cumhur ise §oyle demi§tir: Boyle bir ki§i hirsizdir. Zira o, geceyi elbise ola- 
rak giyinmi§ ve insanlann goziinden kendisini korumu§tur. Kimsenin gttrme- 
digi ve yanindan gidip gelmedigi bir vakitte bu i§i yapmayi kast etmijtlr. O 
bakimdan, boyle bir kimse, insanlann bayrama $ikip, §ehirde higbir kimse¬ 
nin kalmadigi bir zamanda hirsizhk yapmi§ gibi olur. 

Kefen soymanin hirsizhk olmayacagini kabul edenlerin kabir, bir hirz 
degildir §eklindeki sozleri ise batildir. <^iinku, her bir §eyin hirzi kendisi i$in 
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mOmkun olan haline uygun olur. Onun i^in, olu hakkinda mulkiyet sahibi 
olmak sozkonusu degildir, §eklindeki goru§leri de yine batildir. Qiinku, olu- 
nun <,'iplak birakilmasi caiz degildir. Dolayisi ile buna duyulan ihtiyag, kab- 
rin bir liirz olmasini gerektirmektedir. Nitekim yiice Allah da buna §u buy- 
ruftu ile dikkat $ekmektedir: “Bizyeri, dirilere de oliilere de bir toplanma ye- 
ri kilmadik mi?” (el-Murselat, 77/25-26) Yani, orada insan hayatta iken ya- 
$asin, blurken de oraya defnedilsin diye kilmadik mi? 

Kelenin telef olmaya maruz oldugu §eklindeki sozlerine gelince, hayatta 
olan bir kimsenin de aym §ekilde giydigi her §ey, giymesi sonucu telef ol¬ 
maya ve yipranmaya mahkumdur. §u kadar var ki, bunlardan birisi digerin- 
den daha gabuk gergekle§mektedir. Ebu Davud Ebu Zerr’in §oyle dedigini ri- 
vayet eder: Rasulullah (sav) beni gagirip §oyle buyurdu: “insanlarm oliim mu- 
sibetiyle kar§i kar§iya kalip da, o sirada bir evin (kabrin) bir hizmetgiye mu- 
kabil satin ahnacagi vakit halin nice olur.” Ben: Allah ve Rasulii daha iyi bi- 
lir dedim. Hz. Peygamber: “Sana sabn tavsiye ederim” diye buyurdu. (1) 

Hammad b. Ebi Suleyman dedi ki: i§te lursizin eli (kefen ^almaktan do- 
layi ) kesilir, diyenler buna dayanarak demi§lerdir. £unkii bu ki§i, dluniin evi- 
ne girmi§ olur. (2) 

Mescide gelince, mescidin hasirlarim galan kimsenin eli kesilir. Bunu Isa, 
ibnii’l-Kasim’dan rivayet etmi§tir. Velev ki mescidin kapisi bulunmasin. 
Onun gorii§une gore bu hasirlar hirz altindadirlar. Eger mescidin kapilarim 
<;alacak olursa yine eli kesilir. Yine Ibnu’l-Kasim’dan rivayet olunduguna go¬ 
re, eger hasirlan gundiiziin galmi§sa eli kesilmez. §ayet geceleyin duvari a§a- 
rak onlari galmi§sa, eli kesilir. 

Sahriun’dan nakledildigine gore, eger mescidin hasirlan birbirlerine dike- 
lerek baglanmi§ ise eli kesilir, aksi takdirde kesilmez. 

Esbag der ki: Mescidin hasirlarim, kandillerini ve yer do§emelerini galan 
kimsenin eli kesilir. Tipki, gizlice kapisini yahut ^atisindan kerestelerini, ya- 
da gatisindan direklerini $alan gibi. E§heb, “Kitabu Muhammed”de der ki: Mes¬ 
cidin hasirlan, kandilleri ve yer do§emelerinin gahnmasi dolayisiyla el kes- 
me cezasi yoktur. 


8. El Kesme Cezasi ile Birlikte Tazminat Odettirilir mi? 

El kesme cezasi ile birlikte tazminatin odettirilip odettirilmeyecegi husu- 
sunda ilim adamlanmn farkli goru§leri vardir. 


(1) Ebu Davud, HudCid 20; Fiten 2; Ibn M&ce, Fiten 10. 

(2) Eba D&vud, Hudud 20. 
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Ebu Hanife der ki: Higbir §ekilde el kesme cezasi lie tazminat blr uradu 
olmaz. £unkii $am yiice Allah: “Hirsizlik eden erkekle, hirsizhk eden ka- 
dinin, o kazandiklarina bir kar$ilik ve Allah tarafindan ibret verlcl blr M* 
za olmak iizere ellerlni kesin” diye buyurmakta ve herhangi blr tazmlnut- 

tan soz etmemektedir. 

§afit ise der ki: ister kolaylikla odeyebilecek durumda olsun, ister odeme- 
de zorlansin, galdigi malm kiymetini tazminat olarak oder. Eger odeme zor- 
lugu gekiyor ise, odeyebilecegi bir zamana kadar onun borcu olur. Bu, Ah¬ 
med ve Ishak’in da gorii§udur. 

Bizim ilim adamlarimiz, Malik ve arkada§lan ise §oyle derler: Eger mal ay- 
m ile meveut ise onu geri verir. Eger tele! olmu§sa, odeyebiliyorsa tazmina- 
tini oder. Eger ddeyemiyor ise, borg olarak odemesi istenmez ve herhangi bir- 
§ey odemekle yukumlii olmaz. Malik bunun benzeri bir g6ru§ii ez-Ziih- 
rT'den rivayet etmi§tir. 

§eyh Ebu ishak der ki: Ister odeyebilsin, ister odeyemesin el kesme ceza¬ 
si ile birlikte galdigi malm bedelinin borg olarak ondan istenecegi de soylen- 
mi§tir. Devamla der ki: Bu, aym zamanda Medine’li ilim adamlanmizdan bir 
qok ki§inin gorii§udur. Bu gdru§iin sihhatine ise her ikisinin (el kesme ve taz- 
minatin) iki ayn hak sahibine ait birer hak oldugu delil gosterilmi§tir. Onlar- 
dan birisi, digeri dolayisiyla sakit olmaz. Diyet ve keffaret gibi. Daha sonra 
ben de bu gorii§teyim, demektedir 

Kadi Ebu’l-Hasen me§hur goru§un lehine, Hz. Peygamberin: “Hirsizlik ya- 
pana had uygulandigi takdirde artik onun iq'm tazminat yukiimluliigu yoktur" 
hadisini delil gostermi§ (1) ve Kitab’inda bunun senedini de kaydetmi§tir. 

Bazilan da §oyle demi§tir: Tazminatmi odemeyi borg kabul etmek bir ce- 
zadir. El kesmek de bir cezadir. iki ceza ise bir arada verilmez. Kadi Abdul- 
vahhab da (kendi goru§une) bunu esas kabul etmi§tir. 

Dogru olan ise, §afiT’nin ve ona uygun g6rii§ belirtenlerin kanaatidir. §a- 
fii der ki: Hirsiz ister odeyebilecek durumda olsun, ister odeyemesin, galdi- 
gi malm tazminatmi oder. Eli kesilsin yahut kesilmesin farketmez. Yol kes- 
mesi halinde de bu boyledir. ( Yine §afit) der ki: Kullara ait olup telef ettlfii 
§eyler, Allah’a ait olan haddi dii§urmcz. 

ilim adamlarimizin delil olarak gosterdikleri: “Odeme zorlugu ^ekiyof 
ise...” hadisine gelince, Kufeli alimler bu hadisi goru§lerine delil gostermlf- 


(1) D&r&kutni, III, 182, 183’de bu innnnda ?e$itli hndisler yer almakta ise de gerek Dnrfl- 
kutnl’nin kendi kayitlnri gerek Ta'liklerde bulunnn Ebu't- Tayyib'in notlan, bn- 

kimlardan znyif olduklnrim ifnde etmektedir. 
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Icrdir. Taberi'nin gorii§u de budur. Fakat bu hadiste onlarin lehine delil ola- 
cak bir §ey yoktur. Bu hadisi Nesai ve Darakutni, Abdurrahman b. Avf’dan 
rivayet etmi§lerdir. (1) Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) de §oyle demi§tir: Bu hadis 
pck kuvvetll bir hadis degildir ve delil olmaya elveri§li degildir. ibnii'l-Ara- 
l)T Ise der ki: Bu batil bir hadistir. Taberi ise der ki: Kiyas, tiikettigi (galdigi) 
malm tazminatim odemesini gerektirir. Fakat bizler, bu husustaki rivayete uya- 
rak kiyasi terkettik. Ebu Omer der ki: Zayif bir rivayet dolayisiyla kiyasi ter- 
kelmek caiz degildir. (Junkii zayif bir rivayet hiikum gerektirmez. (2) 

9. Hirsizdan Qalmak: 

Hirsizhk yaparak bir mal galmi§ olandan, galamn elinin kesilmesi hususun- 
da goru§ ayrihgi vardir. Bizim (mezhebimizin) ilim adamlari eli kesilir, der- 
ler. §afii kesilmez demektedir. Qiinku o, hem malik olmayan bir kimsede, hem 
de hirz sayilmayan bir yerden galmi§tir. 

Yine ilim adamlarimiz der ki: O malm malikinin hurmeti (sayginhgi, ona 
haksizca ili§menin yasakhgi) yine bakidir, ondan ayrilmi§ degildir. Hirsizin 
eli altinda bulunmasi ise, yok hukmundedir. Tipki, gasip bir kimseden gasp 
etmi§ oldugu malm ^ahnmasi halinde ^alanin elinin kesildigi gibi. Eger: Bu- 
nun korumasini korumasizmi§ gibi kabul edin denilecek olursa, biz de §oy- 
le deriz: Hirz de mevcuttur, miilkiyet de mevcuttur. O mal iizerinde miilki- 
yet heniiz sona ermemi§tir. O takdirde bize, hirzi iptal ediniz derler. (Bunu 
da iptale gerek yoktur). 

10. Elinin Kesilmesinden Sonra Aym Mali Bir Daha Qalacak Olursa: 

Aym mal dolayisiyla eli kesildikten sonra bir daha o mail tekrar galacak 
olursa, kesme cezasi hususunda farkli gorii§ler vardir. Qogunluk, yine kesi¬ 
lir derken, Ebu Hanife kesme cezasi yoktur, der. Kur’an’daki umumi ifade ise, 
ona kesme cezasinin uygulanmasini gerektirmektedir. Bu da Ebu Hanife’nin 
goru§unii red eder. 

Yine Ebu Hanife, kesme cezasindan once, $ahnan malm satin aimak ve- 
ya hibe yoluyla mtilkiyetine gegiren bir ki§i hakkinda elinin kesilmeyecegi- 
ni soylemi§tir. Yuce Allah ise: “Hirsizlik eden erkekle, hirsizhk eden kadi- 
mn... ellerini kesin” diye buyurmaktadir. El kesme cezasi, yiice Allah’a ait 
bir hak olarak vacib oldugu takdirde bunu higbir §ey kaldirmaz. 


(1) Nesai, Kat’u’s-Sarik, 18; Darakutni, III, 182, 183 teki rivayetlerdeki kayit, octeme zor- 
iugu ?ekmiyor ise...” §eklinde degil, “ona had uygulanmi§ ise” §eklindededir. 

(2) Bk. tbn Abdil-Berr, el-lstizkdr, XXIV, 211-213. 
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11, “es-Sdrik n Kelimesinin Kiraati ve Bu Kiraatlerin Aqiklama*i: 

Cumhur, “( jpij): Hirsiz” kelimesini, ref ile okumu§tur. Sibeveyh der kli 
Buyrugun anlami §udur: Size farz kilinan §eyler arasinda, hirsiz erkek ve lur- 
siz kadinin... §eklindedir. Her iki kelimenin de (es-Sariku ve’s-Sarlkatu ke- 
limelerinin) merfu’ olarak okunmalari, mubteda olduklan igindir. Haber Ise: 
“CujjjJ ): Ellerini kesin” buyrugudur. Maksat, muayyen bir kimse degll- 
dir. giinkii muayyen bir kimse (hirsizhk yapan muayyen ki§i) kastedilmi§ ol- 
saydi, bu kelimenin mansub okunmasi icabederdi. Nitekim •■‘ci): 

Zeyd’i vur” demek gibi. 

Ancak, bu buyruk burada; “(*A cH U v*> : Hirsizhk yapanin elini kes" 
demek kabilindendir. ez-Zeccac der ki: Bu, tercih edilen g6rO$tOr. 

Bu kelime; (djlllij) §eklinde mansub olarak da okunmu§tur. Bunun tak- 
diri ise: (iijUlj dj>—Ji ): Hirsiz erkek ve hirsiz kadinin ellerini kesiniz gek- 

lindedir. Sibeveyh’in tercihi de budur. giinkii burada, fiilin emrin kipi daha 
uygundur. Sibeveyh -yiice Allah’in rahmeti uzerine olsun- der ki: Arap dilin- 
de uygun olani bunun mansub okunu§udur. Nitekim (Zeyd i vur, 
demek de boyledir. §u kadar var ki, genel olarak bunun merfu’ okunmasi ka- 
bul edilmi§tir. Yani, kiraat alimlerinin biiyiik gogunlugu ve hepsi demek is* 
temektedir. Sibeveyh kabul ettigi goru§uyle, hirsiz turiinu muayyen ki§i gi¬ 
bi degerlendirmi§tir. 

ibn Mes’ud ise: “(^1^1 tjJXitt Hirsizhk yapan erkeklerle, 

hirsizhk yapan kadinlann sag ellerini kesiniz” diye okumu§tur ki, bu da $o- 
gunlugun kiraatini guglendirmektedir. 

( Jpij ) §eklinde “ra” harfi esreli olarak, gahnamn adidir. ) Fl- 

ilinin mastan ise “re” harfi iistun olarak; () §eklindedir. Bu agiklamayi el- 
Cevheri yapmi§tir. Bu lafzin ash, gozlerden sakli olarak bir §eyi aimak anla- 
mini ifade eder. Hirsizlama bir §eyler dinlemek demek olan (£*—*’ d.r-0 de- 
yimi ile (>Ji <»>): gaktirmadan bakti, deyimleri de buradan gelmektedir. 

ibn Arefe der ki: Araplara gore sarik, bir hirze gizli ve sakli bir §ekilde ge* 
lip oradan kendisine ait olmayan bir §eyi alan kimsedir. 

Eger agiktan alacak olursa, bu ki§i; ()'• Yankesici, ZOr- 
la alan, talan eden ve dagda koruma altinda bulunan davar ve benzeri $cy- 
leri galan kimse, olur. Eger elindeki §eyle (silahla) kendisini koruyacak olur* 
sa, o da gasip olur. 

Derim ki: Rasulullah (sav)’dan gelen rivayette §oyle buyuruldugu nakle- 
dilmektedir: “Hirsizhgin en kotusii namazindan galamnkidir.” Dediler ki: Ki- 
§i namazindan nasil hirsizhk yapar? Hz. Peygamber: “Namazinin riikO ve sO- 
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cutlunu tamam yapmamak suretiyle” buyurdu. Bu hadisi Muvatta ve ba§ka- 
lan rivayct etmi$tir. (1) 

CrttrOldOgti gibi, Hz. Peygamber, bu §ekilde namaz kilan bir kimseyi,- ke- 
limcnin tiircyi§i agisindan hirsiz olmadigi lialde -hirsiz diye adlandirmakta- 
dir. (;0nk0, boyle bir namaz kilmakta gogunlukla gozlerden uzak bir §ey yap- 
mak sdzkonusu olmaz. 


12. El Kesme Cezasi Hangi §artlar Altmda Uygulanir: 

Yiice Allah’in: “EUerini kesin” buyrugunda gegen “kesmek”in anlami, ayir- 
mak ve izale etmektir. Kesmek ise ancak hirsizda, galinan §eyde galmamn ger- 
gekle§tigi yerde ve galmamn niteliginde birtakim sifatlann bir arada bulun- 
masi halinde icabeder. 

Hirsizda aranan nitelikier be§ tanedir. Bunlar bulug, akil, kendisinden hir- 
sizlik yaptigi kimsenin miilkiyeti altinda (kolesi, cariyesi) olmamak, o kim- 
senin lehinde veya aleyhinde velayet yetkisinin bulunmamasidir. Buna go¬ 
re kole, efendisinin malindan hirsizlik yapacak olursa eli kesilmez. Aym §e- 
kilde elendi, kolesinin malim alacak olursa, yine el kesme cezasi uygulan- 
maz. £unkii kole, mail ile birlikte elendisine aittir. Higbir kimsenin eli ko- 
lesine ait mail aldi diye kesilmez. gunku o, kendisine ait olan bir mail al- 
mi§tir. Ashab-i Kiram’in icmai ve halifenin (Omer b. el-Hattab'in): Sizin ko- 
leniz, size ait olan bir mail galmi§tir (2) * 4 ifadesinin de gosterdigi gibi, icma ile 
kolenin elinin kesilme cezasi du§mu§tiir. 

Darakutni, ibn Abbas’tan §oyIe dedigini nakletmektedir: Rasulullah (sav) 
buyurdu ki: “Ka$mi§ kole igin hirsizlik yaptigi takdirde el kesme cezasi 
yoktur. Zimmi igin de yoktur.” Der ki: Bu hadisi Fehd b. Siileyman’dan ba§- 
kasi merfu’ olarak rivayet etmemi§tir. Dogrusu bu hadisin mevkuf oldugu- 
dur. <3) 

ibn Mace de Ebu Hureyre’den §oyle dedigini nakletmektedir: Rasulullah 
(sav) buyurdu ki: “Kole, hirsizlik yaptigi takdirde onu, ctiz’i bir §ey muka- 
bilinde olsa dahi satimz.” Bu hadisi Ebu Bekr b. Ebi §eybe yoluyla rivayet 
etmi§tir. Ebu Bekr dedi ki: Bize, Ebu Usame, Ebu Avane'den anlatti. Ebu 
Avane, Omer b. Ebi Seleme’den, o, babasindan, o da Ebu Hureyre’den... <4) 


(1) Muvatta, Kasru’s- Salat 72; Darimi, Salat 78; Miisned III, 56, V, 310. 

(2) Muvatta, Hudiid 33- 

(3.) Ddrakutni, III, 86. 

(4) Ibn Mace, Hudud 25; Nesai Katu’s-Sarik 16. NesaT hadisi kayd ettikten sonra , “Omer 
b. Ebi Seleme hadis rivayetinde pek kuwetli birisi degildir." demektedir. Merhmn Kur- 
tubi’nin senedi aynca kayd etmesinin sebebi de -adeti iizere- budur. 
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Yine Ibn Mace der ki: Bize, Cubare b. el-Mugallis anlatti: Bize, HaccAc b, 
Temim anlatti. Haccac, Meymun b. Mehran’dan, o, ibn Abbas’tan naklettl kl, 
humsa (ganimetlerin be§te biri) ait bir kole, yine humsdan bir $eyler $aldi, 
Peygamber (sav)’in huzuruna getirildi, Hz. Peygamber elini kesmeylp: "Al- 
lah’in malinin bir boliimu onun bir kismini galdi" (1) diye buyurdu CubArc b. 
el-Mugallis, Ebu Zur’a er-Razi’nin dedigine gore, metrOk bir ravidir. (2) 

C^ocugun da, delinin de eli kesilmez. Ancak, zimminin ve Islam yurduna 
eman ile girmeleri halinde muahid ile harbinin elleri kesilir. 

Qalinan malda aranan niteliklere gelince, bunlar da dort tanedir: Bunlar- 
dan biri nisabdir, buna dair agiklamalar daha onceden ge^mi§tir. Difteri ise, 
mal olarak edinilen, mulkiyet altina alinabilen ve sati§i helal olan bir $ey ol» 
masidir. Eger mal olarak edinilemeyen §arap ve domuz gibi sati$i helal ol- 
mayan bir §ey olursa, ittifakla bundan dolayi el kesilmez. 

Bundan tek istisna, Malik ve ibnii’l-Kasim’a gore Coalman) kiigiik hilr $o- 
cuktur. Bundan dolayi el kesme sozkonusu olmadigi da soylenmi§tir. §afii ve 
Ebu Hanife de bu goru§tedir. Cunku hur kuguk gocuk mal degildir. 

Bizim ilim adamlanmiz ise §oyle demektedir: Aksine o, en biiyiik bir 
maldir. Hirsizin muayyen bir mal dolayisiyla eli kesilmez. Elinin kesili§ se- 
bebi, insanoglunun o §eye meyletmesidir. insan nefsinin hiir bir kimseye mey- 
letmesi ise, koleye meyletmesinden daha fazladir. 

§ayet galinan §ey, beslenilmesine izin verilmi§ kopek ve kurbanlik etleri 
gibi miilk edinilmesi caiz olmakla birlikte satifi caiz olmayan §eylerden 
olursa, bu hususta ibnu’l-Kasim ve E§heb arasinda farkli gorii§ler vardir. tb- 
nii’l-Kasim der ki: Kopek galanin eli kesilmez. E§heb ise el kesmeme, bann- 
dinlmasi yasak kilinmi§ kopek i^in sozkonusudur. Edinilmesine izin verilmi$ 
olan kopegi galanin ise eli kesilir. Yine E§heb der ki: Her kim, kurbanlik eti- 
ni yahut derisini galacak olursa, onun bu galdiginin kiymeti yiiz dirhemi bul- 
dugu takdirde eli kesilir. 

ibn Habib de der ki: Esbag dedi ki: Eger kurbanlik hayvam kesimden &n- 
ce $alacak olursa eli kesilir. Kesildikten sonra gahndigi takdirde ise eli ke¬ 
silmez. 

Eger $ahnan §ey ash itibari ile edinilmesi ve sati§i caiz olan §eylerden olup, 
ondan kullanilmasi caiz olmayan bir §ey yapilirsa, -tambur, zurna, ud ve bu¬ 
na benzer eglence aletleri gibi- duruma bakilir. §ayet bunlann §ekillerl bo- 
zulup onlardan gozetiien maksat elde edilemeyecek hale getirilmelerlnden 


(1) ibn Mace, Hudud 25. 

(2) Bk. ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, II, 50-51. 
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sonra geyrek dinarlik ve daha fazla kiymet ta§iyan bir §ey kahyorsa, el ke- 
silir. Kullanimi caiz olmayip kirilmasi emr olunan altin ve gumii§ kaplarda da 
liOkiim boylcdir. Bunlar arasinda bulunan altin ve giimii§e i§gilik eklenmek- 
sizln kiymet bigilir. Altin ya da giimii§ten yapilmi§ hag da boyledir. Neds ol- 
mu$ zeytinyagin, §ayet neds olmakla birlikte kiymeti nisab miktanm bulu- 
yorsa, bundan dolayi el kesilir. 

(Kalman malda aranan tigtincii nitelik),-ba§kasina rehin biraktigi veya iic- 
rctle verdigi malini galan kimse gibi- lnrsizin galdigi §eyde miilkiyetinin ve 
iniilkiyet fiiphesinin sozkonusu olmamasi gerekir. Bu hususta miilkiyet §iip- 
hesinin nazar-i itibara alinmasi agisindan bizim mezheb ilim adamlan ile di- 
gerleri arasinda gorii§ aynligi vardir. Mesela, bir kimse, ganimetten veya bey- 
tiilmalden hirsizlik yapacak olur ise, miilkiyet §iiphesi bulunan bir §eyden gal- 
mi§ olur. Qiinku, o kimse igin o malda bir pay vardir. Ali (r.a)’dan rivayet olun- 
duguna gore, ona Hums’dan (devletin ganimetteki be§te bir payindan) bir 
migfer galmi§ bir ki§i getirilidi. Hz. Ali, elinin kesilmeyecegi gbrii§unu izliar 
ederek: Bunun da onda bir payi vardir, demi§tir. Beytiilmal hususunda da ce- 
maatin (fukahanin bCiyiik gogunlugunun) gdru§u bu §ekildedir. Boyle bir kim- 
seye hirsizlik ile ilgili ayetin lafzindaki umum ileri siirulerek el kesme ceza- 
sinin uygulanacagi da soylenmi§tir. 

Coalman malda aranan dordiincii nitelik ise), kiigtik kole ile arap olmayan 
biiyiik kole gibi galinmasi saliih olan §eylerden olmasidir. Qiinku, arapga ko- 
nu§abilen kole gibi gahnmasi saliih olmayan §eyler dolayisiyla el kesme ce- 
zasi uygulanmaz. 

Malm galindigi yerde aranan nitelik ise, sadece bir tanedir. O da o galinan 
§eyin benzeri igin o yerin hirzi (mail koruyabilecek mekani) ozelliginde ol¬ 
masidir. 

Bu hususta soylenecek §eylerin ozeti §udur: Her bir §ey igin bilinen bel¬ 
li bir yer vardir. i§te onun o yeri, o §eyin hirzi kabul edilir. Beraberinde ko- 
ruyucu (muhafaza) bulunan her bir §eyin de koruyucusu onun hirzidir. Ev- 
ler, konaklar, dukkanlar iglerinde bulunan §eyler igin birer hirzdir. Sahiple- 
ri ister bulunsunlar, ister bulunmasinlar. 

Aym §ekilde beytiilmal de musliimanlarin hirzidir. Hirsiz kimse ise onda 
herhangi bir hak sahibi degildir. isterse hirsizlik yapmazdan once, imamin 
kendisine beytiilmalden bir§eyler vermesi miimkun olan bir kimse olsun. <^iin- 
kii, her musliimamn beytiilmaldeki hakki ona fiilen verilen atiyye ile teay- 
yiin eder. Nitekim imami, beytulmahn tamamini musliimanlarin menleatine 
olan herhangi bir alanda harcayip insanlar arasinda onu dagitmayabilir. Ve¬ 
ya bir beldede onu dagitirken, bir ba§ka yerde dagitmayabilir bir topluluga 
verirken, bir ba§ka topluluga vermeyebilir. Boyle bir varsayima gore bu lur- 
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M/lik yapan ki§i beytiilmalde hakki olmayan kimselerdendir. 

Ganimetler de boyledir. Ya payla§tirmakla teayvin ederler, -bu ise bcytOl- 
inal bakkinda yaptigimiz agiklamalar gibidir- ya da sava§ta fiilen hazir bulu- 
nan kimselerin o mail ellerine aimak suretiyle sahibi teayiin eder. Bttylc blr 
durumda (teayiinden once) $alan ki§inin galdigi miktar goz onOnde bulun- 
durulmalidir. Eger hakettiginden fazlasini galmi§sa eli kesilir, aksi takdirde 
eli kesilmez. 

14. Ev ve Diikkanlarin Di§mda Bulundurulan 
Mallarm Hirz Altmda Olmalan: 

Bineklerin sirti, ta§idtklari §eylerin hirzidir. Diikkilnlann ttnO, sati$ yerln- 
de konulan §eyler igin bir hirzdir. isterse ortada fiilen diikkan bulunmanin. 
O malla birlikte sahipleri olsun ya da olmasin ve bu mai ister gcce Inter gUn- 
diiz ^ahnmi§ olsun farketmez. 

Aym §ekilde pazarda koyunlann durduklan yer de, koyunlar ister baftli bu- 
lunsun ister bulunmasin hirz altindadirlar. Binekler de baglandiklari yerler- 
de hirz altindadirlar. Beraberlerinde sahipleri olsun ya da olmasin farketmez. 

Eger binek, mescidin kapisinda veya pazarda ise, beraberinde koruyucu 
bulunmasi hali di§inda hirz altinda kabul edilmezler. Kendi avlusuna bine- 
gini bagiayan, ya da binekleri igin bir yeri agil olarak kullanan bir kimse, bu 
baglamasi ve o yeri agil olarak kullanmasi binekleri igin bir hirzdir. 

Gemi de i^inde bulunulan §eyler i^in bir hirzdir. Bagh olup olmamasi ara- 
sinda bir fark yoktur. Bizzat geminin kendisi <;alinacak olursa, o da binek gi- 
bi degerlendirilir. Eger bagli degilse, hirz altinda degil demektir. §ayet sahi¬ 
bi gemiyi bir yere baglami§ yahut o yerde demirlemi§ ise, gemiyi baglama¬ 
si bir hirzdir. Gemi ile birlikte herhangi bir kimse bulunuyor ise, nerede, ne 
§ekilde bulunursa bulunsun, aym §ekilde gemi hirz altinda demektir. Tipki 
mescidin kapisinda beraberinde koruyucusu bulunan binek gibidir. Ancak 
yolculuk esnasinda gemileriyle bir yerde konaklayip gemilerini baglayacak 
olurlarsa bu da o gemi igin bir hirz kabul edilir. Gemi sahibinin gemi ile bir¬ 
likte olmasi ile olmamasi arasinda bir fark yoktur. 

15. Otel ve Benzeri Umumun Kaldigi Yerlerden Hirsizlik: 

Herkesin kendi bagimsiz odasinda kaldigi otel gibi tek bir yerde sakin olan 
kimselerden herhangi birisi arkada§inin odasindan bir §ey galip o galdigi §ey- 
ler ile otelin agik salonuna (avlusuna) gikacak olursa, bu galdigi mail ken¬ 
di odasina sokmasa ve onu alip otelin di§ina £ikmami§ olsa dahi, boyle bi- 
risinin elinin kesilecegi hususunda gorii§ ayriligi yoktur. 
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Yine burada kalanlardan herhangi bir kimse, otelin umuma a^'ik salonun- 
da bir $ey ^alacak olursa, velev ki o <jaldigi §eyi kendi odasina sokmu§, ya- 
hut otelin di§ina gikartmi§ olsa bile elinin kesilmeyecegi hususunda da go¬ 
rily aynhgi yoktur. £unkii, umuma a?ik salon, herkes i$in ah§-veri§in yapi- 
labildifti bir yerdir. §u kadar var ki, binegin baglandigi yerinden veya onun 
bcnzcri bir e§yanin korunma altindaki yerinden ahnmi§ olmasi hali miistes- 
nadir. 


16. Yakm Akrabalarin Birbirlerinden Qalmalari: 

Qocuklannin malini gaidiklarindan dolayi anne-babanin elleri kesilmez. £iin- 
kii Hz. Peygamber: “Sen de malm da babana aitsiniz” diye buyurmu§tur. (1) 

Ancak, anne-babasindan <;alan gocugun eli kesilir. Zira, o malm kendisi- 
ne ait olmasi hususunda herhangi bir §iiphenin varhgi sozkonusu degildir. 

Elinin kesilmeyecegi de soylenmi§tir. Bu da ibn Vehb ve E§heb’in gorii§ii- 
diir. £iinku ogul, adeten babasinin malini alabildigine ve rahat bir §ekilde kul- 
lanabilir. Nitekim kole efendisinin malini galdigindan dolayi eli kesilmez. Do- 
layisiyla oglun babasinin malini ^almaktan dolayi elinin kesilmemesi once- 
likle sozkonusudur. 

Dedenin (torunundan) ^almasi hususunda farkli goru§ler vardir. Malik ve 
ibnu’l-Kasim eli kesilmez derken, E§heb kesilir, demektedir. Malik’in gorii- 
§ii daha sahihtir. Qjnkii dede de bir nevi babadir. Malik der ki: Baba ve an- 
ne tarafindan dedelere nafaka vermek icab etmiyorsa dahi ellerinin kesilme¬ 
mesi daha ho§uma gider. ibnu’l-Kasim ve E§heb der ki: Bu ikisi di§inda (de¬ 
de ve baba di§inda) kalan akrabalarin (galmalari halinde) elleri kesilir. 

ibnu’l-Kasim der ki: Kendisine isabet eden agliktan dolayi galan kimsenin 
eli kesilmez. 

Ebu Hanife ise der ki: Hala, teyze, kizkarde§ ve onlarin di§inda kalan mah- 
remlerden herhangi bir kimse hakkinda el kesme cezasi uygulanmaz. Bu, es- 
Sevri’nin de gorii§udur. 

Malik, §afii, Ahmed ve ishak der ki: Bunlardan galan kim olursa olsun 
eli kesilir. Ebu Sevr de der ki: Kim olursa olsun, el kesmeyi gerektiren bir 
miktar galacak olursa, eli kesilir. Ancak, fukaha herhangi bir husus iize- 
rinde icma etmi§ ise, o icma dolayisiyla o takdirde el kesme cezasindan 
kurtulur. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


(1) EbCt Ddvud, Buyfi 77, Ibn M&ce, Tic3r3t, 64. 
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1 7. Mushaf Qalanin ve Yankesicinin Hiikmii: 

Mushaf galanin hiikmti hususunda fukaha farkli g6rii§lere sahiptlr. $uf!!, 
Ebu Yflsuf ve Ebu Sevr, eger mushafin kiymeti el kesmeyi gerektiren mlktu* 
n buluyorsa el kesilir, derler. Ibnu’l-Kasim da bu goru§tedir. en-Nu’man (Ebu 
Hanife) ise mushaf galan kimsenin eli kesilmez, demektedir. IbnO’l-MOnzIr 
ise mushaf galanin eli kesilir, der. 

Ki§inin yeninden (cebinden) nafakasini galan (tarrar) yankesici hakkmda 
da fukaha farkli gorti§lere sahiptir. Bir kesim §6yle demektedir: fster yenin 
iginden ister di§indan galsin, yankesicinin eli kesilir. Bu, Malik, EvzaT, Ebu 
Sevr ve Yakub (Ebu Yusuf)’un goriisudur. 

Ebu Hanife, Muhammed b. el-Hasen ve ishak ise §oyle demektedir: Eger ca¬ 
iman dirhemler, yeninin di§ tarafinda bagli bulunup, yan kesici de bunlan glz- 
lice alip gitmi§se eli kesilmez. §ayet yeninin i^ tarafinda bagli olup o da ell- 
ni igeriye sokup paralan galmi§sa eli kesilir. el-Hasen de eli kesilir demektedir, 
ibnu’l-Miinzir der ki: Hangi §ekilde yankesicilik yaparsa yapsin eli kesilir. 


18. Seferde Elin Kesilmesi ve Dar-i Harpte Hadlerin Uygulanmasi: 

Fukaha, seferde elin kesilip, dar-i harpte hadlerin uygulanmasi hususla- 
nnda farkli gorii§lere sahiptir. Malik ve el-Leys b. Sa’d der ki: Harb diyan top- 
raklarinda hadler uygulamr. Dar-i harp ile dar-i islam arasinda bir fark yok- 
tur. el-Evzai der ki: Bir ordu kumandani olarak sava§a gikan bir kimse -her- 
hangi bir bolgenin (eyaletin) emiri olmasa dahi- el kesme cezasi di§inda as- 
kerleri arasinda hadleri uygular. 

Ebu Hanife de der ki: Asker, harp diyan topraklarinda gazada bulunsa ve 
ba§lannda emir varsa bu emir askerleri arasinda hadleri uygulamaz. Ancak, 
Misir, §am, Irak veya buna benzer bir bolgenin de valisi ise, askerleri arasin¬ 
da hadleri uygular. 

Evzai ve onun gibi goru§ beyan edenler, Cunade b. Ebi Umeyye hadisini 
delil gostermi§lerdir. Cunade dedi ki: Bizler, Busr b. Ertae ile denizde (ga¬ 
zada) bulunuyorduk. Buhti diye bilinen uzun boylu bir di§i deve galmi§ Mls- 
dar adindaki bir lursizi ona getirdiler. O da §oyle dedi: Ben Rasulullah 
(sav)’i §oyle buyururken dinledim: “Gaza esnasinda el kesme cezasi uygu- 
lanmaz." 

Eger bu durum olmasaydi, §iiphesiz onun elini keserdim. (1) 


(1) EbO. D&vud- Hudud 19; Tirmizt, Hudtid 20; Nesat, Kat’u’s-Sarik 16; D&rimt, Styer 51; 
Miisned, IV 181. 
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Burada sozu gegen Busr, denildigine gore Peygamber (sav) doneminde 
dilnyaya gelmi§ ve Hz. Ali ile onun taraftarlari arasinda kotii liaberleri bu- 
lunan bir kimse idi. Abdullah b. Abbas’in iki kiigiik gocugunu kesen odur. 
Uundan dolayi gocuklarm anneleri tamamiyle aklini kaybetmi§, ne yaptigi- 
ni bilmez hale gelmi§ti. Ali (r.a) ona, Allah’in omriinii uzatmasi ve akhni da 
bu$mdnn almasi igin beddua etmi§ti. Oyle de olmu§tu. Yahya b. Matn der ki: 
Busr b. Hrtae kotii bir adamdi. 

Bu durumda el kesme cezasimn uygulanacagini soyleyen kimseler, Kur’an- 
l Kerim’in lafzinin umumiligini delil gostermi§lerdir. Yiice Allah’in izniyle sa- 
hih olan da budur. Harp diyarinda hadlerin ve el kesme cezasimn uygulan- 
mayacagmi soyleyenlerin ileri siirebilecekleri en uygun delil, ceza uygula- 
nan kimsenin mii§riklere katilabilecegi korkusudur. Dogrusunu en iyi bilen 
Allah’tir. 

19. El ve Ayak Nereden Kesilir: 

El ya da ayak kesilecek olursa, nereye kadar kesilebilir? Genelde herkes 
elin bilekten, ayagin da eklem yerinden kesilecegini soylemi§tir. Ayak, ke- 
sildigi takdirde daglanir. Bazilari da elin dirsekten kesilecegini soylemi§tir. 
Omuzdan kesilecegi de soylenmi§tir. Ciinkii (arap^ada) el (yed) bunu kap- 
sar. Ali (r.a) der ki: Ayak, ayagin ortasindan kesilir ve topuk kismi birakihr. 
Ahmed ve Ebu Sevr de bu goru§tedir. 

ibnii’l-Miinzir der ki: Biz, Peygamber (sav)’dan bir adamin elinin kesilme- 
sini emr ettikten sonra: “Onu daglayimz” dedigini rivayet ediyoruz. Ancak se- 
nedi hakkinda soylenecek sozler vardir. 

Aralarinda §afii, Ebu Sevr ve ba§kalannin da bulundugu bir topluluk bu¬ 
nu miistehab gdrmii§lerdir. Bu daha giizeldir, iyile§me ihtimali daha yiiksek- 
tir, ki§iyi telef olmaktan daha bir koruyucudur. 

20. Kesme Sirasi: 

Oncelikle kesilecek olanin sag el oldugu hususunda gorii§ aynligi yoktur. 
Ikinci bir defa galmasi halinde ise fukahanin farkli goriifleri vardir. Malik, Me- 
dine alimleri, §afn, Ebu Sevr ve digerleri der ki: Sol ayagi kesilir. U^uncii de- 
fa galarsa, sol eli kesilir. Dordiincii defa ^alacak olursa, sag ayagi kesilir. Eger 
be§inci defa $alacak olursa, ta’zir edilir ve hapse konulur. 

Bizim (mezhebimiz) alimlerimizden Ebu Mus’ab der ki: Dordiincii defa gal- 
diktan sonra oldiiruliir. Bunu soylerken, Nesat’nin el-Haris b. Hatib’dan ri¬ 
vayet ettigi bir hadisi delil gostermektedir. el-Haris’in dedigine gore, Rasu- 
lullah (sav)’in huzuruna bir lursiz getirildi, Hz. Peygamber: “Onu oldiiriiniiz” 
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dedi. Ynntndakiler: Ey Allah’in Rasulii, sadece hirsizlik yapti deylnoe, Hz. Bey- 
gamber: “Onu oldurunuz” dedi. Vine : Ey Allah’in Rasulii sadccc hirsizlik yap- 
ti dediler. Yine Hz. Peygamber: “Onun elini kesiniz” diye buyurdu. Daliu son* 
ra bir dalia hirsizlik yapti, ayagi kesildi, sonra Ebu Bekr (r.a) dttneminde yi¬ 
ne hirsizlik yapti, el ve ayaklari tamamen kesildi. Sonra behind bir defa da- 
ha hirsizlik yapti, bu sefer Ebu Bekr (r.a) §oyle buyurdu: Rasulullah (sav) "Onu 
oldurunuz” diye buyururken bunlan daha iyi biliyordu. Dalia sonra Ebu Bekr 
o adami, oldiirsunler diye Kurey§’in genglerine teslim etti. Abdullah b. ez- 
Zubeyr de onlardan birisi idi. Abdullah ba§kan olmayi seven birisiydi. O ba- 
kimdan: Beni ba§iniza emir tayin ediniz, dedi. Onlar da onu huglnrinu emir 
tayin ettiler. Abdullah bir darbe vurdu mu, diger gentler de o hnw.a bir dar- 
be indiriyorlardi. Nihayet onu oldiirduler. (1) 2 Be§inci defa (,'alniUNi Imllndc lur- 
sizin oldiirulecegini kabul edenler, aynca Hz Cabir’in rivayct cltljjl IiucIImI dc 
delil gosterirler. Buna gore Peygamber (sav) behind defa hirsizlik y it pan bir 
kimse hakkinda: “Onu oldurunuz” diye emir vermi§tir. Hz. Cablr dcr kl: Biz 
de onu alip goturdiik ve sonra oldurdiik. Sonra da onu siirOkleylp bir kuyu- 
ya attik, iizerine de ta§ attik. Bunu Ebu Davud rivayet etmi§tir. <2) NesaT dc 
bunu rivayet eder ve §oyle der: Bu, munker bir hadistir, ravilerinden birisi 
olan Mus’ab b. Sabit pek kuwetli bir ravi degildir. Ben, bu konuda sahih bir 
hadis bilmiyorum. (3) 

ibnu’l-Munzir der ki: Ebu Bekir ve Omer (r. anhuma)’in bir elden sonra 
obiir eli ve bir ayaktan sonra da obiir ayagi kestikleri sabittir. 

§oyle de denilmi§tir: ikinci defa hirsizlik yaptigi takdirde sol ayagi kesi- 
lir, bundan ba§ka hirsizlik yaptigi takdirde ise kesme cezasi yoktur. Tekrar 
hirsizlik yapacak olursa ta’zir edilir ve haps edilir. Bu gortl§ All b. Ebi Talib 
(r.a)’dan rivayet edilmi§tir. ez-Ziihrt, Hammad b. Ebi Suleyman ve Ahmed b. 
Hanbel de bu gorii§tedir. ez-Ziihri der ki: Siinnette, bize bir el ve bir ayak 
di§inda kesme cezasi uygulanacagina dair bir haber ula§mi§ deftildir. 

Ata da der ki: Sadece sag eli kesilir, bundan sonra da ona kesme cezasi uy- 
gulanmaz. Ata’nin bu soziinii ibnii’l-Arabi zikreder ve der ki: Ata’nin bu gd- 
ru§une gelince, sahabe-i kiram ondan once buna muhalif kanaatlerini belirt- 
mi§lerdir. 

21. Sag Eli Kesilmesi Gerekirken, Yanh§likla Sol Eli Keamtnin fittkmti; 

Hakim hirsizin sag elinin kesilmesini emretmekle birlikte, sol elinin kesil- 


(1) Nesai Kat’u’s-Snrik 14. 

(2) EbCi Davud, Hudud 21, Nesai, Katu’s-Sarik 15. 

(3) Nesai, Kat’u’s- Sarik 15. 
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mcsl lialindc durumun ne olacagi hususunda fukahanin farkli gorii^leri var- 
dir. Katadc dcr ki: Buna had uygulanmi§ oldu. Ona fazla bir§ey yapilmaz. 
Malik dc, cl kesen yamlip (sag yerine) solunu kesecek olursa aym gorii§te- 
dlr. Key ashabi da istihsanen bu gorii§u kabul etmi§lerdir. 

Kim Sevr der ki: El kesme cezasi uygulayana diyet odemek du§er. (Jiinku 
o, y;inli$lik yapmi§tir. Diger taraftan hirsizin da sag eli kesilir. Ancak bu ko- 
nuda kesilmeyecegine dair icmain tesbit edilmesi hali mustesnadir. 

Ibnii’l-Munzir ise der ki: Hirsizin sol elinin kesilmesi iki §ekilden birisiy- 
Ic olur. Ya elini kesen bunu kasten yapmi§tir. O takdirde ona kisas uygula- 
mr. Yahut da bunu liata yoluyla yapmi§tir. O taktirde kesenin akilesine 
onun diyetini odemek icabeder. Diger taraftan hirsizin sag elinin kesilmesi 
de vacibtir. Yiice Allah’m farz kiidigi bir §eyin, herhangi bir kimsenin hak- 
sizca tasarrufu veya hata edenin hatasi dolayisiyla ortadan kaldirilmasi caiz 
olamaz. 

es-Sevri de sag eline kisas uygulanmasi gerekirken, sol elini uzatip kesi- 
len kimse hakkinda sag eli de kesilir demi§tir. ibnu’l-Miinzir der ki: Bu 
dogrudur. 

Bir kesim de §oyle demektedir: iyile§tigi takdirde sag eli kesilir. £iinku, biz- 
zat kendisi sol elini telef ettirmi§tir. Rey ashabinin gorti§une gore, kesene bir- 
§ey dii§mez. 

§afii’nin g6ru§iine ktyasen sol eli iyile§tigi takdirde sag eli de kesilir. Ka- 
tade ve §a’bi der ki: Bu durumda kesene bir§ey dii§mez ve eli kesilenin sol 
eli ile yetinilir. 


22. Hirsizin Elinin Boynuna Asilmasi: 

Hirsizin eli boynuna asilir. Abdullah b. Muhayriz der ki: Ben, Fedale’ye, 
hirsizin elinin boynuna asilmasi siinnetten midir? diye sordum, §oyle dedi: 
Rasulullah (sav) ‘a bir hirsiz getirildi, eli kesildi. Daha sonra emir vererek eli 
boynuna asildi. Bu hadisi Tirmiz! rivayet etmi§ olup, hadis, hasen ve garip- 
tir, demi§tir. Bunu Ebu Davud ve Nesai de rivayet etmi§lerdir. (1) 


23. Hirsiza El Kesme Cezasi Uygulanmadan Once Birisini Oldiirurse: 
Hirsizlik cezasmin uygulanmasi gereken bir halde hirsiz birisini oldiirecek 
olursa, Malik der ki: Sadece oldiirulur, el kesme cezasi da onun kapsamina 


(1) Tirmizt, Hudiid 17: Ebd Davud, Hudud 22; Nesat, Kntu's-Sarik, 18; Ibn M&ce, Hudud 
23 
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Hirer. $afil ise der ki: Once eli kesilir sonra da oldurulOr. OQnkU Imnlur, Ikl 
liak sahibine ait iki haktir. Dolayisiyla onlardan herbirisinin hakkini mIiumni 
icabeder. Yiice Allah'in izniyle saliih olan da budur. ibnii’l-ArabT’nin tcrtili 
ciligi gorii§ de budur. 


24. Nahvi Bir Mesele: 


Yuce Allah’in: “(ufiJSf ): ikisinin ellerini...” diye buyurup bunun yerinc 
() ; ikisinin (birerden) iki elini, diye buyurmamasi dolayisiyla, bu hu- 
susta dil bilginleri bazi agiklamalarda bulunmu§lardir. ibnu’l-Arabi der ki: Fu- 
kaha da bu dil bilginleri hakkinda husn-ii zan besledikleri i«jin onlurin yap- 
tiklan agiklamalarda izlerini takip etmi§lerdir. 


Halil b. Ahmed ve el-Ferra der ki: insanin lulkatinde bulunan o §ey ikl kl$l- 
ye izafe edilecek olursa gogul yapilir. Buna gore; “( ): 

Onlarin ba§lanni yardim, karinlarini doyurdum; denilir.” Nitekim yiice Allah dii: 


“(i &ji 


J\ tys oJ): Eger her ikiniz Allah’a tevbe ederseniz (ne ala). Qiln- 


kii kalpleriniz meyletmi§ bulunuyor" (et-Tahrim, 66/4) diye buyurmaktadir. 1$- 
te bundan dolayi burada da yiice Allah ikisinin (birerden) iki elini kesiniz di¬ 
ye buyurmayip: “(ikisinin) ellerini kesiniz” diye buyurmu§tur. Maksat ise bu¬ 
nun (erkegin de) sag elini, berikinin (hirsizlik yapan kadimn) da sag elini ke- 
sinizdir. Dilde bu kulianilabilir. Ancak; (L^x i^*L>li): ikisinin (birerden) iki eli¬ 
ni kesiniz, soyleyi§i asil olandir. §air ise, bu iki tiirlii soyleyi§i bir arada §u be- 
yitinde zikretmektedir: 


“Oldukga uzak, suyu da bulunmayan korku verici iki kurak yerin 
Ikisinin de tiimsek yerleri iki kalkanin sirt tarafi 
(tiimsek^e olan ve rakibe kar§i goriinen bir boliimti) gibidir.” 






Bu hususta bir yanli§ anlama sozkonusu olmayacagindan dolayi bir bir ifa- 
de kullanildigi da soylenilmi§lir. Sibeveyh de der ki: Eger bu organ tek bir 
tane ise, sen onunla tesniye kastedecek olursan, cemi’de yapilabilir. Arap- 
lar’da ( ) : Her ikisi de yiiklerini indirdiler, ifadesini kullandiklan nak- 

ledilmi§tir. Bununla, her biri kendi bineginin sirtindaki yiikii indirdigi kas- 
tedilmektedir. 

Ibnii’l-ArabT der ki: i§te bu, tek ba§ina sag elin kesilecegi gdrii§une bina- 
en dogrudur. Ancak durum boyle degildir. Aksine eller ve ayaklar kesilebi- 
lir. Bu durumda yiice Allah’in “ellerini” buyrugu, dorde raci olur. D6rt ise her 
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iki ki§ide bulunan ellerin toplamidir. Burada da eller tesniye olarak zikredil- 
mi$tir. O bakimdan ifade fasih olarak varid olmu§tur. Eger: Onlarin ellerini ke- 
siniz demi§ olsaydi, yine de bu sahili bir ifade olurdu. Qiinkii lursiz erkek ile 
lursiz kadin ifadelerinden ozel olarak sadece iki §ahis kast edilmemi§tir. Ak- 
sine bunlar, sayilamayacak kadar gok ki§iyi kapsayan bir cins ismidir. 


25. Allah, Hiikmune Kar§i Konulamayandir: 

Yiice Allah’in: “( 4-*^ U* ) : Kazandiklarina bir kar§ilik... olmak uzere” 
buyrugu mef uliin leh’dir. Bu, mastar (mef ulii mutlak) olarak da kabul edi- 
lebilir. “( j* 'Jki ): Allah tarafindan ibret verici bir ceza olmak uzere” buy¬ 
rugu da boyledir. 

Bir kimseye, yaptigi bir i§ten vazgegip yiiz gevirmesini gerektirecek bir i§ 
yapmayi ifade etmek uzere; “(): Onu tenkil ettim” denilir. 

“Allah Azizdir.” Yani, yenik dii§iiriilemeyen, maglub edilemeyendir. 

“Hakimdir” Yaptiklan hikmetli ve sapasaglam olandir. Bu giizel isimlere 
dair agiklamalar daha onceden de ge<;mi§ bulunmaktadir. 

26. Hirsizin Teube Edip Halini Diizeltmesi: 

Yiice Allah’in: “Fakat kim zulmettikten sonra tevbe eder ve (kendisini) 
duzeltirse” buyrugu §arttir. Cevabi da: “§uphesiz Allah, onun tevbesini ka¬ 
bul eder” buyrugudur. 

“Zulmettikten sonra” buyrugu hirsizhktan sonra demektir. Allah, tevbe et- 
tigi takdirde onu affeder. Fakat tevbe ile el kesme cezasi kalkmaz. Ata ve bir 
topluluk §oyle demi§tir: Hirsizin ele gegirilmesinden once el kesme cezasi, 
tevbe ile kalkar. Bunu bazi §afi!ler ileri siirmii§ ve §afii’nin bir gorii§ii ola¬ 
rak ifade etmi§lerdir. Yiice Allah’in: ‘Yalmz, kendilerine giicinuz yetmeden 
once tevbe edenler miistesnadir” (el-Maide, 5/34) buyruguna yapi§mi§lardir. 
i§te bu, uygulanmasi icabeden cezadan bir istisnadir. Dolayisiyla biitiin 
hadlerin buna gore ele alinmasi gerekmektedir. Bizim ilim adamlanmiz da 
§oyle derler: Bizzat aym buyruk bizim de delilimizdir. QXinkii §am yiice Al¬ 
lah, yol kesicinin cezasim zikrettikten sonra: “Yalntz kendilerine giiciinuz 
yetmeden dnce tevbe edenler mustesnSdirlar” diye buyurmakta, daha 
sonra hirsiza uygulanacak cezayi buna atfettikten sonra lursiz hakkinda da: 
“Fakat kim zulmettikten sonra tevbe eder ve duzeltirse, §uphesiz Allah 
onun tevbesini kabul eder” diye buyurmaktadir. Eger, hiikiim itibariyle 
lursiz da yol kesici gibi olsaydi, haklannda farkli hiikiimleri zikretmezdi. 

Ibnii’l-Arabi der ki: Ey §afiiler toplulugu, nerede meselelerin kapali taraf- 
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lanndan istinbat ettiginiz $cr’i hikmetlcr ve Itkh! inceliklcr? $una illkkut el* 
mcz misiniz? Yol kesen (muharib), bizzat kendisi istibdada yonelmcklc, #»1- 
lalu ilc saldirilarda bulunmaktadir. imam (Islam devlet ba§kani) ona kai>i koy- 
mak i<,in atlari ve bineklileri uzcrlerine siirmek ihtiyacim hisseder. YUec Al- 
lah, burada tevbe dolayisiyla boyle bir durumdan vazgegsin diye cezasini kal- 
dirmi§tir. Nitekim onu islam’a isindirmak kastiyla, kafirin ge^mi§te butun yap- 
nklarinin magfirete mazhar olacagmi da ilade ettigi gibi. Hirsiz ve zina ede- 
ne gelince, bunlann ikisi de muslumanlann avucu iginde, imamin hilkmii al- 
tindadirlar. Onlara uygulanmasi icabeden hiikmu uzerlerinden kaldiran ne 
olabilir ki? Yahut, bunlar da muharibe kiyas edilir, demek nasil murnkun ola- 
bilir? Oysa hikmet de durumlan da bunlann birbirlerinden ayri olduklanni 
ortaya koymaktadir. Boyle bir yakla§im, -ey muhakkikler toplulugu- sizln gi- 
bilere yaki§maz. Haddin tevbe ile sakit olmayacagi sabit olduguna gore, tev¬ 
be Allah tarafindan makbuldiir, el kesme cezasi da o kimsenin giinahi K'ln 
bir keffaret olur. 

“Ve duzeltirse” yani, nasil hirsizliktan tevbe ettiyse, her gunahtan da 6y- 
lece tevbe ederse demektir. “Ve duzeltirse”nin, yani o masiyeti tamamiyle 
terkederse anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Zinaya ydneldigi i<?in hirsiz- 
hgi terkeden, hiristiyanhga girdigi igin yahudiligi terkedene gelince, boyle 
birisinin bu yaptigi tevbe degildir. Allah’in, kulunun tevbesini kabul etmesi 
ise, kulunu gergekten tevbe etmeye muvallak kilmasidir. Ondan tevbesinin 
kabul edilmesi demektir, diye de agiklanmi§tir. 


27. Bu Ayette, Erkek Hirsizin Daha Once, Zina lie Ilgili Ayette de 
Zina Eden Kadinin Daha Once Zikredili§inin Hikmeti : 

§oyle denilmektedir: §am yuce Allah, bu ayet-i kerimede hirsiz kadindan 
once hirsiz erkekten sozetmektedir. Zina ile ilgili ayette de zina eden kadi- 
ni zina eden erkekten once zikretmi§tir. Bundaki hikmet nedir? Buna §6yle 
cevap verilir: Mai sevgisi erkeklerde daha baskin, cinsel §ehvet ise kadinlar- 
da daha baskin oldugundan dolayi her yerde onlardan uygun olam zikrede- 
rek ba§lanmi§tir. Bu ise, ileride en-Nur suresinde (24/2. ayet, 5. ba§likta) Zi- 
na eden kadinin zina eden erkekten once zikredilmesinin hikmetine dair ge- 
lecek agiklamalarda da -in§aallah- gorulecegi gibi, kadinin oncelikle amlma- 
si ile ilgili agiklamalardan bir tanesidir. 

Diger taraftan yiice Allah, hirsizhgin cezasini mail alan el oldugu i?ln el 
kesmek olarak tesbit etmi§tir. Zinamn cezasini ise, tuh§u i§leyen UZUV olu- 
dugu halde, o uzvun kesilmesi olarak tesbit etmemi§tir. 

Bunun ug sebebi vardir: Hirsizin kesilen eli gibi bir ba§ka eli daha vardir. 
Eger eli kesildigi iq'm vazge^ecek olursa, onun yerine kalan ikinci elini kul- 
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lanabillr. Zina edenin ise, eger organi kesilecek olursa ve kesilmesi dolayi- 
siyla da bu i$ten vazgegecek olursa, onun yerine gegecek ba§ka bir organi 
yoktur. 

Ikind luisus; had, kendisine had uygulanana da ba§kasina da bir azardir 
vt* I hi l$ten vazgegirmek igindir. Hirsizhkta elin kesilmesi agikga ortada go- 
rillilr. Zinada orgamn kesilmesi ise goriilmez. (Dolayisiyla ibret hasil olmaz). 

(Igttncti husus; erkeklik organimn kesilmesi sonucunda nesil kesilir. Elin 
kesllmesinde ise neslin kesilmesi sozkonusu degildir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


'c? v iiD tf Si 


40. Bilmez misin ki, goklerin ve yerin miilku AUah’indir? O, dile- 
digini azaplandt nr, diledigine magflret eder. Allah, her §eye gii? 
yetirendir. 


Yiice Allah in: “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin miilkii Allah’indir...” 

ayetindeki hitab, Peygamber (sav)’a ve ba§kalarinadir. Yani, herhangi bir kim- 
senin: Biz, Allah’in ogullariyiz ve sevgilileriyiz demelerini gerektirecek ve bu¬ 
na bagli olarak iltimas gegmesini saglayacak §ekilde yiice Allah ile hig bir ya- 
kinlik, bir akrabagi yoktur. Hadler de haddi gerektiren bir i§i i§leyen herke- 
se uygulanir. 

Anlaminm §oyle oldugu da soylenmi§tir: O, diledigi hiikmii vermek hak- 
kina sahiptir. i§te bundan dolayi yol kesici ile yolkesici olmayip hirsizlik ya- 
pan kimse arasinda (had bakimindan) fark gozetmi§tir. Bu ayet-i kerimenin 
benzeri ayetler de, bunlara dair agiklamalar da daha onceden gegmi§ bulun- 
maktadir. O bakimdan bunlan tekrarlamanin bir anlami yoktur. Ba§ariya ula§- 
tiran Allah’tir. 

i§te hirsizlik &yet-i ile ilgili olarak hirsizliga dair bir takim hukiimler bun- 
lardir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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41. Ey Peygamber! Kalpleriyle iman etmedikleri halde agizlariyla: 
inandik deyip de kiifur i^inde ko§u§up duranlar seni kederlen- 
dirmesin. Yahudilerden durmadan yalana kulak veren, huzuru- 
na gelmeyen diger bir kavim lehine dinleyen (casusluk eden) ler 
vardir. Kelimeleri yerine konulduktan sonra degi§tirirler ve: 
“Eger size §u verilirse onu aim, §ayet o verilmezse sakimn” 
derler. Allah’m fltneye du§iirmek istedigi kimse i^in sen, Allah’a 
kar§i bir§ey yapamazsin. Onlar, Allah’m kalplerini temizle- 
mek istemedigi kimselerdir. Diinyada onlar i^in zillet vardir. 
Ahirette de onlara pek biiyiik bir azap vardir. 


Bu buyruga dair a^iklamalanmizi sekiz ba§lik halinde sunacagiz: 

1- Bu Ayet-i Kerimenin Niizul Sebebi lie ilgili Gorii§ler: 

“Ey Peygamber... seni kederlendirmesin” ayetinin niizul sebebiyle ilgl- 
li olarak ii<; gorii§ vardir. Denildigine gore bu ayet-i kerime, Kurayza ve Na- 
dirogullan hakkinda inmi§tir. Kurayzali birisi, Nadirogullarindan birisini 61- 
diirdii. Nadirogullan, Kurayzalilardan birisini oldiirdukleri vakit kisas uygu- 
lamalarina firsat vermezlerdi. -Ileride agiklanacagi iizere- onlara (Kurayza- 
lilara) sadece diyet vermekle yetinirlerdi. Bunun iizerine Peygamber Csav)’in 
hakemligine ba§vurdular. Hz. Peygamber, Kurayzali ile Nadirogullanna men- 
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sul) iki ki$i arasmda e§itlik saglanmasi gerektigi liukmunii verdi. Bu ise, Na- 
diroftullannin ho§una gitmedi ve kabul etmediler. (1) 2 

Bir digcr gdrii§e gore bu ayet-i kerime, Peygamber (sav)’in Ebu Lubabe’yi 
Kurayzaogullanna gonderip kendilerine uygulanacak cezamn bogazlarinm 
kesllmesi olduguna i§aret etmesi dolayisiyla Ebu Lubabe hakkmda inmi§- 

Bir tliger gorii§e gore bu ayet-i kerime, yahudi erkek ve kadinin zinasi ile 
ret im oiayi hakkinda nazil olmu§tur. Bu da konu ile ilgili goru§lerin en sa- 
liih olamdir. Bunu, hadis imamlan, Malik, BuharT, Muslim, Tirmizi ve Ebu Da- 
vud rivayet etmi§lerdir. 

Ebu Davud, Cabir b. Abdullah’tan rivayetine gore, Peygamber (sav) onla- 
ra (yahudilere): “Aramzdan en bilgili iki ki§iyi yanima getiriniz” demi§, bu T 
nun tizerine onlar da Suriya adindaki birisinin iki oglunu getirmi§lerdi. Hz. 
Peygamber onlara yiice Allah adina yemin verdirerek: “Bu iki ki§inin duru- 
munu Tevrat’ta nasil bulmaktasiniz” diye sordu? ikisi de: Bizim Tevrat’ta bul- 
dugumuz §udur: Dort ki§i erkegin orgamni kadinin fercinde surmedanlikta- 
ki mil gibi gorecek olurlarsa ikisi de recm olunurlar. Hz. Peygamber sordu: 
“Peki, sizi bunlan recmetmekten alikoyan nedir”? ikisi de: Otoritemiz elden 
gitti, o bakimdan biz de oldiirmekten ho§lanmadik. Peygamber (sav) §ahit- 
leri gagirdi. §ahidler gelip, erkegin orgammn kadinin fercinde siirmedanhk- 
taki mil gibi gordiiklerine dair §ahidlik ettiler. Peygamber (sav); ikisinin de 
recm edilmesi emrini verdi. (3) 

Buhari ile Miislim'in di§indaki eserlerde de e§-§a’bT’den, Cabir b. Abdul¬ 
lah’tan nakledilerek Cabir’in §oyle dedigi kaydedilmektedir: Fedeklilerden bir 
erkek zina etti. Bunun iizerine Fedekliler, Medine’de bulunan yahudi bazi 
kimselere: Muhammed’e bu hususa dair soru sorunuz. Eger size celde vur- 
mayi emrederse, onu kabul ediniz. §ayet size recmedilmeleri emrini verirse 
onu kabul etmeyiniz. Durumu Hz. Peygamber’e sordular, o da Ibn Suriya’yi 
gagirdi. Aralannda en bilgin ki§i oydu. Bir gozii de gormiiyordu. Rasulullah 
(sav) ona §oyle sordu: “Sana Allah adina yemin verdiriyorum. Kitabinizda zi¬ 
na edenin cezasini ne §ekilde buluyorsunuz ?” Ibn Suriya ona §oyle dedi: Al¬ 
lah adina bana and verdirdigine gore, §unu soyleyeyim. Biz Tevrat’ta, bak- 
manin bir zina, kucakla§manin bir zina, opmenin bir zina oldugunu goruyo- 
ruz. Eger dort ki§i erkegin orgamni kadinin fercinde siirmedanhktaki mil gi¬ 
bi gordiiklerine dair §ahidlik edecek olurlarsa, o takdirde (erkegi) recmetmek 


(1) Nesai, Knsame 8; Darakutni, III, 198; Miisned, I, 246. 

(2) StiymT, ed-Durru’l-Mensur, III, 78 

(3) Ebb Davud, Hudud 25, 
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icabcdcr. Bunun iizerine Peygamber (sav): “i§te bu bttylcdlr” Iniyurdu m 

Miislim’in Saliih’inde de el-Bera b. Azib’den §oyle dedigi naklcdllmcklc- 
dir: Peygamber (sav)’in yanina yuzu komtirle karartilmi? bir yahudl gctlrll- 
di. 1 Iz. Peygamber yahudileri ^agirip §oyle dedi: “Sizler Kitabinizda zlna ede- 
nin cezasmin boyle oldugunu mu goriiyorsunuz”? Onlar, evet deyincc, flz. 
Peygamber ilim adamlarindan birisini ^agirdi ve §oyle buyurdu: "Tevrati Mu¬ 
sa ’ya indiren Allah adina bana soyle. Kitabinizda zina edenin haddini boy¬ 
le mi buluyorsunuz?” Ki§i Hayir dedi. Eger bu §ekilde bana yemin verdirme- 
seydin Sana bildirmeyecektim. Biz, cezanin reem oldugunu goniiyoruz. Fa- 
kat zina, soylularimiz arasinda ^ogaldi. O bakimdan soylu bir kimseyi yaka- 
ladik mi, onu birakirdik. Zayif birisini yakaladik mi, ona had uygulardik. Bu 
sefer §oyle dedik: Gelin ortakla§a bir ceza tesbit edelim ve bunu, soyluya da 
boyle olmayana da uygulayalim. Sonunda reem yerine yuzu komurle karart- 
mayi ve sopa vurmayi tesbit ettik. Bunun iizerine Rasulullah (sav) §oyle bu¬ 
yurdu: “Allah’im kendilerinin oldiirdiikleri bir zamanda senin emrini ihya eden 
ilk ki§i ben oluyorum” dedi ve reem edilmesini emretti. Bunun iizerine yii- 
ce Allah da: “Ey Peygamber! Kiifur i^inde ko§u§up duranlar sen! keder- 
lendirmesin” buyrugunu: “Eger size §u verilirse onu aim” buyruguna ka- 
dar indirdi. Yani, diyorlar ki: Muhammed’e gidiniz. Eger o sizlere yiize ko- 
miir galmayi ve sopa vurmayi emrederse onu kabul ediniz. §ayet size reem 
cezasi uygulanmasi fetvasim verirse, ondan sakinmiz. Bunun iizerine §am yu- 
ce Allah: “Kim Allah’in indirdigi He hiikmetmezse, i§te onlar kdfirlerin td 
kendileridir” (el-Maide, 5/44); “Kim Allah’in indirdigi ile hiikmetmezse, i$- 
te onlar zalimlerin ta kendileridir” (el-Maide, 5/45); “Kim Allah’in indirdi¬ 
gi ile hiikmetmezse, i§te onlar fasiklann ta kendileridir” (el-Maide, 5/47) 
ayetlerini indirdi. Bunlann hepsi de kafirler hakkindadir. 1 (2) 

Bu rivayette bu §ekilde: “Peygamber (sav)’in yamndan... gegirildi” lafzi ile 
zikredilmi§tir. 

ibn Omer tarafindan rivayet edilen hadiste de §oyle denilmektedir: Zina 
etmi§ yahudi bir erkek ve bir kadin getirildi. Rasulullah (sav) yahudilerin ya¬ 
nina varincaya kadar yola koyuldu. Dedi ki: “Tevrat’ta zina edene uygulan- 
mak iizere buldugunuz ceza nedir?" ... (3) 4 Bir ba§ka rivayette de §oyle denil¬ 
mektedir: Yahudiler, Rasulullah (sav)’in yanina zina etmi§ bir erkek ve bir ka¬ 
din getirdiler. <4) Ebu Davud’un Kitabinda (Siineninde) ibn Omer tarafindan 


(1) Suyiiti, ed-Durru’l-Mensur, III, 78. 

(2) Muslim, Hudud 28; Ebb Davud, Hudud 25- Ibn Mace, Hudud 10; ayetlerln nOzulun- 
den soz eden bdlum kayd edilmeksizin). 

(3) Muslim Hudud 26. 

(4) Eba Ddvud, Hudud 25. 
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rlvayct cdilen liadiste §oyle dedigi kaydedilmektedir: Yaliudilerden bir top- 
luluk gclip Rasulullah (sav)’i el-Kuf denilen vadiye gagirdilar. Peygamber (sav) 
da onlarin yanma Beytu’l- Midras (diye bilinen Tevrat okuyup ogrendikle- 
ri) ycrc gitti. §oyle dediler: Ey Ebe’l-Kasim, bizden bir erkek bir kadin ile zi- 
na fill. Sen aramizda hiikum ver... (1) 

HiitOn bunlarda herhangi bir hususta tearuz (gati§ma) sozkonusu degil- 
dlr. Bunlann hepsi de aym olayi nakletmektedir. Ebu Davud bu olayi, Ebu 
I lureyre yoluyla giizel bir §ekilde nakletmi§ bulunuyor. Ebu Hureyre der ki: 
Yaliudilerden bir adam bir kadin ile zina etti. Aralannda birbirlerine §oyle de¬ 
diler: Haydi §u peygambere gidelim. Qimkii bu, hiikiimleri hafifletmek ozel- 
ligi ile gonderilmi§ bir peygamberdir. Eger, recmden daha a§agi bir fefva ve- 
recek olursa, onu kabul ederiz, Allah huzurunda da onu delil gosteririz. Ve 
deriz ki: Bu, senin peygamberlerinden bir peygamberin fetvasidir. Bunun uze- 
rine, mescidde ashabi arasinda oturmakta iken Peygamber (sav)’in yanina ge- 
lip §oyle dediler: 

Ey Ebe’l-Kasim, kendilerinden zina etmi§ bir erkek ve bir kadin hakkin- 
daki gorii§un nedir? Peygamber (sav) onlara ait Beytiil- Midraslanna vann- 
caya kadar onlarla konu§madi. Kapida durup §oyle dedi: “Musa iizerine Tev- 
rati indiren Allah adina size and verdiriyorum. Tevratta muhsan oldugu tak- 
dirde zina eden kimseye uygulanmasini gerekli buldugunuz ceza nedir?” §u 
cevabi verdiler: Yiizii korniir ile karartilir, zina eden iki ki§i bir merkebe sirt- 
lari birbirine doniik olarak bindirilip gezdirilir ve onlara sopa vurulur. Ara- 
lanndan geng birisi ise susuyordu. Peygamber (sav) onun susmakta oldugu- 
nu goriince, ona da israrla aym §ekilde and verdirip soru sordu, o geng §u 
cevabi verdi: Madem bize and verdirdin, bizim Tevrat’ta buldugumuz ceza 
bil ki, recmdir... Daha sonra hadisin geri kalan kismini zikretti ve nihayet §oy- 
le dedi: Peygamber (sav) §oyle buyurdu: “O halde ben de Tevratta bulunan 
hiikum geregince hiikum veriyorum.” Sonra da emir vererek ikisi de recm 
edildiler. (2) 

2. Zimmet Ehlinin Miisliimanlarin Hakemligine Ba§ Vurmalari: 

r 

Bu rivayetlerden gikan sunug §udur: Yahudiler, Peygamber (sav)’in hiik- 
miine ba§vurmu§, o da Tevrat’ta bulunan hiikum geregince haklarinda hu- 
kiim vermi§tir. Bu hususta da Suriya denilen birisinin iki oglunun soyledik- 
lerine dayanmi§tir. Yahudilerin §ahitliklerini dinlemi§ ve geregince uygula- 


(1) EbCi Davud ,, Hudud 25. 

(2) Ebti Davud, Hudud 25. 
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ma yaprru$tir. Ayrica muhsan sayilmak i^in islam da §ari dcftildlr. I$lr Inin- 
lar, (bu rivayetlerden ozetle anlaglan) dort meseledir. 

Zimmet elili, Islam devlet ba§kanimn huzurunda davala§acak olurlarsn, on- 
larin getirdikleri bu dava, oldurmek, saldin ve gasb gibi haksizligi llgilendl- 
rcn bir dava ise, aralannda hukum verir ve bu haksizliktan onlan alikoyar. 
Hu konuda goru§ ayrihgi yoktur. 

Eger dava konusu bu turden degilse, -imam -Malik ve $afii’ye gore- ara- 
lannda hukum vermek hususunda muhayyerdir. §u kadar var ki Malik, hiik- 
metmeyip yiizgevirmeyi daha uygun gortir. §ayet hukum verecek olursa, ara¬ 
lannda islam hukmii ile hiikum verir. §afii ise §oyle demektedlr: Hadler Me 
ilgili hususlarda aralannda hiikum vermez. 

Ebu Hanife de §oyle demektedir: Durum ne olursa olsun, aralannda htiktim 
verir. Bu, aym zamanda ez-Ziihrt, Omer b. Abdulaziz ve el-Hakem’in de gO- 
ru§udiir. ibn Abbas’tan da bu gorii§ rivayet edilmi§tir, §afii’nin konu ile ilgi¬ 
li iki goru§iinden birisi de budur. £unkti ileride agklanacagi tizere yiice Al- 
lah’in: “Aralannda Allah’in indirdigi ile hiikmet” (el-Maide, 5/49) buyrugu 
bunu gerektirmektedir. Malik de yiice Allah’in: “Eger sana gelirlerse, arala- 
nnda hiikmet ya da onlardanyiiz gevir” (el-Maide, 5/42) ayetini delil goster- 
mi§tir. Bu da hiikmetmekte muhayyerlik hususunda agk bir nasstir. 

ibnii’l-Kasim der ki: Piskoposlarla zina eden iki ki§i birlikte gelecek olur¬ 
sa, hakim muhayyerdir. Qiinkii o hiikmii yiiriirliige koymak piskoposlarin bir 
hakkidir. 

Muhalif gorii§ii savunanlar da derler ki: Piskoposlarin gelmesine itibar et- 
mez. ibnii’l-Arabi der ki: Bu, daha sahih olan gorii§tiir. Qjnkii miisliimanlar, 
aralannda bir kimsenin hakemligini kabul edecek olurlarsa hakemin hukmii 
gegerli olur. Ve bu hususta hakimin nzasina itibar olunmaz. Kitab ehli hak- 
kinda bunun boyle olmasi oncelikle sozkonusudur. 

Isa ise ibnii’l-Kasim’dan naklen §oyle demektedir: O vakit, bu konuda hii- 
kiim vermesi ign gelenler zimmet ehli degildiler. Harb ehliydiler. ibnii’l-Ara- 
bi der ki: isa’mn ibnu’l-Kasim’dan naklettigi bu gorii§, Tabert ve digerlerinin 
rivayet ettigi: Zina eden ki§i Hayber ya da Fedeklilerden idiler. Ve o sirada 
onlar, Rasulullah (say) ile (antla§masi bulunmayan) harbi kimseler idiler, ifa- 
desinden gkarilmi§tir. 

Zina eden o kadinin adi Busra idi. Bunlar, Medine’de bulunan yahudllere 
liaber gonderip §oyle demi§lerdi: Muhammed’e buna dair soru sorunuz. Efter 
size recmden ba§ka bir§ey ile fetva verirse onu ahp kabul ediniz. §ayet recm- 
le fetva verirse, onu kabul etmekten sakininiz... ibnii’l-Arabi der ki: i$te bu eger 
sahih ise, zina edenleri beraberlerinde getirip soru sormalari, bir ahid ve bir 
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t-man olarak degerlendirilir. Eger bu bir ahid bir zimmet, ve bir dar (da ya- 
§atnak demek) degil ise, o takdirde haklarinda liukum vermemek ve verdigi 
lakdlrde de haklarinda adaletli hiikum vermek hakkina saliip olurdu. O bakim- 
dan bu hususta isa’nin kaydettigi rivayetinin delil olacak bir tarafi yoklur. i§- 
tc yilce Allah, onlar hakkinda §oylece haber vermi§tir: “Yahudiler durmadan 
yalana kulak veren, huzuruna gelmeyen bir kavm lehine dinleyenlerdir.” 
IVygambcr (sav)’in hakemligine ba§ vurunca, onlann verdigi hiikum haklann- 
da yuriirluge girdi ve onlann geri donme haklan kalmadi. 

buna gore ge§itli meselelerde ba§kalarinin hakemligine ba§vurmak husu- 
su; bir sonraki ba§ligin konusudur. 


3. Hakemin Hukmiine Ba§vurmak: 

Aradaki anla§mazhklarda bir ba§kasimn hiikmiine ba§vurmamn asil deli- 
li bu ayet-i kerimedir. Malik der ki: Bir ki§i, bir ba§kasim hakem tayin ede- 
cek olursa, onun hukmii gegerlidir. Bu hukiim hakime gotiirulecek olursa, 
hakim de onu yiirurliige koyar. Apagik bir zuliim olmasi hali mustesna. Suh- 
nun der ki: O hukmu dogru verecek olursa, onu yuriirluge koyar. 

ibnu’l-Arabi der ki: Bu ise mali konularda ve hakkini taleb eden ki§iyi il- 
gilendiren haklar ile ilgilidir. Hadler ile ilgili ise, ancak sultamn (hiikum ver- 
meye yetkili makamin) hukum vermek yetkisi vardir. ilke §udur: iki davaci- 
ya has olan her bir hak ile ilgili hususlarda, ba§kasmin hakem tayin edilme- 
si caizdir; hakem tayin edilenin o hususta verdigi hiikum de gegerlidir. Bu- 
nun tahkikine gelince: insanlar arasinda hakem tayini, onlara ail bir liaktir. 
Hakimin hakki degildir. §u kadar var ki, tahkim meselesini alabildigine ge- 
ni§ gergevelerde kullanmak, velayet ilkesini delmektir. Ve bu, e§eklerin ge- 
li§i guzel davranmalan gibi, insanlann da geli§i giizel hareket etmeleri sonu- 
cunu verir. O bakimdan, meseleyi nihai olarak kestirip atacak bir otorilenin 
varhgi da ka^'inilmazdir. Bundan dolayi §eriat, karma§ikligin temelini kokten 
yikmak igin, veliyiilemr tayin edilmesini emr etmi§, bununla birlikte onun yti- 
kiinii hafifletmek igin ve diger taraftan anla§mazlik halinde olanlar iizerin- 
den de davalarim hakime gotiirmek sikmtisini kaldirmak ve boylelikle her 
iki maslahati ger^ekle§tirip faydayi temin etmek iq'm de tahkime miisaade et- 
mi§tir. 

§afn ve ba§kalari der ki: Tahkim caizdir ve bunun sonucunda verilen hu¬ 
kum, ancak bir fetva hukmiindedir. 

Kimi ilim adami da §oyle demi§tir: Peygamber (sav.)’in yahudiler hakkin¬ 
da recm hiikmiinu vermesi, onlann kitaplanndaki bir hukmu uygulamakti. 
Onlann tahrif ettikleri, gizledikleri ve uygulamayi terkettikleri bir hukmu uy- 
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gulamakli. Nitckim Hz. Peygamber’in: “Allah’im, onlarin bldtirdliklcfl lilr 
manda, ben Senin emrini ilk dirilten ki§iyim" dedigine dikkat ctmck grreklr. 
Mu ise onun Medine’ye geldigi sirada olmu§tu. Bundan dolayi Hz. Peygum* 
ber, Suriya adindaki ki§inin iki oglundan Tevrat’taki hukmii saglain blr $c- 
kilde ogrenmek yoluna gitmi§ ve bu hususta onlara yemin verdirmi§li. 

Aslinda kafirlerin hadler ile ilgili sozleriyle bu husustaki §ahitlikleri ieina 
ile rnakbul degildir. Fakat, Hz. Peygamberin bunu yapmasi, onlarin bagli ka- 
lacaklanni belirttikleri ve geregince amel ettikleri bir hususu kabul ettirmek 
iizere yaprm§ti. 

Diger taraftan bu konudaki bilginin Hz. Peygamber i^in vahiy yoluyla hu- 
.sule gelmi§ olmasi, yahut da yiice Allah’in Hz. Peygamber’in kalbine Suriyanm 
iki oglunun bu hususta soylediklerinin dogru olduguna dair bir ilham ilka et- 
mesi yoluyla -sadece onlar soyledi diye degil- bilgi sahibi olmu§ olmasi da 
ilitimal dahilindedir. Hz. Peygambere vahiy ya da ilham yoluyla gelen bu bil¬ 
gi, ona hiikmii geregi gibi a£iklami§ ve reemin me§ruiyetini haber vermi§ olur. 
Bunun ba§langici ta o vakit ger9ekle§mi§ olur. Boylclikle Hz. Peygamber, yap- 
tigi ile Tevrat’in hiikmiinii uygulami§ ve aym zamanda bunun §eriatinin 
hukmii oldugunu da beyan etmi§ olur. Zaten Tevrat da yiice Allah’in hiikmii- 
diir. (^iinkii, §oyle buyurmaktadir: “§iiphesiz Tevrat’i Biz indirdik ki, onda 
bir hidayet ve bir nur vardir. Teslirn olmuq olan peygamberler... onunla ya- 
hudilere hiikmederlerdi (el-Maide, 5/44) Bu §ekilde hiikiim verenler de pey- 
gamberlerdendi. (1) 

Ebu Hureyre de Hz. Peygamber’den: “i§te ben de Tevrat’ta bulunan hii¬ 
kum geregince hiikiim veriyorum” dedigini rivayet etmektedir. Dogrusunu 
en iyi bilen Allah’tir. 


4. ZimmXnin §ahidligi: 

Cumhur, zimmtnin §ahidliginin reddedilecegi gorii§iindedir. ^unkti o, $a- 
hidlik etmek ehliyetine sahip degildir. O bakimdan zimminin, musliiman hak- 
kinda olsun, kafir hakkinda olsun §ahidligi kabul olunmaz. Tabiinden ve on- 
iarin di§indan bir topluluk ise, surenin son taraflarinda a^iklanacagi iizere, 
miisluman bir kimse bulunmadigi takdirde zimmilerin §ahitligini kabul etmlf- 
tir. 

Demise ki: Hz. Peygamber zimmilerin §ahidligi geregince hiikiim verml# 
ve zina edenleri recmetmi§tir. §u cevap verilir: Hz. Peygamber Tevrat'in hilk- 
mii olarak bildigi §eyi onlara uygulami§ ve Tevrat geregince uygulamaya on- 


( 1) Ebu Davud, HuciCid 25. 
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lari mecbur etmi§tir. israil ogullannin baglayici delil geregince uygulamaya 
onlari rnecl)ur etmek ve tahrif ve degi§tirmelerde bulunduklanni ortaya 
koymak suretiyle olmu§tu. O bakimdan Hz. Peygamber hakim degil de 
hOkmii uygulayici bir kimse idi. Bu ise, birinci §ekildeki yoruma goredir. 

Naklettigimiz ihtimale gore ise, o takdirde bu, o vak’aya has bir durum olur. 
/Ira, ilk asirda selef arasinda boyle bir durumda §ahidliklerini kabul eden kim- 
.scnin bulundugu i§itilmemi§tir. 

5. Bir Kiraat Farki ve “Kederlenme”nin Mahiyeti : 

Yiice Allah’in: Seni kederlendirmesin” buyrugunu, NafP “ya” 

harfini otreli, “ze” harfini de esreli olarak okumu§tur. Digerleri ise, “ya” har- 
fini iistiin, “ze” harfini de esreli olarak okumu§lardir. (0JAJlj ): Hiiziin, se- 

vincin ziddidir. el-Yezidi der ki: (<i> ): Onu kederlendirdi, soyleyi§i Kurey§ 
§ivesi, () soyleyi§i ise Temimlilerin soyleyi§idir. Bu iki soyleyi§e gore de 
kiraat vardir. 

Ayet-i kerimenin anlami ise: Peygamber (sav)’a bir tesellidir. Yani, onla- 
rm kiifiir igerisinde ko§u§up durmalari seni kederlendirmesin. £iinkii, §up- 
hesiz ki Allah, onlara kar§i sana zaferi va’detmi§tir. 

6. Casusluk Yapan Miinafiklar: 

Yiice Allah’in: “Kalpleriyle iman etmedikleri halde agizlariyla inandik 
deyip de...” buyrugunda kastedilenler miinafiklardir. Bunlar, dillerinin agik- 
ga ifade ettigi gibi imam kalplerinde bulundurmayan kimselerdir. 

“Yahudilerden” yani, Medine’deki yahudilerden. Burada soz (ciimle) ta- 
mam olmaktadir. (Buna gore) ayetin anlami §oyle olur: “Kalpleriyle... ko- 
§u§up duranlar ve yahudilerden olan bazi kimseler (in yaptiklari) sen! ke¬ 
derlendirmesin.” 

Daha sonra yiice Allah yeni bir ciimleye ba§layarak §oyle buyurmaktadir: 
“Durmadan yalana kulak veren” yani, onlar durmadan yalana kulak veren- 
lerdir. Yiice Allah’in: “( ). Yanimza gidip gelenlerdir” (en-Nur, 

24/58) buyrugu da fiil kipi itibanyla bunu andirmaktadir. 

Yeni ciimle ba§imn, yiice Allah’in: “( ): Yahudilerden ...” oldu- 

gu da soylenmi§tir. (Meal buna gore yapilmi§tir.) Yani, yahudiler arasindan 
gokga yalan dinleyen bir topluluk vardir. Yani bunlar, ele ba§lannin Tevrat’i 
tahrif etmek suretiyle soyledikleri yalanlanni kabul etmektedirler. 

§oyle de denilmi§tir: Ey Muhammed, bunlar sana yalan iftira etmek igin, 
senin soylediklerini dinlerler. Qunku, aralannda Peygamber (sav)’in huzurun- 
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da bulunup sonra da yahudiler arasinda avama kar§i Hz. Pcygambcrc Ihll'M 
cden ve onu gozlerinde firkin gosteren kimseler vardir. I§te yticc Allab'mi 
“Huzuruna gelmeyen diger bir kavim lehine dinleyenler vardir" buyrugu- 

nun anlami da budur. Munafiklar arasinda da bu i§i yapanlar vardi. 

el-Ferra der ki: Burada Cyani, en-Nur, 24/58. ayet ile bu ayet-T kerimedc 
ge^en) ( ): Kulak verenjer, gidip gelenler olarak §eklinde okun- 

masi da caizdir. Nitekim yiice Allah, bir ba§ka yerde $oyle buyurmaktadir: 

"( i h Onlar, lanete ugrami§lardir. Nerede ele gegirilirlerse...” 

(el-Ahzab, 33/61) 

Bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: jajSJi&l ): Muhakkak tak- 

va sahipleri cennetlerde ve nimetler igindedirler.” (et-Tur, 52/17) Dalia son¬ 
ra: ): Negeliler olarak" (et-Tur, 52/18) ile; “(.£*4*0: Alanlar olarak u 

(ez-Zariyat, 51/16) diye buyurmu§tur. 

Siifyan b. Uyeyne der ki: §am yiice Allah, Kur’an-i Kerimde: “Huzuruna 
gelmeyen bir kavim lehine dinleyenler vardir” buyrugunda casuslardan s6z 
etmi§, fakat Peygamber (sav) da onlari bilmekle birlikte onlara (iistii kapa- 
h dahi olsa) i§aret etmemi§tir. Zira o sirada heniiz ilgili hukiimler gelmemi§ 
ve Islam da tarn manasiyla giig ve iktidan eline ge^irmemifti. 

Yiice Allah’in izniyle, casusa dair hukiimler el-Miimtahine suresinde (60/1. 
ayetin tefsirinde) gelecektir. 


7. ilahi Buyruklari Tahrif Etmek: 

Yiice Allah’in: “Kelimeleri yerine konulduktan sonra degi§tirirler” buy- 
rugun anlami §udur: Onlar, sozleri senden anlayip kavradiktan , yiice Allah’in 
murad ettigi yerlerini bilip apagik hukiimlerini de ogrendikten sonra, onu ol- 
madik §ekilde te’vil ederler ve §oyle derler: Onun da getirdigi §eriat, recml 
terketmek §eklindedir. Muhsan olani recmetmek yerine, yiice Allah’in hiik- 
miinii degi§tirerek kirk celde vurmak da onlann bu degi§tirmelerindendir. 


“(5ji**j): Degi§tirirler” ifadesi, yiice Allah’in: “(): Dinleyenler* 
buyrugunun sifati mahallindedir. Ve bu “(iSyl; ): Sana gel (mey) en” deki za- 
mirden hal degildir. Qiinkii onlar, sana gelmeyecek olurlarsa, ne soyledigl- 
ni de i§itemezler. Tahrif ise, ancak bir §eye tanik olup ony i§iten kimse ta- 
rafindan yapilir ve boyle bir kimse tahrif yapabilir. Yahudiler arasindan tah¬ 
rif ve degi§iklik yapanlar onlann bir kismidir. Hepsi degildir. Bundan dola- 
yi “yahudilerden” bir topluluk dinleyenler vardir, §eklinde anlamin anla§il- 
masi daha uygundur. 


); Derler” ise, 


“( 6j»j-~ ): Degi§tirirler” deki zamirden hal mahal¬ 


lindedir. 
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"Eger size $u verillrse onu aim” buyrugu Muhammed (sav) size sopa 
cezasmi bildirirse onu kabul edin, aksi takdirde kabul etmeyin, demektir. 


8. Allah’in Kalplerini Temizlemek istemedigi Kimseler ve Cezalari: 

"Allah'in fltneye dii§iirmek istedigi kimse” dunyada saptirmak, ahiret- 
te dc cezalandirmak istedigi kimse “iginsen, Allah’a kar§i bir§ey yapamaz- 
Mn" asla ona fayda veremezsin. “Onlar, Allah’in kalplerini temizlemek is¬ 
temedigi kimselerdir” buyruguyla yiice Allah, aleyhlerine kafir kalmak hiik- 
miinii verdigini agiklamaktadir. 

Ayet-i kerime saptirmamn yiice Allah’in me§ieti ile olduguna delalet etmek- 
tedir. Bununla daha once gegtigi iizere buna muhalif kanaat belirtenlerin go- 
ru§leri de reddedilmektedir. Yani, yiice Allah miiminlerin kalplerini onlari mii- 
kafatlandirmak iizere temizledigi gibi, bu kafirlerin kalplerini iizerine basti- 
gi miihiirlerden temizlemek, anndirmak istemez. 

“Dunyada onlara zillet vardir.” Bu zilletin, recm’i inkar etmelerinden son- 
ra Tevrat’in getirtilip orada recm cezasinin bulundugunun ortaya gikmasi 
suretiyle ig yiizlerinin agiga gikmasi ve rezil olmalari oldugu, soylendigi gibi, 
diinyadaki zilletlerinin, kendilerinden cizye alinip algaltilmalari oldugu da soy- 
lenmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


1^-li 2JjU- OU oAjjj jijJiM v j&i 5 
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42. Onlar, alabildigine yalan dinleyenler, gokga haram yiyenlerdir. 
Eger sana gelirlerse aralarmda hiikmet, ya da onlardan yiiz ge- 
vir. §ayet onlardan yiiz gevirirsen, sana higbir zarar veremez- 
ler. Eger hiikmedersen, aralarmda adaletle hiikmet. Qiinkii Al¬ 
lah, adaletli olanlari sever. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi iki ba§hk halinde sunacagiz: 
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/. Yalan Dinleyenler: 

Yiice Allah: “Onlar, alabildlgine yalan dinleyenler...dir" buyt'uflunu, 

lehdil ve daha bir vurgulamak i$in tekrarlami§ bulunmaktadtr. Buna dalr 
lamalar onceden (41. ayet-i kerimede) ge<;ti. 

2. Haram Yiyiciler: 

Yiice Allah’in: “( oJJjj ): C^ok^a haram ylyenlerdir” buyrugu ^okluk 
ifade eder. ): Haram kelimesi, sozliikte ashnda lielak olmak vc stkin- 

ti anlamindadir. Yiice Allah da (aym kokten olmak iizere) “(k Ki». 
sizi azab ile helak eder” (Ta-Ha, 20/ 6l) diye buyurmaktadir, el Fere/.dak da 
§oyle demi§tir: 

JjLJ. j\ L‘VJ JL-Jl JA y dbj-* yM 

“Ey Mervan oglu, zamanin darlik ve sikintilan birakmadi 

Geriye maldan hi?bir §ey, ufak tefek kinntilar ile basit §eyler diginda.” 

Beyit bu §ekilde ( diLdjl ) diye merfu’ olarak manaya atfedilmek suretiy- 
le rivayet edilmi§tir. 

Kokten tira§ eden hakkinda da: (): Kokten kazidi, denilir. 

Haram mala (bu kokten gelmek iizere): Suht denilmesi ise, itaatleri silip 
siiptirmesi, yani onlan giderip kokten imha etmesinden dolayidir. el-Ferra der 
ki: Bunun anlami, a^liktan dolayi yemege saldirmaktir. O-wJ' J»-j ) de- 

yimi, <jok yemek yiyen kimse hakkinda kullanihr. Ru§vet ve haram yiyen bir 
kimse, kendisine verilen §eylere kar§i duydugu a$ gozliiluk, a§iri i§tihasin- 
dan dolayi midesine gokga yemek dolduran kimseye benzetilmi§ gibidir. Ha- 
rama “suht” denili§ sebebinin, insanin insanligini kokten alip gotiirdiigiinden 
dolayi oldugu da soylenmi§tir. 

Derim ki: Ancak birinci goru§ daha uygundur. giinku dinin gitmesiyle bir- 
likte insanhk da gider. Dini olmayanin insanhgi da yoktur. 

Ibn Mes’ud ve ba§kalari suht, rii§vet demektir derler. Omer b. el-Hattab (r.a) 
der ki: Hakimin aldigi rii§vet suht kabilindendir. Peygamber (sav)’in da §6yle 
dedigi nakledilmektedir: “Suht yemekten dolayi insan viicudunda artan her bir 
et par^asina ate§ daha bir layiktir.” Ey Allah’in Rasulti, suht nedir diye sordu- 
lar, Hz. Peygamber: “Hiikiim vermek i^in ahnan rii§vettir” diye cevap verdl. (1) 


(1) Tirmizi, Cuina 79: Darimi, Rikaak 60; Milsned, III, 321, 399’da; sadece; “Suht' yeniek- 
ten dolayi insan vbcudunda artan her bir et par^asina ate§ daha' layiktir” kismiyla. 
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Vine Ibn Mes’ud’dan §oyle dedigi nakledilmektedir: Suht, ki§inin karde- 
$inin bir ihtiyacini gormesi, digerinin de ona bir hediye verip ihtiyaci gore- 
nin de bu hediyeyi kabul etmesidir. 

ibn I luvey/.imendad da der ki: Ki§inin makam ve mevkisi dolayisiyla bir- 
#cylcr yemesi, “suht” kapsami igerisindedir. Bu da bir kimsenin sultanin nez- 
dinde bbyle bir yerinin olmasi dolayisiyla bir kimsenin ondan bir ihtiyacini 
karjilamasini istemesi iizerine, bu ihtiyacini boyle bir ru§veti almaksizin gor- 
inemesi suretiyle olur. Bir hakki iptal etmek yahut da caiz olmayan bir §ey 
kar$ihginda rii§vet almanin suht ve haram oldugu hususunda selef arasinda 
gbrii§ aynligi yoktur. 

Ebu Hanife der ki: Hakim ru§vet aldigi takdirde, onu tayin eden tarahn- 
dan azledilmese dahi derhal azlolur ve o andan itibaren vermi§ oldugu bii- 
tiin hukiimler batil olur. 

Derim ki: Bu hususta in§aallah gorii§ aynligi caiz degildir. Qiinku hakimin 
rii§vet almasi bir fasikliktir. Fasikin hukum vermesi ise caiz degildir. Dogru- 
sunu en iyi biien Allahtir. Peygamber (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Allah ru§- 
vet vereni de, rii§vet alani da lanetlemi§tir.” (1) 

Ali (r.a)’dan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Suht: Rii§vet, kahinin al¬ 
digi iicret ve bir mesele hakkinda hukiim vermekte Cgereksiz yere) aceleci- 
lik gostermektir. 

Vehb b. Miinebbih’den de rivayet edildigine gore ona: Ru§vet her§eyde mi 
haramdir? diye sorulmu§, o: Hayir demi§tir. Senin olmayan bir hakkin sana 
verilmesini saglamak, yahut yerine getirmen gereken hakki iizerinden kal- 
dirmak i^in verdigin rii§vet ho§ kar§ilanmami§tir. Dinine, kamna ve malina 
gelecek bir zaran onleyebilmen igin rii§vet vermen ise haram degildir. Fakih 
Ebu’l-Leys es-Semerkandi de der ki: Biz de bunu kabul ediyoruz. £iinku ki- 
§inin rii§vet vermek suretiyle camna ve malina gelecek bir zaran onlemesin- 
de bir mahzur yoktur. Bu ise, Abdullah b. Mes’ud’un Habe§istanda iken iki 
dinar rii§vet verip: Bunun giinalu bunu odiyene degil, bunu kabzedenedir 
dedigine dair gelen rivayeti andirmaktadir. el-Mehdevi der ki: Hacamat ya- 
panin kazanci ile onunla birlikte sozii edilen (benzeri helal kazanglan) suht 
diye adlandiranlarm bu nitelendirmelerinin anlami, bu gibi kazanglann bu 
i§i yapanlarm insaf ve insanlik duygulanm alip gottirmesidir. 

Derim ki: Sahih olan, hacamat yapanin kazancimn helal oldugudur. He- 


(1) Ebd Davud, Akdiye 4; Tirmizi Ahkam 9: ibn Mace Ahkam 2; Miisned II, 164, 190, 194, 
212, 388 V, 279. 
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lal olan bir $eyi alan bir kimsenin ise mOruweti (insanligi) sakit olmuz ve mer¬ 
le bcsi de dii§mez. 

Malik, Humeyd et-Tavil den, o, Enes’den $oyle dedigini rivayct eder: Ktt- 
siilullah (sav) hacamat yaptirdi. Ebu Taybe adindaki birisi ona hacamat yap- 
n. Rasulullah (sav) ona bir sa’ hurma verilmesini emretti ve sahiplerlne 
odemekte oldugu haracini liafifletmelerini de emretti. (1) 2 

ibn Abdi’l-Berr der ki: i§te bu, hacamat yapanin kazancmin helal oldugu- 
na delildir. Qjnkii Rasulullah (sav) batil herhangi bir §ey kar$iliginda ne bir 
bedel, ne miikafat, ne de bir kar§ihk tesbit eder. Enes (r.a)’m rivayet cttigi 
bu hadis, Peygamber (sav)’m daha onceki hadislerinde liaram kilmi$ oldu¬ 
gu kanin bedeli ile ilgili hadisi neshettigi gibi, hacamat yapanin aldigi Ocrc- 
ti ho§ gormedigini ifade eden hadisi de nesh etmektedir. 

Buhari ve Ebu Davud da ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmektcdir- 
ler: Rasulullah (sav) hacamat yaptirdi ve hacamat yapana iicretini verdl. Eger 
bu haram (suht) olsaydi, bunu ona vermezdi. <2) 

Bu kelime suht ve suhut §eklinde kullanilir ve bu iki §ekilde de okunmu§- 
tur. Ebu Amr, ibn Kesir ve el-Kisai “suhut” §eklinde, digerleri ise, “suht” di- 
ye okumu§lardir. 

el-Abbas b. Ebi Fadl da Harice b. Mus’ab’dan, o da Nafi’den bu kelimeyi 
“seht” §eklinde “sin" harfini iistiin “ha”yi da sakin olarak okumu§tur. ez-Zec- 
cac, bunun azar azar gidermek, yok etmek anlamina geldigini soylemi§tir. 


Musliiman Olmayanlar Arasmda Hiikiim Vermek: 

“Eger sana gelirlerse, aralarinda hiikmet ya da onlardan yuz^evir” an- 

lamindaki bu buymk, yiice Allah tarafindan bir muhayyerlik oldugunu orta- 
ya koymaktadir. Bunu el-Ku§eyri soylemi§tir. Daha onceden bunun manasi- 
nin burada sozii edilenlerin zimmi kimseler degil de antla§mali (olarak islam 
yurduna girmi§) kimseler olduklanna dair a^iklamalarda bulunulmugtu. 
Qiinku Peygamber (sav) Medine’ye gelince yahudilerle antla§ma yapmi§ti. 


(1) Buhari Buyu 39, 95, icare 17, 19; Muslim, Musakaat 64; Ebd Ddvud Buyu, 38; Muv&tta; 
isti’zan, 26; Miisned, I, 365, III, 282. Anla§ildigi kadanyla Ebu Taybe adindaki hflCfl* 
mat yapan bu zat, o siralarda miikateb (belli bir bedel odemek kar§ligin da azad edilmek 
uzere efendileri ile anla§ma yapmi§) bir kble idi. Hz. Peygamber, ondan yazifina 
geregi istenen bedelin dii§uriilmesi igin iltimastn bulunmu§tu. (ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 
IV, 535, 538). 

(2) Buhari, Buyu 39, Icare 18; Muslim Musakaat 66; Ebu Davud, Buyu 38, Ibn M&ce Tlcarflt 
10; Miisned , I, 250, 258, 292, 365 vs... 
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Zimmel ehli olmadiklan takdirde kafirler arasinda hiikum vermek, bizim i<,in 
vacip dcftildir. Aksine diledigimiz takdirde liukum vermemiz caizdir. 

Zimmel cliline gelince, davalanni bizim hakimimize getirdikleri takdirde ara- 
lannda hiikum vermek bizim igin vacip inidir? Bu hususta §afii’nin iki gorii- 
yil vardir: lifter dava, bir musluman ile alakali ise liukum vermek vaciptir. 

el-Melidevt der ki: ilim adamlari, hakimin musluman ile zimmi arasinda hii- 
kiim vermesi gerektigini iema ile ifade etmi§lerdir. Ancak, zimmiler arasin- 
daki davalarda farkli gorii§lere sahiptirler. Bazilan, ayet-i kerimenin muh- 
kem oldugunu, hakimin de hiikum verip vermemekte muhayyer oldugunu 
kalnil ermi§lerdir. Bu gdrii§, Nehai, §a’bi ve digerlerinden rivayet edilmistir. 
Bu, aym zamanda Malik, §afii ve digerlerinin de g6ru§udiir. Zina halinde, ki- 
tap ehline had uygulamayi terk etmeye dair Malik’ten gelen rivayet bunun 
di§indadir. Qankii (ona gore), musluman bir erkek, kitap ehli bir kadinla zi- 
na edecek olursa, erkege had uygulanir, fakat kadina had uygulanmaz. 
Eger zina edenlerin her ikisi de zimmi iseler, ikisine de had yoktur. Aym za¬ 
manda bu, Ebu Hanife, Muhammed b. el-Hasan ve ba§kalannm da g6rii§ti- 
diir. 

Yine Ebu Hanife’den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Zimmilere celde uy¬ 
gulanir, fakat reem cezasi uygulanmaz. §afii, Ebu Yusuf, Ebu Sevr ve ba§ka- 
lari ise §oyle demi§tir: Eger bizim hukmumiize riza gostererek mahkememi- 
ze gelecek olurlarsa, her ikisine de had uygulanir. 

Ibn Huveyzimendad der ki: Oldiirmek, evlerin talan edilmesi ve buna ben- 
zer kendileri sebebiyle fesadin yayginla§abildigi haksizliklar ile alakali olma- 
si hali di§inda imam, onlardan birisi digerinin aleyhine bir dava agacak 
olursa, onlara ne haber gonderir, ne de hasmi meclisine getirtir. Borglar, bo- 
§amak ve sair muamelat ile ilgili davalarda ise, kar§ilikli riza olmadik^a 
aralannda hiikum vermez. Hiikum vermemek hususunda o, muhayyerdir. Hii¬ 
kum vermeyecek olursa, onlan kendi hakimlerine geri gonderir. Aralannda 
hiikum verecek olursa, Islam hiikmii ile hukmeder. 

Fesadin yayginla§masina sebep te§kil edecek meselelerde, onlan miislii- 
manlann hukmunu kabul etmeye cebretmeye gelince, §unu bilmek gerekir 
ki, biz onlar ile fesat uzere ahidle§medik. Onlara gelecek fesadi da -ister on- 
lar tarafindan ister ba§kalan tarafindan yapilmi§ olsun- kesmek vaciptir. 
Qiinkii, bununla onlarin mallan ve kanlari muhafaza altina ahnabilir. Belki 
onlartn dinlerinde bu gibi §eyler miibah gorulebilir, o takdirde bundan otii- 
rii aramizda fesat yayginhk kazamr. i§te bundan dolayi biz, agiktan agiga 53- 
rap satmalanna, agiktan zina etmelerine ve buna benzer pislikleri a£ik<;a yap- 
malanna mani olduk. Ta ki, miisliimanlann ayak takimi, onlar sebebiyle fe¬ 
sat bulmasin. 
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Ho,s;ima, zina ve buna bcnzer dinlerinin de ilgi alanina giren mcselrler liak 
kmda hukiim vermeye gelince, bu gibi konularda onlarin bizim dinlml/,1 uy• 
gulamak zorunluluklari yokiur. Bizim dinimize gore aralannda hOkilm ver 
mek ise, onlarin hakimlerine bir zarardir ve dinlerini degUjtirmcktir. Boi\lun 
malaria muamelat ise boyle degildir. Qiinkii, bu gibi i$lemlerde bir me- 
zalim (umuma taalluk eden haksizhklar ve fesadin yayilmasi) sbzkonusudtir. 


Zimmiler Arasinda Hukiim Vermede Muhayyerlik Ncsh Olmus} mudur? 

Ayet-i kerime ile ilgili olarak ikinci bir gorii$ daha vardir. Hu da < >mer b. 
Abdulaziz ve yine en-Nehai'den rivayet edilmistir. Buna gore ayei i kerime 
de sdzii gee;en muhayyer birakma, yiice Allah’in: “0 halde aralannda Allah in 
indirdigi ile hiikmet” (el-Maide, 5/48) buyrugu ile nesh olmu§ olup, Inikim 
aralannda hukiim vermekle miikelleftir. Bu, aym zamanda Ata el-1 lorasani nin, 
Ebu Hanife ve arkada$larimn ve ba§kalannin da gorti$udur. ikrime’den de 
vjoyle dedigi rivayet edilmi§tir: “Eger sana gelirlerse aralannda hiikmet, yn 
da onlardan yiiz<jevir" buyrugunu bir ba$ka ayel nesheimi§tir. O da; “O hal¬ 
de aralannda Allah’in indirdigi ile hiikmet” buyrugudur. el- Mticahid de 
§oyle demektedir: Maide'den yalnizca iki ayet nesh olmu§tur. Bunlar da, yii- 
ce Allah’in: “Aralannda hiikmet ya da onlardan yiiz^evir” buyrugunu: “O 
halde aralannda Allah’in indirdigi ile hiikmet ayeti neshetmi§tir. “Al¬ 
lah’in §eairine... saygisizlik etmeyin” (el-Maide. 5/2) ayetini ise: Artik o mii§- 
rikleri nerede bulursaniz oldiiriin” (et-Tevbe, 9/5) ayeti nesh etmi$tir. 

ez-Zuhrt der ki: Siinnet (uygulama) su sekilde goriilegelmigtir: Kitab eh- 
li, aralanndaki kar§ilikli haklarda ve miras konularinda kendi dinlerine men- 
sub hakimlere geri dondQrulur. Ancak, Allah’in hiikmiinii isteyerek gelecek 
olurlarsa, o takdirde aralannda Allah’in Kitabi geregince hukmeder. 

es-Semerkandi der ki: Bu gorii$, Ebu Hanife nin, onlar bizim hukmumil- 
ze nza gostermedikleri siirece aralannda hukiim vermez, §eklindeki gdiupli¬ 
ne uygun dugmektedir. 

en-Nehhas, “en-Nasih vel-Mensuh” adli eserinde §oyle demektedir: Yiice 


Allah’in: “Eger sana gelirlerse aralannda hiikmet, ya da onlardan yiiz^c- 
vir” buyrugu nesh olmu§tur. Qiinkii bu buyruk, Peygamber (sav)’in Medine’ye 
ilk geldigi siralarda nazil olmu§tur. O sirada yahudiler Medine’de sayica v't>k- 
tular. Onlarin islama isindinlmalan igin daha uygun ve daha yerinde olan dav- 
rani$, kendi hakimlerine geri gonderilmeleri §eklindeydi. Islam gii^ kazamn- 
ca, yiice Allah: “O halde aralannda Allah’in indirdigi ile hiikmet" ayelini 
indirdi. ibn Abbas, Miicahid, ikrime, ez-Ziihri, Omer b. Abdulaziz ve es-Siid- 


di de bu gorii^tedir. $afii’den gelen sahih gdrii$ de budur. s?afii “Kitabu l-Ciz- 
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.ye’clc $oyle demektedir: Hukmune ba§vurmalari halinde hakimin muhayyer- 
lifti sozkonusu degildir. giinkii yiice Allah: 'Kugiilmiigler olarak kendi elleriy - 
le cizyeyi uerinceye kadar..” (et-Tevbe, 9/29) diye buyurmaktadir. en-Nehhas 
tier ki: Hu ise, konu ile ilgili delil gosterme §ekilleri arasinda en sahih olanlar- 
tlandir. /ini, “kugulmugler olarak” buyrugunun anlami, Islam hiikiimlerinin 
kendilerine uygulanmasi demek olduguna gore, kendi hiikiimlerine geri ge- 
vlrllmemcleri icabeder. Bu ise (aralannda hukum vermek) vacip olduguna go¬ 
re, o lialde bu ayet-i kerime de mensuhtur. Bu aym zamanda, Kufelilerden Ebu 
11 anile, Ziifer, Ebu Yusuf ve Muhammed’in de g6ru§udiir. Kitab ehli, imamin 
hukmune ba§vurduklan takdirde, imamin onlardan yiizgevirmek hakkina sa- 
hip olmadigi hususunda aralannda goru§ ayrihgi yoktur. §u kadar var ki, Ebu 
Hanile §oyle demektedir: Kan-koca gelecek olurlarsa, aralannda adaletle 
hukmetmekle yukumludiir. §ayet yalmzca kadin gelip de koca buna razi de- 
gilse, aralannda hiikum vermez. Digerleri ise, hiikum verir demi§lerdir. 

Boylelikle ilim adamlannin gogunlugunun goru§une gore, ayet-i kerime- 
nin mensuh oldugu sabit olmaktadir. Bununla birlikte, (bu ayet hakkinda) ibn 
Abbas’in (mensuh olduguna dair az once gegen) rivayeti de sabit olmu§tur. 
Eger Ibn Abbas’tan bu konuda rivayet gelmemi§ olsaydi bile mantiken bu aye- 
tin mensuh olmasi gerekirdi. gunkii ilim adamlan iema ile §unu kabul etmi§- 
ierdir: Kitab ehli, imamin hukmiine ba§vuracak olurlarsa o, aralanndaki da- 
vaya bakmak hakkina sahiptir. Aralanndaki davaya bakacak olursa, hepsi- 
ne gore isabet etmi§ olur. Onlardan yiiz gevirmemelidir. Yiiz gevirecek olur¬ 
sa, kimi ilim adamlarina gore bir farzi terketmi§ ve kendisi igin helal olma- 
yan ve yapmamasi gereken bir i§i yapmi§ olur. 

en-Nehhas (devamla) der ki: Kufelilerden bu ayetin mensuh oldugunu soy- 
leyenlerin bir diger goru§u daha vardir. Onlardan kimisi §oyle demektedir: 
Imam, kitap ehlinin, yuce Allah’in hadlerinden bir haddi gerektiren bir sug 
i§lediklerini bilecek olursa, o haddi uygulamakla yukumliidtir. isterlerse 
onlar imamin hiikmune ba§vurmami§ olsunlar. Bu gorii§iin sahibi, yiice Al¬ 
lah’in: “Aralannda Allah’in indirdigi ile hiikmet” buyrugunu delil goster- 
mekte ve bu buyrugun iki anlama gelme ihtimali vardir demektedir: 

Birincisi, senin hukmune ba§ vurduklan takdirde sen aralannda hiikmet 
anlamidir. 

Digeri ise: Senin hukmune ba§vurmayacak olsalar dahi, sen aralannda - 
boyle bir hiikum vermeni gerektiren bir olayi bildigin takdirde- hukum ver 
anlamidir. Derler ki: Biz yiice Allah’in Kitabinda da, Rasulunun sunnetinde 
de bizim hiikmumiize ba§vurmayacak olsalar dahi, iizerlerine hakki uygula- 
mayi gerektiren buyruklar bulmaktayiz. Yiice Allah’in Kitabindaki buyruk 
§u: “Ey iman edenler, adaleti titizlikle ayakta tutanlar ve Allah igin §ahid- 
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lik edenler olun. u (en-Nisa, 4/135) Sunneti seniyyedekl buyruk d«; cl-Dci'A 
l>. Azib yoluyla gelen liadis-i §eriftir. O, §oyle demektedir: Rasulullali (NHV)'m 
Imzurunda celde vurulmu§ ve yuzii komur ile karartilmi§ bir yahudl gctlrlh 
di, §oyle buyurdu: “Size gore zina edenin haddi boyle midir? Onlar: Hvet dc* 
yince, Hz. Peygamber ilim adamlanndan birisini gagirarak §oyle dedi: "Allah 
adina senden soruyorum, aramzda zina edenin haddi boyle midir?” Adam: 
Hayir dedi... ve hadisin geri kalan kismini nakletti ki, daha onceden gegmi$ 
bulunmaktadir. (1) 

en-Nehhas (devamla) der ki: Peygamber (sav)’in bu hadiste goriildiiftO gi- 
bi kendisinin hiikmiine ba§vurmadtklari halde aralarinda huktim vermis ol- 
dugunu delil gostermektedirler. Birisi kalkip: Malik’in Nafi’dcn, onun lbn 
Omer’den rivayet ettigi hadise gore, yahudiler Peygamber (sav)’a geldilcr (2) 
diyecek olursa, ona foyle denilir: Yine Malik’in naklettigi hadiste zina cdcn 
o iki ki§inin Peygamberin kendilerini recmetme hukmune razi olduklarina da- 
ir bir ifade yoktur. Ebu Omer b. Abdi’l-Berr ise der ki: el-Bera’nin hadisini de¬ 
lil diye gosterenler, aym hadis iizerinde dii§iinecek olurlarsa, onu hig de de¬ 
lil gostermezler. <^unku hadisin muhtevasinda yiice Allah’in: “Eger size §u ve- 
rilirse onu aim, §ayet o verilmezse sakimn" (el-Maide, 5/41) buyrugunun agik- 
lanmasi vardir. Soylemek istedikleri §udur: §ayet sizlere celde vurmak ve yii- 
zii komiirle karartmak §eklinde fetva verirse onu kabul edin. Eger recmetme 
fetvasini verecek olursa ondan sakimn. i§te bu, yahudilerin Hz. Peygambe- 
ri hakem tayin ettiklerine, hukmune ba§vurduklarina bir delildir. Bu da ge- 
rek ibn Omer’in rivayet ettigi hadisten, gerekse digerlerinden gayet agik bir 
§ekilde goriilmektedir. 

Birisi kalkip: ibn Omer’in hadisinde zina eden iki ki§i Rasulullali (sav)’in 
hukmune ba§vurmadiklari gibi, onun hukmune de razi olmu§ degillerdir di¬ 
yecek olursa, ona §oyle cevap verilir: Zina edenin haddi, hakimin uygulamak- 
la yiikiimlii oldugu, yiice Allah’in haklanndan bir haktir. Bilindigi gibi, ya¬ 
hudilerin aralarinda hiikum veren ve uzerlerine hadleri ikame eden bir ha- 
kimleri vardi. i§te Rasulullali (sav)’in hukmune ba§vuran da odur. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Yiice Allah’in: “Eger hiikmedersen, aralarinda adaletle hukinet” buyru- 

guna gelince, Nesai, ibn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Kuray* 
zaogullari ile, Nadirogullari diye iki yahudi kabilesi vardi. Nadirogullari Ku- 
rayzaogullarindan daha iistiin kabul edilirdi. Bundan dolayi Kurayzaojulla- 


(1) Bu surenin 41. ayetinin 1. ba§hginda benzer manadaki birkag hadis ile blrllkte geginljtl; 
kaynaklari igin oraya bakilabilir. 

(2) Az once i§aret edilen yerde gegti. 
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rincian l>ir ki§i, Nadirogullanndan birisini oldtirccek olursa, ona kar$ilik Ku- 
ray/ali oldtirtiltirdti. §ayet Nadirogullanndan birisi Kurayzaogullanndan bi- 
rlsini oldtirccek olsaydi, buna kar§ilik ytiz vesk (altmi§ sa’ eder) hurma di- 
yct dderdi. Rasulullah (sav) peygamber olarak gonderildikten sonra (Medi- 
ne’yc hicretten sonra) Nadirogullanndan birisi, Kurayzaogullanndan birisi¬ 
ni oldiirdti. Bunun uzerine (Kurayzaogullan): Onu oldtirelim diye bize tes- 
lim cdiniz, dediler. Bu sefer (Nadirogullari): Bizimle sizin aranizda Pey¬ 
gamber (sav) hakemlik etsin deyince, §u: “Eger htikmedersen aralannda ada- 
Ictle hukmet” yani, cana kar§ilik can htikmtinti ver ayeti ile: “Onlar hala ca- 
hiliyye (devrinin) hukmunu mil istiyorlar?” (el-Maide, 5/50) ayeti nazil ol- 
du. a) 



43- I^inde Allah’in hiikmu bulunan Tevrat yanlarinda iken nasd olur 
da senin hukmune ba§vuruyorlar? Yine de bundan sonra yuz- 
^evirirler. Onlar inanmi§ kimseler degillerdir. 


Yiice Allah’in: “i^inde Allah’in hiikmu bulunan Tevrat yanlarinda iken 
nasil olur da senin hukmune ba§vuruyorlar?” buyrugunda, Tevratin htik- 
mtinden kasit, el-IIasen'in dedigine gore reem’dir. Katade ise kisastir demek- 
tedir. 

Yiice Allah’in: “i^inde Allah’in hiikmii bulunan” buyrugu reem’in nesh 
olmadigina delalet midir diye sorulursa, buna §oyle cevap verilir: Ebu Ali der 
ki: Evet, gtinkii nesh olmu§ olsaydi neshden sonra o Allah’in htikmtidtir, de- 
nilmezdi Nitekim, §arabin helal olmasi, yahut cumartesi giinti (gah§manin) 
haram kilinmasinin Allah’in hiikmu oldugu soylenemez. 

Yiice Allah’in: “Onlar inanmi§ kimseler degillerdir” yani, senin verdigin 
htikmtin Allah’tan gelen hiiktim oldugunu kabul etmiyor, ona inanmiyorlar. 
Ebu Ali de der ki: Ona razi olmamak suretiyle Allah’in hiikmiinden ba§ka bir 
hiikmii istiyen ki§i kafir olur. Yahudilerin durumu da budur. 


(1) Bu rivayet ve knynaklari dn daha once 41. ayelin ba§ taraflarmda gegni§ bulunmaktadir. 
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44. §uphesiz Tevrat’i Biz indirdik. Onda bir hidayet ve bir nur var- 
dir. Teslim o!mu§ olan peygamberler, rabbaniler ve bilginler de 
Allah’m Kitabini korumalan istendiginden onunla yahudilere 
hukmederlerdi. Hepsi de onun iizerine §ahiddiler. O halde in- 
sanlardan korkmayin, Benden korkun. Benim aye tie rim i az 
bir pahaya satmayin. Kim Allah’m indirdigi ile hukmetmezse, 
i§te onlar kafirlerln ta kendileridir. 

“§iiphesiz Tevrat’i Biz indirdik. Onda bir hidayet ve bir nur vardir” ya- 

ni, onda agiklama, bir ziya (aydinlik) ve Muhammed (sav)’in hak olduguna 
dair bilgi vardir. 

“( jjul ): Hidayet”, mubteda olarak ref mahallindedir. ): Ve nur” da 

ona atfedilmi§tir. 

“Teslim olmu§ olan peygamber... onunla yahudilere hukmederler- 

di.”buyrugun “peygamberler”den kastin, Muhammed (sav) oldugu ve on- 
dan gogul lafzi ile soz edildigi soylendigi gibi, Hz. Musa’dan sonra Tevrat'i 
uygulamak iizere gonderilen butiin peygamberler oldugu da soylenmi§tir. Ya- 
hudiler, peygamberler yahudi idiler dedikleri gibi, hiristiyanlar da: hiristlyt!) 
idiler dediler. Burada yiice Allah her iki kesimin de yalan soylediklerinl b«- 
yan etmektedir. 

“Teslim olmu§ olan...lar” buyrugunun anlami ise, Musa (a.s)’dan, 1st 
(a.s)’in donemine kadar Tevrat’i tasdik etmi§ olanlar demektir. Aralannda, bln 
peygamber geiip gegmi§tir. Dortbin peygamber oldugu da soylenml$tir. 
Bundan daha fazla geldigi de bildirilmi§tir. Bunlann hepsi de Tevrat’ta bu- 
lunan hukumlerle hiikmediyorlardi. “Teslim olmu§ olan...lar” buyrugu- 
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nun, kcndileriyle gonderilen hususlarda Allah'in emirlerine boyun egerek 
Itaat edenlcr demek oldugu da soylenmi§tir. ibrahim (as)’in dini iizere bu- 
lunan peygamberler Tevrat ile liukmederlerdi anlamina geldigi de soylenmi?- 
llr ki, her ikisinin de anlami birdir. 

“YahudUere” buyrugu ise, yahudiler hakkinda, yahudiler arasinda demek- 
llr Tcslim olmu§ olan peygamberler, gerek yahudilerin lehine, gerekse on- 
lann aleyliine bulunan biitiin hususlarda onunla hiikum verirlerdi, anlamin- 
cla, oldugu da soylenmi? ve burada “aleyhlerine “anlamina gelen (,*+-1*) 
kelimesi hazf edilmi§tir de denilmi?tir. 

“(Teslimolmu§ olanlar” ifadesi burada “Bismillahirrahmanir- 
raliim” ifadesinde oldugu gibi ovgii anlaminda bir sifattir. () ise, (meal- 
de yahudiler) kiifurden tevbe edip donenler, demektir. 


Rabbaniler ve Ahbar: 

Bu buyrukta takdim ve tehir oldugu da soylenmi?tir. ifadenin takdiri §oy- 
ledir: Biz, Tevrat’i iginde hidayet ve nur oldugu halde yahudilere indirdik. 
Peygamberler, rabbaniler ve bilginler onunla hiikum verirlerdi. Yani, ilim ile 
insanlan idare eden ve onlan buyuk meselelerden once ilmin kiigiik mesel- 
leleri ile terbiye edip egiten rabbaniler onunla hiikum verirlerdi. “RabbanT- 
ler” anlamina dair bu §ekildeki agiklama, ibn Abbas ve ba§kalarindan nak- 
ledilmi§tir. Buna dair agiklamalar daha once Al-i Imran suresinde (3/79. ayetin 
tefsirinde) gegmi? bulunmaktadir. 

Ebu Rezin der ki: RabbAnilerden kasit, bilge ilim adamlan ve hahamlan- 
dir. ibn Abbas bunlardan kasit fakihleridir, demi§tir. Hibr ve habr kelimesi, 
bilgin ki§i demektir. Bu, giizelle§tirmek anlamina gelen “et-Tahbir”den alin- 
mi§tir. Onlar, ilmi tahbir eltikleri, yani onu agiklayip giizel ve siislii bir §e- 
kilde sunduklan igin ve bu ilim kalplerinde muhabber (guzelle§tirilmi§) ol¬ 
dugu igin bu adi almi§lardir. 

Miicahid der ki: Rabbaniler ulamadan iistiindurler. Kelimenin ba§ina gel- 
mi? olan elif-lam ise miibalaga igindir. 

el-Cevheri der ki: Hibr ve habr kelimesi, yahudilerin Ahbar’inin birisine (te- 
kil) verilen isimdir. Esreli olarak (hibr §eklinde) okunu§u daha fasThtir. Qun- 
kii, bu kelimenin gogulu ef’al (ahbar) vezninde gelir, (habr kelimesinin go- 
gulunun gelmesi gereken §ekil olan) fuul §eklinde gelmemektedir. el-Ferra 
da der ki: Bu kelimenin tekili hibr §eklinde olup bu, ilim adamina verilen bir 
isimdir. 

es-Sevri der ki: Ben, el-Ferra’ya hibre neden bu ismin verildigini sordum, 
§oyle dedi: ilim adami kimseye hibr ve habr denilir. Bunun anlami ise, “mi- 
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datlu hibr: yazi murekkebi" demektir. Daha sonra “kasaba halki" imlttmindtti 
“Sen o kasabaya sor” (Yusuf, 12/82) buyrugunda oldugu gibi blr keliinesl Imzl 
edilmi§tir. Yine es-Sevri der ki: el-Esmai’ye de sordum, o, bu a^iklamanin dc- 
gori yoktur dedi. Ona habr denilmesi etkisi dolayisiyladir. "Di$lcri ilzerlndc 
liabr vardir” denildigi zaman di§leri sararmi§ veya kararrm§ demektir. Ebu’l* 
Abbas da der ki: Yazida kullanilan miirekkebe hibr denilmesinin sebebi, onun- 
la yazi ger^ekle§tirildiginden dolayidir. 

Ebu Ubeyd de der ki: Benim bildigime gore ahbar kelimesinin tekili 
“habr” diye gelmelidir. Bu ise, sozii ve bilgiyi nasil tahbir edip guzellc§tire- 
cegini iyi bilen kimse demektir. Devamla der ki: Btitun muhaddislcr bu ke- 
limeyi fethali olarak (habr §eklinde) rivayet etmektedirler. Hokkada bulun- 
durulan ve kendisi ile yazi yaziian §ey ise (miirekkeb) esreli olarak "hibr” di¬ 
ye soylenir. Hibr, aym §ekilde iz ve etki anlamina da gelir. Qogulu ise hu* 
burdur. 

Bu agiklamalar Yakub’dan nakledilmi§tir. 

“Allah’m kitabim korumalari istendiginden” yani, Allah’in Kitabina da- 
ir kendilerine verilmi§ bulunan emanet, birakilan bilgiden dolayi... demektir. 

() deki “be” harfi “Rabbamler ve Ahbar : bilginler”e taalluk etmektedir. 
§oyle denilmi§ gibidir: Ve bilginler de... korumalari istendiginden... Yahut da 
bu harf, Hiikmederlerdi” buyrugu ile alakali muallak olabilir. Ya¬ 

ni, korumalari istendiginden hiikmederlerdi, demek olur. 

“Hepsi de onun iizerine §ahittiler” yani Kitabin Allah’tan geldigine §ahid- 
lik ederlerdi. ibn Abbas der ki: Peygamber (sav)’in verdigi hiikmun Tevrat’ta 
bulunduguna dair §ahidlik ederlerdi, demektir. 

“O halde insanlardan korkmaym” Muhammed (sav)’in niteligini ve rec- 
mi agikga ifade etmekten gekinmeyin.”Benden korkun.” Bunlan gizlemek 
halinde Benden korkunuz. 

Burada hitab, buna gore yahudi ilim adamlarinadir. Mana itibari ile de bu 
buyrugun iizerine a^iga gikarmasi vacib olan bir hakki gizleyen herkes de 
bu buyrugun kapsamina girer. 

“Ayetlerimi az bir pahaya satmayin” buyrugu nun anlami da daha 6nce- 
den (el-Bakara, 2/41. ayetin tefsirinde) yeterince agiklanmi§ bulunmaktadtr. 

Allah'in indirdigi ile Hiikmetmeyenler: 

“Kim Allah’m indirdigi ile hukmetmezse, i§te onlar kSflrlerln tl ken- 
dileridir.” Diger ayetlerde de “zalimlerin, fasiklarm ta kendileridir" diye 
buyurulmaktadir. Bu ayetlerin hepsi kal’irler hakkinda nazil olmujtur. Bu da 
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MQslim'in Sahih’inde el-Bera yoluyla gelen hadiste sabit olmu§tur ki, bu ha- 
dis daha onceden gegmi§ bulunmaktadir. (1) Biiyiik ^ogunluk da bu gorii§- 
tcdir. Musliiman ise, biiyuk giinah i§leyecek olsa dahi kafir olmaz. 

Ayet-i kerimede hazf edilmi§ ifadelerin bulundugu da soylenmi§tir. Yani, 
kirn Kur’.lni reddetmek suretiyle Hz. Rasulun de soziinii inkar yoluyla Allah’in 
Indlrdigi ile hukmetmeyecek olursa, o ki§i kafirdir. Bunu, ibn Abbas ve Mu- 
cahid soylemiftir. Bu a^iklamaya gore ayet umumidir. 

Ibn Mes’ud ve el-Hasen der ki: Bu ayet-i kerime ister musliiman, ister ya- 
liudi, ister kafir olsun Allah’in indirdigiyle hiikmetmeyen herkes hakkinda 
umumidir. Yani, bunun dogruluguna inanarak ve bu §ekilde aykm hiikum ver- 
menin helal olduguna kanaat getirerek... 

Ancak, kendisinin haram i§ledigine inanarak boyle bir i§ yapan ise, miis- 
ltimanlann fasiklan arasinda yer alir. i§i de Allah’a kalmi§tir. Allah dilerse onu 
azaplandirir, dilerse de ona magfiret eder. 

ibn Abbas da kendisinden nakledilen bir rivayete gore §oyle demektedir: 
Kim Allah’in indirdikleriyle hiikmetmeyecek olursa o, kafirlerin i§ine benze- 
yen bir i§ yapmi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: Yani, kim Allah’in biitiin indirdikleriyle hiikmet- 
mezse, o kimse kafirdir. Ancak, tevhid ile hukmetmekle birlikte, §er’T bazi hu- 
kiimler geregince hukmetmeyen kimse, bu ayetin kapsamina girmez. 

Dogru olan birinci g6rii§tiir. §u kadar var ki §a’bl: Bu ayet-i kerime yahu- 
diler hakkinda has (ozel) dir. en-Nehhas da bu g6rii§u tercih etmi§ ve §oy- 
le demi§tir: Bunun boyle olduguna da uq liusus delalet etmektedir. Bunlar- 
dan birisi, yahudiler bu buyruktan once: “Onunla yahudilere hukmederler- 
di” buyrugu zikredilmi§lerdir. Dolayisiyla zamir onlara aittir. Diger bir hu- 
sus, ifadelerin aki§i (siyaki) da buna delalet etmektedir. Nitekim bundan son- 
ra: “Biz, onda onlara §unuyazdik...” denilmektedir. Buradaki zamir de ic- 
ma ile yahudilere aittir. Yine yahudiler, recmi ve kisasi inkar edenlerdir. 

Birisi kalkip: “( o* )■ Kim” edati §art edati olarak zikredilecek olursa, 
onun tahsis edildigine dair bir delilin vaki olmasi hali di§inda umumidir, di- 
yecek olursa, ona §oyle cevap verilir: Burada bu edat, zikretmi§ bulundugu- 
muz diger delillerle birlikte ( ): O kimse ki, anlamindadir. ifadenin tak- 

diri de §oyle olur: Allah’in indirdikleri ile hukmetmeyen o yahudiler, i§te on- 
lar kafirlerin ta kendileridir. Bu da bu hususta yapilan agiklamalann en gu- 
zelidir. 


(1) Bu surenin 41, ayetinin 1. ba§liginda gegen hndisin kaynaklari da orada gosteriImi§tir. 
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Kivayct olunduguna gore, Huzeyfe’ye sorulmu§: Bu Ayet-i kcrimclcr Urn 
il ogullan hakkinda midir? o da §oyle demi§: Evet, onlar hakktndadir. Fuknl, 
andotsun ki, onlarin yollarim iki ayakkabi tekinin birbirine benzedlgl vc uy- 
m liizada oldugu gibi izleyeceksiniz. 

“KAfirlerin ta kendileridir” ifadesinin miislumanlar, “zalimlerin tfl ken* 
dlleridlr” ifadesinin yahudiler, “fasiklarin ta kendileridir” ifadesinin ise In- 
ristiyanlar hakkinda oldugu da soylenmi§tir. Ebu Bekr b. el-Arabi'nin tercili 
ettigi gorii§ de budur. Devamla der ki: Ciinkii ayetlerin zahirinden anla$ilan 
budur. Ayrica ibn Abbas’in, Cabir b. Zeyd’in, ibn Ebi Zaide'nin vc I bn §ub- 
rume ile §a’bT’nin de tercih ettigi goriis budur. 

Tavus ve ba§kalan da der ki: Bu, ki§iyi dinden gikartan bir kttfUr defilldlr. 
Fakat, kiifrun altinda kalan bir kiifur ge§ididir. Ancak, bunda farkli durum* 
lar sozkonusudur. Eger yanindaki hukrnii verirken, o hukiim Allah’in yamndan 
gelmi§tir diye verecek olursa bu, kufrii gerektiren, Allah’in hUkmOnti bir 
degi§tirmedir. §ayet hevasi geregi ve masiyet yoluyla ba§ka hilkOmle 
hiikmedecek olursa, ehl-i siinnetin gtinahkarlar igin magfiret ile ilgili kabul 
ettikleri asil delillerine binaen magfiret sozkonusu olabilecek bir gunahtir. el- 
Ku§eyri der ki: Haricilerin g6ru§iine gore, bir kimse rii§vet alip Allah’in 
hukmiinden ba§ka bir hiikumle hukiim verecek olursa o kafirdir. Bu g6rti§, 
ayrica el-Hasen ve es-Suddi’ye de izafe edilmi§tir. 

Yine el-Hasen der ki: Yiice Allah, hakimlerden hevalanna uymamayi, in- 
sanlardan korkmayip kendisinden korkmalan ve Allah’in ayetlerini az bir be- 
dele satmamalan §eklinde tie ahid almi§tir. 


' jl^i p 
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45. Biz onda, onlara §unu yazdik: “Cana can, goze goz, buruna bu* 
run, kulaga kulak, di§e di§. Yaralar da birbirine kis astir.” Fakat 
kim onu sadaka olarak bagi§larsa bu ona keflaret olur. Kim Al¬ 
lah’in indirdigi ile hiikmetmezse, i§te onlar zalimlerin tA ken¬ 
dileridir. 
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Bu buyruga dair a^iklamalarimizi otuz ba§lik halinde sunacagtz: 


1- Aytu Din Mensubu Olmayanlar Arasinda Kisas: 

YClce Allah: “Biz onda, onlara §unu yazdik: Cana can” buyrugu ile, Tev- 
rat'la canlar arasinda e§itlik g6zetmi§ oldugunu, fakat onlarin buna muhale- 
lel cderck sapitmi§ olduklanni beyan etmektedir. Nadirogullarina mensub 
kimsenin diyeti daha fazia idi. Ustelik, Nadirogullarina mensub bir ki§i, Ku- 
rayza ogullanndan birisine kar§ilik olarak olduriilmuyor, ama Nadirogulla- 
nndan oldiirulen bir kimse kar§iliginda Kurayzaogullarina mensub katil ol- 
diiruluyor idi. Islam gelince, Kurayzaogullari Rasulullah (sav)’a bu hususta 
ba§ vurdular. O da aralannda e§itlikle hukum verdi. Nadirogullari; sen bi- 
zim hakettigimiz bir §eyi a§agiya qiektin dediler. Bunun iizerine de bu ayet- 
i kerime nazil oldu. (1) 2 

“Yazdik”, farz kildik anlamindadir. Onceden de agiklandigi gibi. Onlarin 
§eriati, kisas veya affetmek §eklindeydi. Aralannda diyet yoktu. Nitekim el 
-Bakara suresinde daha onceden (2/178. ayet, 1. ba§likta) a<;iklanmi§ bulun- 
maktadir. 

Ebu Hanife ve bagkalan, bu ayet-i kerimcyi dclil diye ileri siirerek §oyle 
demi§lerdir: Zimmi kar§iliginda mtisluman olduruliir. £unkii, bu da cana can 
demektir. Yine buna dair agiklamalar daha onceden el-Bakara suresinde 
(2/178. ayet, 5. ba§lik ve devaminda) gegmif bulunmaktadir. 

Ebu Davud, TirmizT ve Nesai, Ali (r.a)'a §oyle soruldugunu rivayet etmek- 
tedirler: Rasulullah (sav) sana ozel olarak bir §ey talisis etti mi? Hz. Ali :Ha- 
yir, §u sahifede bulunan miistesna, dedi ve kilicinin kininda bulunan bir ya- 
zili beige £ikardi. Onda §unlar yazihydi: “Mii’minlerin kanlan birbirine denk- 
tir. Onlar kendilerinin di§indakilere kar§i tek bir eldir. Higbir musluman bir 
kafire kar§ilik blduriilmez ve ahid sahibi de ahid (eman) altinda iken (oldii- 
riilmez).” {2) 

Aym §ekilde ayet-i kerime, yahudilerin kabileler arasindaki iistunliik uy- 
gulamalarini ve bir kabileden bir ki§iye kar§ihk bir ki§iyi kisas olarak kabul 
edemen bir digerinden bir ki§i kar§iliginda iki ki§iye kisas uygulamalanni red- 
detmekledir. 


(1) Bu surenin 41. ayeti 1. ba§likta ge^en bu rivayetin knynaklan ora da gosterilnii§tir. 

(2) EbU Ddvud, Diyat 11; Nesai, Kasame 9, 13: Miisned, I, 119, 122; aynca bk. Buhari, ilni 
39, Diyat 24, 31; EbU Ddvud, Cihad 147; Tirmizi, Diyat 16; Nesai, Kasame 13; Miisned, 
1, 151. 
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^aliilcr dcr ki: Bu, bizden dncckilcrin §eriatine dair bir habcrdlr, BIzdcn 
bncekilerin §eriati ise bizim i^'in §eriat degildir. Bu konuda onlarin gttrUflerl- 
ni reddetmek hususundaki yeterli agiklamalar, el-Bakara sOresindc (2/178. 
ayctin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir, orada bu liususa miiracaat cdilebilir. 

Dordiincii bir agiklama da §oyledir: Yuce Allah: “Biz onda, onlara yunu 
yazdik: Cana can...” Bu, Tevrat’a iman edenler uzerine farz olarak yazilmi$- 
li. Bunlar aym dinin sahibidirler. Musliimanlarin zimmet ehli olduklan gibi, 
onlarin zimmet ehli yoktu. Qiinkii cizye, yuce Allah’m mu’minlcre vermin ol- 
dugu bir fey ve bir ganimettir. 

Fey ve ganimet; bu iimmetten once hiebir kimseye helal kihnmijj degildir. 
Gegmi§te gonderilmi§ biitiin peygamberler ancak kendi kavimlerinc peygam- 
ber olarak gonderilmi§lerdi. O bakimdan bu ayet-i kerime, israil ogullarinu 
bu hiikmii uygulamayi farz kilmaktadir. 

£iinkii onlarin kanlan birbirine denk idi. Bu da, bizden bir kimsenin, mtls- 
liiman oimayan kimseler ile ilgili cinayetlerde cana can demesi gibidir. Zlra 
bununla muayyen bir topluluga i§aret etmektedir. Diger taraftan: Bu kimse¬ 
ler hakkindaki hiikum, onlardan bir canin, yine onlardan bir can kar§ihgin- 
da oldugu §eklindedir. Bu ayetin hukmii geregince, Kur’an ehli (Kur’ana iman 
eden) timmete vacib olana hiikum §oylece ifade edilir: Onlarin aralarinda- 
ki hiikum, cana can kar§iligindadir, §eklindedir. Esasen yuce Allah’m Kita- 
binda, dinlerin farkhligina ragmen, canin cana kar§ilik oldiiriilecegine dela- 
let eden bir husus yoktur. 

2. Bir Kimse Bir Digerinin Once Birtakim Azalarini Kesse, 

Sonra da Oldiirse Ona Ne §ekilde Kisas Uygulanir: 

§afii mezhebine mensub ilim adamlari ile Ebu Hanife der ki: Once yara- 
lasa, yahut kulagini veya elini kesse, sonra da oldiirse aym §ey ona da uy¬ 
gulanir. Zira, yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “Biz onda onlara §unu yazdik: 
Cana can, gdze gdz, buruna burun...” boylelikle onun ba§kasindan aldigi aza, 
ondan da alinir ve o ba§kasina ne yaptiysa, onun gibisi ona da yapilir. 

Bizim (Maliki mezhebine mensub) alimlerimiz de derler ki: Bunu yapar- 
ken, musle kastiyla yapnu§sa ona da aymsi yapilir. Eger boyle bir durum gar- 
pi§masi ve kendisini savunmasi esnasinda yapilmi§ ise (ve ondan sonra bi- 
durmii§se) kiligla oldiirulur. Boyle bir §eyin miisle kastiyla yapilmasi halin- 
de, kisasin icabettigini soylemelerine gelince, Peygamber (sav)’in daha 6n- 
ce bu surede (.5/33-34 ayet; 1. ba§hkta) agiklamasi gegtigi iizere UranTlerin 
gozlerine ate§te kizdirilmi§ giviler ile mil gekmi§tir. 
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3. Kiraat Farklari: 


YOcc Allali’in: “(): Gdze gdz” diye bajlayan buyruklari, Nafi', 
Asim, A’me$ ve Hamza, hepsinde (nefs:cana) atfen hep nasb ile okumu§lar- 
dir. Ancak, ( if ) edati §eddesiz okunarak hepsinin miibteda ve atf ile mer- 
lu’ okunmasi da mumkiindur. ibn Kesir, ibn Amir, Ebu Amr ve Ebu Cafer ise, 
"(Yaralar” kelimesi di§indaki kelimelerin hepsini nasb ile okumu§- 
larcltr. el-KisaT ve Ebu Ubeyd ise, bu buyruklari: 


"( i-f'A'j i-hG JiTSij Gdze gdz, buruna burun, kula- 

4» kulak, di§e di§ ve yaralar...” §eklinde, hep merfu’ okurlardi. 


Ebu Ubeyd der ki: Bize Haccac, Harun’dan nakletti, Harun Abbad b. Ke- 
sir’den, o, AkTl’den, o, ez-Zuhri’den, o, Enes’ten Peygamber (sav)’m: 


of 

rji rj\j ofy 


Biz onda, onlara §unu yazdik: Cana can, goze gdz, buruna burun, kula- 
ga kulak, di§e di§. Yaralar da bir birine kisastir” diye okudugunu rivayet et- 
mi§lerdir. (1) 

Bu buyruklarm merfu’ okunmalan ii£ bakimdan mumkiindur. Evvela 
miibteda ve haber olmalari, digeri ise, “(jJdtil): Can” kelimesinin, mahallen 
manasinm merfu olmasi dolayisiyla. (^iinkti bunun anlami §oyledir: 

UJj): Biz onlara dedik ki: Can, can kar§iligidir. Ugiincii §ekil ise, 
ez-Zeccac’in a^iklamasidtr, bu da “can : nefs”deki zamire atif ile olur. CXin- 
kii, ondaki zamir ref mahallindedir. Zira ifadenin takdiri §oyledir: 

^ of ): Her bir net's, obiir (dldiirdiigii) can kar§iliginda ali- 
mr.” Buna gore biitiin isimler (^» ) zamirine atfedilmi§tir. 

ibnii’l-Miinzir der ki: Bu kelimeleri merfu’ olarak okuyanlar, miibteda kabul 
ederek, miisliimanlar hakkinda bir hiikmiin agiklamasi olarak okurlar. Bu da 
bu husustaki iki gdrii§iin daha sahih olamdir. £iinkii bu, )= Goze gdz... 

§eklindeki okuyu§, Rasulullah (sav)’in okuyu§udur. Ondan sonrakiler de bu §e- 
kildedir. Hitab, musliimanlaradir, onlar bununla emrolunmu§lardir. 


(1) Ebd Davud, Haruf (3976 ve 3977 no’lu hadisler); Tirmizi, Kiraat 1. Bu kiraate gore aye- 
tin bu bolumiin raeali §oyle yapilabilir: “Biz onda onlara canin cana kar§ilik kisas ya- 
pilacagini yazdik. Gdz de goze, burun da buruna.. kar§iliktir..” Diger okuyu§lara ge- 
lince; Meal Nafi, Asim ve digerlerinin okuyufuna goredir. “Enne" edatinin §eddesiz 
okunu§una gore meal: “Biz onda onlara cana can.. kar§iliktir, diye yazdik. Yaralar da 
birbirine kisastir.” el- Kisai, ve Ebu Ubeyd’in kiraatlerine gore meal: “Biz onda onlara 
cana can kar§iliktir diye yazdik. Goz de goze... Ckar§iliktir). Yaralar (da) ise kisas (uy- 
gulanacak)tir.” 
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Ozel olarak; “(>: Yaralar” kelimesini merl'u olarak okuyan klnmdrr 
ise, kendisinden onceki buyruklardan kat’ve yeni bir cGmlc baglangui olit- 
rak bu §ekilde okurlar. Adeta muslumanlar ozel olarak bununla emrolunmuf 
ve bundan onceki buyruklar ile kar§i kar§iya birakilmami§lar gibi bir manu 
ifade eder. 


4. Yaralamalarda Kisas: 

Bu ayet-i kerime sozu gegen organlarda kisasin cereyan ettigine delalet et- 
mektedir. ibn §ubrume, yiice Allah’in: “Gdze goz” buyrugunu ileri surerek, 
sag gOzOn sol gOz kar§iliginda gikaralabilecegini, bunun aksinin de mtlmkOn 
olacagmi soylemi§tir. Aym §eyi, sag el ve sol el hakkinda da soyler ve §oy- 
le der: OgutucG di§e kar§ilik, on kesici di§, on kesici di§e kar§ilik ogiitGcG 
di§ alinabilir. Qunkii yiice Allah’in: “Di§e di§” buyrugunun umumi olu§u bu- 
nu gerektirmektedir. 

Buna muhalefet edenler ise - ki bunlar ummetin biitun ilim adamlaridir- 
§oyle demektedirler: Eger varsa, sag goze kar§ihk sag goz alinir ve nza ile 
-olmadikga- (1) sag goz birakilip, sol goze kisas uygulanarak alinmaz. Bu ise, 
bize yiice Allah’in: “Goze gdz” buyrugu ile kast edilenin cinayeti i§leyenden 
cinayetinin misli organinm alinacagini agiklamaktadir. Buna gore higbir du- 
rumda ayaga kisas uygulanmasi gerekirken, ele kisas uygulanmasi sozkonu- 
su olmadigi gibi, bir organ birakilip digerine kisas uygulamak caiz degildir 
ve bu hususta hig bir §iiphe yoktur. 


5. Hata Yoluyla Goziin Qikartilmasu 

Him adamlan icma ile §unu kabul etmi§lerdir: Eger gozler hata yoluyla isa- 
bet alip gikartilacak olur ise, buna kar§ilik tam bir diyet gerekir. Tek gozde 
ise yanm diyet verilmelidir. Bir gozii olmayanin diger gozii gikartilacak 
olur ise, onda da tam diyet odemek gerekir. Bu husus, Hz. Omer ile Hz. Os- 
man’dan rivayet edilmi§tir. Abdiilmelik b. Mervan, ez-Zuhri, Katade, Malik, 
Leys b. Sa’d, Ahmed ve ishak da bu gorii§tedir. 

Yanm diyet odenecegi de soylenilmi§tir. Bu ise Abdullah b. el-Mugaffel, 
Mes’ruk ve Nehai’den de rivayet edilmi§; es-Sevri, §afn ile en-Nu’man (b. Si- 
bit, Ebu Hanife) bu §ekilde gorii§ belirtmi§lerdir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Biz de bu goru§teyiz. Qiinkii, hadis-i §erifte: “Gdzler* 
de tam bir diyet vardir” diye buyurulmu§tur. Bu boyle olduguna gbre, g6z- 
lerden birisinde yanm diyetin sozkonusu olmasi ise, akla uygun olandir. 

(l)Nesai, Kasame 46, 47; D&rimt, Diyat 12; D&rakutni, III, 209, 210. EbO Dflvud, el- Me- 
rasil, sh. 212. 
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Ihnii’l Arab! der ki: Zahir (olan) kiyas da bunu gerektirmektedir. Ancak, 
bizim (Maliki mezhebine mensub) ilim adamlanmiz §oyle demi§lerdir: Tek 
grizii olmayamn bir gozu ile gorme menfaati, saglikh (iki gozii olan) kimse- 
nin gozlerindcn sagladigi menfaat gibi veya ona yakindir. i§te bundan do- 
layi (ek gozu olan birisinin goziinu hataen gikartan kimsenin ona tarn diyet 
(klcmcsi icabeder. 

6. Tek Gozii Goren Bir Kimse, Saghkli Birisinin Goziinu Qikartirsa: 

Tek gozii goren bir kimsenin saglikh birisinin goziinu gikarmasi hususun- 
da ilim adamlarinin farkh goru§leri vardir. Omer, Osman ve Ali (r.anhum) dari 
boyle bir kimseye kisas uygulanmayip tarn diyet odeyecegi kabul edilmi§tir. 
Ata, Said b. el-Miiseyyeb ve Ahmed b. Hanbel de bu gorii§tedir. 

Malik der ki: Diledigi takdirde kisas uygular ve onu kor birakabilir. Di- 
ledigi takdirde de iki gozii de goren bir kimsenin diyeti olarak tarn bir diyet 
alabilir. 

en-Nehai der ki: Dilerse kisas yapar, dilerse yanm diyet ahr. 

§afii, Ebu Hanife ve es-Sevn derler ki: Ona (yani tek gozii gormeyen ca- 
niye ) kisas uygulamr. Bu husus, aym zamanda Hz. Ali’den de rivayet edil- 
mi§tir. Bu, Mes’ruk, ibn Sirin ve ibn Makil’in de gdru§u oldugu gibi, ibnii’l- 
Munzir ile ibnii’l-Arabi’nin de tercih ettigi gorii§ budur. Qiinkii §am yuce Al¬ 
lah: “Gdze goz” diye buyurmu§tur. Peygamber (sav) da iki goz kar§ihginda 
diyet odenecegini tesbit etmi§tir. Tek gozde ise yanm diyet sozkonusudur. 
Gozleri saglam olan bir kimse ile tek gozii goren bir kimse arasinda kisas- 
ta, diger insanlar arasindaki gibidir. 

Ahmed b. Hanbel’in dayanagi §udur: Tek gozii goren bir kimseye kisas uy- 
gulanacak olursa, gormenin bir boliimu (iki gorenin gikan tek gozii) kar§i- 
hginda gormenin tamamim almaktir. Bu ise e§itlik olmaz. Yine bu hususta 
Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’den gelen rivayete de dayanir. 

Malik’in dayandigi delil ise §udur: Deliller birbirleriyle gati§acak olurlar- 
sa, cinayetten magdur olan kimse muhayyer birakihr. ibnii’l-Arabi ise der ki: 
Ancak, Kur’an’in umumi buyruklannin geregini kabul etmek daha uygundur. 
Qliinku boylesi yiice Allah nezdinde daha qok selamete gikarticidir. 

7. Tek Gozii Olup O Gozii ile Gormeyenin Durumu: 

Tek gdzii bulunmakla birlikte onunla da gormeyen kimsenin durumu 
hakkinda ilim adamlarinin farkh gorii§leri vardir. Zeyd b. Sabit’ten rivayet 
olunduguna gore boyle bir kimsenin goziine kar§ihk yiiz dinar odenir. 
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(")mcr b. cl-Hattab’dan da §oyle dedigi rivayet edilmi$lir: Hdylc I>1 r gdzr km- 
‘jilik o goziin diyetinin iigtebiri verilir. ishak da bu g‘6ru$tedir. Milcallkl laic?, 
o goziin diyetinin yansinin verilecegini soylemi§tir. Mesruk, ez-Zilhri, Malik, 
$alit, Ebu Sevr ve en-Nu’man (Ebu Hanife) ise, bu hususta bilir ki$inin ka- 
rarina ba§vurulur demi§lerdir. ibnii’l-Miinzir de der ki: Biz de bu gdru$leylz. 
(^unkii bu konudaki goru§ler arasinda en asgariyi ifade eden budur. 

8. Gozbebegi Kalmakla Birlikte Iki Goziin de 
Gormesinin Ortadan Kaldirilmasi: 

Gozbebekleri kalmakla birlikte iki goziin de gonnesinin giderilmesi luilin- 
de tam diyet sozkonusudur. Bu konuda gormesi zayif (A’ine$) ile giindilziln 
gormeyip geceleyin goren (Ahfe§) arasinda bir lark yoktur. 

Yine gozbebegi kalmakla birlikte iki gozden birisinin gormesinin gldcril- 
mesinde de yarim diyet sozkonusudur. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Bu hususta ileri suriilen goru§lerin en guzeli, Ali b. 
Ebi Talib’in §u §ekildeki uygulamasidir: Saglam olan gdziiniin ortiilmesini emr 
etti . Sonra da bir ba§kasina bir yumurta verip onu uzakla§tirmasini soyledi. 
Goziinu kapatan ki§i de o yumurtaya gorebilecegi son noktaya kadar bakma- 
ya devam eder. Gorebilecegi son noktaya geldiginde oraya bir ?izgi gizdir- 
di. Daha sonra diger gdziiniin ortiilmesini emredip saghkli goziinii agtirdi. 
Yine bir adama bir yumurta verip, o da o yumurtayi alip uzakla§tirdi. Mag- 
dur ki§i de o yumurtaya bakmaya devam etti. Gorebilecegi son naktaya va- 
nnca orada da bir gizgi ^izdirdi. Daha sonra bir ba§ka yerde aym i§lemin ya- 
pilmasini emretti: Qizgilerin aym oldugunu tesbit edince, gorme imkamndan 
azalan miktar kadanni otekinin mahndan odetti. Bu, §afii mezhebine gore de 
boyledir. Bizim (Maliki mezhebinin) alimlerimizin gorii§ii de budur. 

9. Gormenin Kismen Giderilmesi, Gdze Kisasm 
Nasil Uygulanacagi ve Goz Kapagi: 

Gormenin kismen giderilmesi dolayisiyla kisas uygulanmayacagi hususun- 
da ilim adamlan arasinda goru§ ayrihgi yoktur. Zira, boyle bir miktarda e§it 
olarak kisasi gergekle§tirmek imkansizdir. 

Goze kisas uygulama keyfiyeti de §oyle olur: Bir ayna kizdinlir, diger gd¬ 
ze bir pamuk konulur. Daha sonra ayna gozbebegi akincaya kadar onun gd- 
ziine yakinla§tirilir. el-Mehdevi ve ibnu’l-Arabi, bunun Ali (r.a)’dan rivayet 
edildigini zikretmi§lerdir. 

Goz kapagi hususunda gorii§ ayrihgi vardir. Zeyd b. Sabit, gozkapaginda 
diyetin dorttebir oldugunu soylemi§tir ki bu, e§-§a’bT, el-Hasen, Katade, 
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l-:bu Ha$im, es-Sevrt, §afii ve rey sahiblerinin g6ru$udur. Yine e§ $a'bT’den 
$byle dedigi rivayet edilmi§tir: Goziin list kapaginda diyetin u^tebiri, alt ka¬ 
paginda ise diyetin u^teikisi vardir. Malik de bu goru§tedir. 

10. Burunda Kisas: 

YiU e Allah’m: “Bunina burun” buyrugu ile ilgili olarak hadis-i §erifte Ra- 
.sulOllali (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmi§tir: “Burun kokten kesilecek 
olursa, kar§ihginda tam bir diyet odenir.” (1) 

Ibnii’l-Munzir der ki: Kendisinden ilim bellenen herkes icma ile bunu ifa- 
de etmiftir. Buruna kisas uygulanmasi, ytlce Allah'in Kitabina uygun olarak 
sair organlarda oldugu gibi, cinayetin kasti olarak i§lenmesi halinde uygu- 
lanir. 

ilim adamlari, burnun kinlmasi hususunda farkli gorii§lere sahiptir. Malik, 
burnun kasten kirilmasi halinde kisas, hata ile kinlmasi halinde ise ictihad 
(bilirki§i takdiri) olacagi g6rii§unde idi. Ibn Nafi’in rivayetine gore burun, kok¬ 
ten koparilmadigi siirece diyeti yoktur. Ebu ishak et-TunisT ise, bu goru§ §az- 
dir. Bilinen birinci gorii§tur, demektedir. 

Bilinen birinci gorti§u esas alarak fer’i bir takim hususlan sozkonusu 
edecek olursak: Burnun yumu§ak tarafinin bir kismi kesilecek olursa, genel 
bolumiine oranla tam diyetten bir miktar verilir. ibnu’l-Miinzir der ki: Burun- 
dan kesilen kar§iliginda, oranina gore hesab edilerek diyetten verilir. Bu, 
Omer b. Abdulaziz ve e§-§a’bT’den rivayet edilmi§ olup, §afii de bu gorii§- 
tedir. 

Ebu Omer (b. Abdi’I-Berr) der ki: Burnun yumu§ak bo.lumii kesilir de bu¬ 
run kokten kopartilmami§ ise, fikih alimleri bu hususta farkli goru§lere sa¬ 
hiptir. Malik, §atii, Ebu Hanife ve bunlann arkada§lan bu durumda tam bir 
diyet odenecegini kabul etmi§lerdir. Bundan sonra onun bir bolumii kesile¬ 
cek olursa, o takdirde bilirki§inin takdirine ba§vurulur. 

Malik ise der ki: Burunda diyet odenmesini gerektiren cinayet, yumu§a- 
gin kesilmesidir. Bu da kemigin alt bolumiinde kalan kisimdir. 

ibnu’l-Kasim der ki: Yumu§agin kemik tarafindan kesilmesi ile burnun goz- 
lerin alt tarahndan kemikten kokten kopanlmasi arasinda bir fark yoktur, bu- 
nun i<;in diyet odenir. Nitekim, ha§efenin kesilmesi halinde de diyet gerek- 
tigi gibi, erkeklik organimn kokten kopartilmasi halinde de diyet odemek ge- 
rekir. 


(1) Nesdi, Kasame 46, 47; D&rimi, Diyat 12; D&rakutni, III, 209, 210; Ebu Dnvud, el -Me- 
sail s. 212. 
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11. Burundaki KiiqiXk Yaralamalar: 

ibnii’l-Kasim der ki: Burundan bir parga kesilir yahut kinhr da iyllc#mek- 
Ic birlikte eskisi gibi duzgiin bir halde yerine oturmami§sa, bilirkiji takdlrl ntt/.- 
konusudur. Bu durumda bilinen bir diyet yoktur. §ayet eskisi gibi iyilcgml# 
iso herhangi bir §ey odemek gerekmez. Yine ibnii’l-Kasim der ki: Bunun yn- 
nlip da eskisi gibi duzgiin bir §ekilde iyile§mesi, ba§ta kemige kadar varan 
yaranin agilip eskisi gibi iyile§mesi ve bunun kar§iliginda diyetinin odenme- 
sine benzemez. Qiinkti, ba§taki bu tiir yaralama (mudiha) ile ilgili liukiim, siin- 
nette rivayet varid olmu§tur. Burnun yaralanmasi hususunda ise herhangi bir 
rivayet bulunmamaktadir. Aynca burun, tek ba§tna bir kemiktir. Onun hak- 
kinda mudiha (sadece derisinin yaralanmasi) diye bir§ey sbzkonusu tlcgildir. 

Malik, §afii ve arkada§lari, burunda caife (gogus, kann ve benzeri organ- 
larda vticudun i<; tarafina kadar ula§an yara) soz konusu degildir. Yinc bun- 
lara gore caife, ancak karin bolgesinde sozkonusudur. el-Marin; burnun 
yumu§ak tarafina verilen addir. el-Haiil ve ba§kalan da boyle demi$tir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Zannederim ki, bumn i$in revse tabiri onun 
yumu§ak tarafi, (el-marin) ernebe tabiri ise onun yan tarafina verilen addir. Er- 
nebe, revse ve artemenin burnun yan tarafi oldugu da soylenmi§tir. Malik, §a- 
fii ve Kufelilerle onlara tabi olan fukahamn kabul ettikleri goru§e gore, eger 
koklama eksilir veya tamamen giderse, bunda bilirki§i takdirine gidilir. 

12. Kulakta Kisas: 

Yuce Allah’in: “Kulaga kulak” buyrugu ile ilgili olarak ilim adamlanmiz 
(Allah’in rahmeti iizerlerine olsun), bir adamin iki kulagim kesen kimse hak- 
kinda, bilirki§i takdirine gidilecegini soylemi§lerdir. 

Tam diyet odenmesi ise, i§itmenin gitmesi halinde sozkonusudur. i§itmenin 
eksilmesi halinde ise, tipki gormede yapilan mukayese gibi burada da yapilir. 

i§itmenin iki kulaktan birisinde iptal edilmesi halinde yanm diyet odenir. 
isterse dalia onceden yalnizca o kulakla i§iten olsun. Bu ise, daha onceden 
de gegtigi uzere i;ikartilmasi halinde tarn diyet gerektiren ve goren tek goz 
ile ilgili hukiimden farklidir. 

E§lieb de der ki: Eger i§itme ile ilgili olarak iki kulaktan birisi, ikisinin de 
i§ittigi kadar i§itiyor ise, bana gore goren tek goz gibidir. §ayet bu hususta 
§iipheye du§uliirse, degi§ik yerlerden ona seslenilmek suretiyle denenir ve 
bu husus tesbit edilir. Eger degi§ik yerlerden seslenmeleri i§itmesi, e§it ve¬ 
ya birbirine yakin ise, i§itmesinden giden miktar kadar ona diyetten hesab 
edilip verilir ve bu hususta ona yemin de verdirilir. 
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Vine K$hcl> der ki: Bu hesaplama onun ayanndaki adamlann ortalama i$it- 
mesine gore hesap edilir. Eger denenmekle birlikte yaptigi agiklamalar lark- 
li olursa, o /aman ona bir §ey verilmez. Isa b. Dinar ise der ki: Eger bu ko- 
nuda soyledikleri birbirini tutmazsa, yemini ile birlikte ona (i§itmesinden gi- 
den miktarina tekabul eden) diyetin asgarisi verilir. 

13. Di§lerde Kisas: 

YCice Allah’in: “Di§e di§” buyrugu ile ilgili olarak Ibnii’l-Munzir der ki: Ra- 
sulullah (sav)’dan di§ dolayisiyla kisas uyguladigi ve: “Allah’in farz yazdigi 
^ey kisastir” (1) dedigi sabittir. Yine hadis-i §erifte Rasulullah (sav)’in §oyle bu- 
yurdugu rivayet edilmektedir: “Di§te de be§ deve vardir.” (2) ibnu’l-Munzir 
der ki: Biz de bu hadisin zahirini kabul ediyoruz. Buna gore, on kesici di§- 
lerin, kopek di§leri, ogiitucu di§ler ve diger yan kesici di§ler uzerine herhan- 
gi bir ustiinlugii yoktur. Qunku hepsi de hadisin zahirine girmektedir. Him 
ehlinin biiyuk ^ogunlugu da bu goru§tedir. Hadisin zahiri geregi goru§ be- 
lii'tip, di§ler arasinda herhangi bir aynm gozetmeyenler arasinda Urve b. ez- 
Ziibeyr, Tavus, ez-Zuhri, Katade, Malik, es-Sevrt, §afii, Ahmed, ishak, en- 
Nu’man ve ibnu'l-Hasan da vardir. Bu goru§ aym §ekilde Ali b. Ebi Talib, ibn 
Abbas ve Muaviye’den de rivayet edilmi§tir. 

Bu hususta ikinci bir gorti§ daha vardir ki, biz bunu Omer b. el-Hattab’dan 
rivayet etmekteyiz. Omer b. el-Hattab, agzin on tarafindaki di§leri igin be- 
§er “fariza” tesbit etmi§tir ki bu, toplam olarak her bir “fariza” on dinar kiy- 
metinde oldugundan dolayi elli dinar eder. Ogutiicii di§lerin her birisi igin 
de bir deve verilmesini hukmetmi§tir. Ata §oy!e derdi: On kesici di§lerden ko¬ 
pek di§lerinin yaninda olan di§lerin her birisi ile kopek di§lerinin her birisi 
i$in be§er deve, geri kalanlann her birisi i<^in de iki§er deve vardir. Ust ge- 
nedeki di§ler ile alt genedeki di§ler arasinda bir fark yoktur. Ogiitucii di§ler 
de aynidir. 

Ebu Omer der ki: Malik’in Muvatta’inda Yahya b. Said’den, o, Said b. el- 
Miiseyyeb’den naklettigi, Hz. Omer’in ogiitiicu di§lerde hirer deve diyet 
hukmettigine dair naklettigi rivayete gelince, (3) bunun anlami §udur: Ogu- 
tucii di§ler yirmi tanedir. Geri kalan di§ler ise on iki tanedir. Bunlardan dort 
tanesi en ortadaki kesici di§ler, diger dordii ise onlann yan tarafinda ve ko¬ 
pek di§lerinin yaninda bulunan diger di§ler ile, dort tanesi de kopek di§idir. 
Hz. Omer’in goru§une gore, boylelikle diyet, seksen deveyi bulmaktadir. Ogii- 

(1) Buhari, Tefsir 2. sure 24, 5. sure 6, Sulh 8; Ebb Davud, Diyat 28; Nesai, Kasame 17; Ibn 
Mace, Diyat 16. 

(2) Ebd Davud Diyat 18; Nesai, Kasame 43; Ibn Mdce, Diyat 17. 

(3) Muvatta, Ukul 7 
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liicCi di$lcrin herbirisinde hirer deve, digerlcrinde ise bc$er deve, 

Muaviye’nin gbrii§une gore ise, ogutucu dialer ile diger dl§lerln her hlrl- 
si i^in be§er deve diyet vardir. (I) 2 3 Bu durumda da diyet yOzaltnu$ deve olur, 

Said b. el-Museyyeb’in gdru§une gore ise, ogiitucii di§lerde iki$er deve vc- 
rilir. Ogiitucii di§ler ise yirmi tanedir. Hepsi igin kirk deve verilmesi gcreklr. 
Diger diflerin herbiri igin be§er deve verilmelidir. Bunlar da altmij deve ed- 
er. Boylelikle yiiz deve olur. i§te bu da deve tiiriinden tarn bir diyet eder. Ara- 
larindaki goru§ aynliklan ise, ogiitiicii diflerdedir. Diger di§lerde dcgil. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Sahabe ve tabiinin ilim adamlarimn div¬ 
ide dair diyetteki goni§ aynliklan ve bunlardan birini digcrlndcn iksliln tut- 
malan oldukga goktur. Malik, Ebu Hanil'e ve es-Sevri gibl I'ukahanin kabul 
ettigi gorii§iin delili ise, Rasulullah (sav)’in: "Her bir dl$te be? deve vardir" 
buyrugudur. Buyrugun zahiri onlann leliinc delil te$kll etmcklcdlr, OgtitO- 
cii di§ de di§lerclen bir di§tir. 

ibn Abbas da Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu rivayet etmcktedlr: 
“Parmaklar birbirine e§ittir. Di§ler de birbirine e§ittir. Kesici di$ ile ogiitiicii 
di§ birbirine e§ittir, bu da buna e§itlir”. Bu ise agik bir nasstir ve bunu Ebu 
Davud rivayet etmi§tir. (2> Yine Ebu Davud Ibn Abbas’tan §oyle dedigini ri¬ 
vayet etmektedir: Rasulullah (sav) ellerin ve ayaklann parmaklarim e§it ola- 
rak degeiiendirmi§tir. <3) 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Islam aleminin ge§itli bolgelerindeki fu- 
kaha toplulugu ile ilim ehlinin biiyiik gogunlugu bu eserlerin ifade ettigi go- 
rii§e bagli kalarak butiin parmaklann diyet hususunda birbirlerine e§it olduk- 
lanm, diglerin de diyet hususunda birbirlerine e§it olduklarim, on di§ler ile 
ogutucu di§lerle kopek di§leri arasinda fark olmadigim, bunlardan birinin ote- 
kine ustiin tutulmayacagini belirtmi§lerdir. Amr b. Hazm’in Kitabi’nda kay- 
dettigine gore bu boyledir. 

es-Sevri de Ezher b. Muharibden §oyle dedigini nakletmektedir: Kadi §u- 
reyh’e iki ki§i gelip davala§ti. Onlardan birisi digerinin on kesici di§ine bir 
darbe indirmi§, digeri de onun ogutucu di§ine isabet ettirmi§ti. §ureyh de- 
di ki: On kesici di§ ve giizelligi, diger tarafta ise ogutucu di§ ve bunun fay- 
dasi. Her bir di§ diger di§e kar§ihktir. Ebu Omer der ki: Bugune kadar her 
tarafta uygulama buna goredir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


(1) Muvatta, Uk»l 7 

(2) Ebb Davud, Diyat 18; Ibn Mace Diyat 17, 

(3) Ebb Davud Diyat 18; Tirmizt Diyat 4; Ibn Mace Diyat 18. 
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14. Vurdugu Darbe lie Di§i Karartirsa: 

l)i$ine bir darbe vurup karartirsa, Malik ve Leys b. Sa’d’in g6ru§iine gore 
tain bir di§ diyeti oder. Ebu Hanife de bu gorii§tedir. Bu goru§ Zeyd b. Sa- 
bit’len de rivayet edilmi§tir. Said b. el-Miiseyyeb, ez-Zuhri, el-Hasen, ibn Si¬ 
rin vc $urcyh'in de gorii§u budur. Omer b. el-Hattab (r.a)’dan bu durumda 
dl$in diyetinin ugtebiri verilecegini soyledigi rivayet edilmi§tir. Ahmed ve is- 
li:1k da bu goru§tedir. 

§al'it ve Ebu Sevr der ki: Boyle bir durumda bilirki§i takdirine gidilir. 

Ibnii’l-Arabi der ki: Bana gore bu, bir noktada uzla§masi mumkiin olabi- 
len bir goru§ ayriligidir. £unkii, eger di§in kararmasi di§in sagladigi fayda- 
yi ortadan kaldirip geriye sadece ^olak el ve kor goz gibi yalmzca §ekli kal- 
mi§ ise, diyetin gerektigi hususunda gorii§ aynhgi yoktur. Diger taraftan eger 
di§in sagladigi menfaatin bir boliimu veya tamami geriye kalmi§ ise, ancak 
menfaatin eksilen miktan kadar ve bilir ki§i takdiri ile tesbit edilecek bir di- 
§in diyetinin bir boliimunun verilmesi gerekir. Omer (r.a)’dan rivayet edilen 
diyetin iigte birinin verilecegine dair rivayet ise, ne senet bakimindan, ne de 
fikhi agidan ondan sahib olarak gelmi§ degildir. 

15. Siit Di§lerinin Durumu: 

Dokiilmeden once, kiigiigun siit di§lerinin hiikmu hususunda farkli goru§- 
ler vardir. Malik, §afn ve rey ashabi §oyle derler: Kugugiin siit di§i sokiiliir 
daha sonra onun yerine di§i gelirse o di§i sokene bir§ey du§mez. §u kadar 
var ki, Malik ile §afii §oyle demi§lerdir: Eger o di§in yamndaki diger di§ten 
daha kisa gikacak olur ise, eksikligi miktannca onun i^in diyet alinir. 

Bir ba§ka kesim ise §oyle demektedir: Bu durumda bilirki§i takdirine gi¬ 
dilir. Bu gorii§ e§-§a’bi’den de rivayet edildigi gibi, en-Nu’man (Ebu Hanife) 
da bu g6rii§tedir. ibnti’l-Miinzir der ki: Bu konuda bilgi sahibi olan kimse- 
lerin artik bu di§ bir daha gelmeyecektir diyecekleri vakte kadar beklenir. Du¬ 
rum boyle olursa, o takdirde hadisin zahirine binaen o di§in tarn diyeti 
odenir. Daha sonra o di§ bitecek olursa, alinmi§ olan diyet geri odenir. ilim 
ehlinden kendilerinden goru§ bellenilen kimselerin gogunlugu ise §oyle 
der: Bunun i^in bir sene beklenilir. Bu gorii§, Ali, Zeyd, Omer b. Abdulaziz, 
§ureyh, en-Nehai, Katade, Malik ve rey sahiplerinden rivayet edilmi§tir. §a- 
fii ise bu hususta belli bir siire tesbit etmi§ degildir. 


16. Biiyiigun Sokiilen Di§i Yerine Di§ Gelirse: 

Biiyugiin di§i sokuliip diyetini aldiktan sonra o di§inin yerine di§ gelecek 
olursa, Malik aldigim geri vermez demektedir. 
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Kule alimlcri ise, yerine ba$ka bir di§ gelecek olursa aldtgini geri bdcr, <ler* 
k*r. $af'iT’nin ise, geri oder ve odemez §eklinde iki gorii§u vardir. C^OnkU bu 
adelen goriilen bir §ey degildir. Nadiren goriilen §eyler igin ise hilkOm ten- 
bit edilemez. Bu, bizim ilim adamlarimizin da g6rii§iidur. KGteliler ise $unu 
deli I gosterirler: Sokiilen di§in yerini tutacak bir ba§ka di§ gelmi§tir, o bakim- 
dan aldigi diyeti geri odemelidir. Bu konudaki goru§lerinin asil dayanagi ise, 
kiigiigiin di§i ile ilgili meseledir. 

§afii der ki: O di§, saglikli bir §ekilde eskisinin yerine giktiktan sonra, bir 
ki§i ona kar§i bir cinayet i§leyecek olursa, o di§e mukabil tarn bir di§ diye¬ 
ti odenir. ibnii’l-Miinzir der ki: Bu, iki goru§iin daha sahib olanidir. (JUnkO, 
miitecavizlerin her birisi ba§li ba§ina bir di§ sokmu§tur. Peygatnber (sav) da 
her bir di§ igin be§ deve diyet tesbit etmi§tir. 


17. Sokiilen Di§ini Yerine Koymak: 

Bir ki§i bir digerinin di§ini sokse, di§i sokiilen de hemen onu yerine ko- 
yup di§ yerine kaynayacak olsa, bize gore herhangi bir §ey odemek gerek- 
mez. 

§afii ise der ki: Necis oldugundan dolayi, sokiilen di§ini geriye iade ede- 
mez. ibnu’l-Miiseyyeb ve Ata da boyle demi§tir. §ayet di§ini yerine iade ede- 
cek olursa, o di§i meyte hiikmiinde oldugundan dolayi bu §ekilde kildigi her 
bir namazi iade etmelidir. 

Aym §ekilde kulagi da kesilecek ve henuz kam sicakken yerine koyup, ku- 
lagi yerine yapi§acak olursa, yine aym hiikiim sozkonusudur. Ata der ki: Bu 
durumda sultan (devlet yoneticisi veya yetkili otorite) onu yerinden sokme- 
ye mecbur eder. giinkii o, yerine yapi§tirdigi bir meytedir. 

ibnii’l-Arabi der ki: Bu bir yanli§liktir. giinkii bu gorii§ii ileri siiren ki$i, 
bunu geri gevirmenin ve o organin eski haline gelmesinin, (necaset) hiikmu- 
niin de geri donmesini gerektirdigini farkedememi§, bilememi§tir. Zira bu or- 
ganda necaset, yerinden ayrildigindan dolayi sozkonusudur. Fakat bilahare 
eski yerine biti§mi§tir. §eriatin htiktimleri ise, ayni §eylerin nitelikleri degil¬ 
dir. §eriatin hukumleri, o hususta ytice Allah’in soylediklerine ve bu konu- 
da verdigi haberlere gore ortaya gikar. 

Derim ki: ibnii’l-Arabrnin Ata’dan naklettigi ile, ibnu’l-Miinzir’in ondan nak¬ 
lettigi arasinda farklilik vardir. ibnii’l-Munzir der ki: Kisas olmak iizere s6- 
ktilen bir di§, daha sonra eski yerine dondiirulup bu di§ yerine kaynayacak 
olursa, hiikmiin ne olacagi hususunda ilim adamlari farkli gorii§lere sahip- 
tirler. Ata el-Horasant ile Ata b. Ebi Rabah bunda bir mahzur yoktur derken, 
es-Sevri, Ahmed ve ishak bu di§ bir daha sokiiliir, demi§lerdir. giinkii kisas, 
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bu hususta ki§iyi te’dip igindir. §af'ii de der ki: Necis oldugundan dolayi onu 
cski haline geri geviremez. Qevirecek olursa, sultan onu yerinden sokmeye 
mecbur edcr. 

18. Fazla Di§in Sokiilmesi: 

I'azla di§i olan birisinin o di§i sokulecek olursa, bunun diyetini bilirki§i tak- 
dlr edcr. islam aleminin ge§itli bolgelerindeki fukahalan da bu gorii§tedir. 
Zv yd b. Sabit ise, bir di§in Q^tebir diyeti verilir, demektedir. ibnii’l-Arabi der 
ki: Bu konuda diyet miktanni tesbit etmek igin herhangi bir delil yoktur. O 
bakimdan bilirki§i takdirine gitmek daha adaletlidir. ibnu’l-Munzir de der ki: 
Zeyd b. Sabit’ten gelen rivayet sahib degildir. Ali (r.a)’dan ise §oyle dedigi 
rivayet edilmi§tir: Bir kismi kinlan di§ igin, kiran kimse di§i kirilana o di§ten 
eksilen miktara gore diyet verir. 

Bu, Malik, §afil ve digerlerinin de g6ru§udiir. 

Derim ki: Yiice Allah’in, ayet-i kerimenin nassi ile zikretmi§ oldugu organ- 
lar burada sona ermektedir. Ayet-i kerimede dudaklar ve dil zikredilmemi§- 
tir ki, bunlar da sonraki ba§liklann konusudur. 

19. Dudaklarin ve Dilin Diyeti: 

Cumhur der ki: Duduklarda tam bir diyet vardir. Her bir dudak igin , ya- 
nm diyet verilir. Ust dudagin alt dudaga iistiinlugu yoktur. 

Zeyd b. Sabit, Said b. el-Museyyeb ve ez-Zuhri’den §oyle dedikleri rivayet 
edilmi§tir: Ust dudak kar§iliginda iigtebir diyet, alt dudak kar§iliginda ise, ug- 
teiki diyet verilir. ibnii'l-Munzir der ki: Ben de birinci goru§teyim. ^unkii, Ra- 
sulullah (sav)’dan gelen merfu’ hadiste O: “iki dudakta da bir diyet vardir” 
(1) diye buyurmu§tur. Diger taraftan iki elde de -sagladiklari faydalar farkli 
olsa dahi- bir diyet vardir. iki dudaktan kesilen miktar ise, biitune oranina 
gore liesap edilir. 

Dil ile ilgili olarak da Peygamber (sav)’dan: “Dilde de diyet vardir” 1 (2) ha- 
disi varid olmu§tur. Medineli ve Kufeli ilim ehli ile hadis ashabi ve rey asha- 
bi da icma ile bu g6rii§tedirler. Bunu da ibnu’l-Munzir ifade etmi§tir. 

20. Dilin Bir Boliimu Kesilecek Olursa: 

Bir kimse, bir ba§kasinin dilinin bir pargasini kesecek ve konu§ma 


(1 ) Nesdi, Kasnme 46, 47; D&rimi, Diyat 125. 

(2) Darimi, Diyal 12; Ebu Davud, el Merasil, s. 214. 
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yeieneginin bir bolumii gidecek olursa, luikmun nc oldugu IuimikiiiuJu lurk 
li g6rii$ler vardir. ilim ehlinin gogunlugu $oyle dcmi$tir: (Arup^udakl) yhml- 
sekiz harften kayini konu$amadigina bakilir. Onun konu$ina imkamnm gll- 
tigi miktarda diyet verir. $ayet tamamiyle konu$amayacak hale gelir.se, tain 
bir diyet cider, tiu, Malik, §afit, Ahmed, ishak ve rey ashabinm da gbrihsudOr, 
Malik der ki: Tam bir kisas mumkun olamadigindan dolayi dilde kisas yok 
inr. Eger kisas mumkun ise, kisas uygulamak asil olandir. 


21. Lai Kimsetiin Dilini Kesmek: 

Konu§amayan 121 kimsenin dilinin kesilmesi hususunda fukahamn I'arkli 
goru$leri vardir. §a’bi, Malik, Medineli alimler, Sevri, Iraklilar, $afit, F'*bu Sevr, 
Nu’man (Ebu Hanife) ve iki arkada§i bu durumda bilirki§i takdirine gidillr, 
derler. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Bu hususta §az iki gorii§ de vardir. Birisi Nehat'nln 
goru^udur bu durumda tarn bir diyet odenir derken, digeri Katade’nin gbril 
$udiir. Bu goru$e gore ise diyetin ucitebiri verilir. 

ibnti’l-Munzir der ki: Birinci goru§ daha sahihtir, yiinkii bu konuda sby- 
lenenlerin asgarisi odur. ibnu’l-Arabi der ki: $ani yuce Allah, temel azalan 
nass ile zikrettikten sonra, digerlerini de buniara kiyas yapilsin diye zikret- 
memi§tir. Buna gore, kisasin sozkonusu oldugu herbir organda eger kisas uy- 
gulanra imkani var ve bundan dolayi da ki§inin oleceginden korkulmuyor ise, 
kisas uygulanir. Sagladigi menfaat tamamiyle ortadan kalkip geriye sadece 
§ekli kalan her bir organda ise, kisas yoktur. Bunda kisasa imkan bulunma- 
digindan dolayi diyet odenir. 


22. Yaralamalarda Kisas: 

Yuce Allah’in: “Yaralar da birbirine kisastir.” yani, birbiriyle takas edi- 
Iir demektir. Buna dair a^iklamalar el-Bakara suresinde (2/178. ayetin tefsi- 
rinde) ge<^mi§ bulunmaktadir. 

Daha ileri boyutlara varmasindan korkulan yaralar ile kisasi uygulayacak 
olanin hata etmeksizin yahut daha fazlasina gotiirmeksizin ya da eksik yap- 
maksizin uygulamasi mumkun olmayacak §eylerde de kisas sozkonusu ol- 
maz. Kisas uygulamamn mumkun oldugu kasti yaralamalarda ise kisas ya- 
pilir. Biitun bunlar, yaralamalann kasti olmasi halinde boyledir. Hata ile oi- 
masi halinde ise diyet sozkonusudur. Hata ile oldiirmede diyet sozkonusu 
oldugu gibi, yaralamalarda da diyet sozkonusudur. 

Miislim’in Sahih’inde, Enes’den rivayete gore, er-Rubeyy’in kiz karde$i - 
Urn Harise- birisini yaralami$ti. Bunun tizerine Peygamber (sav)’in huzurun- 
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tin davala§lilar. Rasulullah (sav): “Kisas, kisas" diye buyurdu. Um er-Rubeyy: 
Ky Allah’in Rasulii dedi, filana kisas mi uygulanacak? Allah’a yemin ederim 
ki, ona kisas uygulanmayacaktir. Bunun uzerine Peygamber (sav) $oyle bu- 
yurdu: "Allah, Allah. Ey Um er-Rubeyy kisas Allah’in Kitabi (farz kildigi hii- 
kihn) dir." Um er-Rubeyy hayir, Allah’a yemin ederim ebediyyen ona kisas 
uygulanmayacaktir, dedi. Hak sahipleri diyeti kabul edinceye kadar o da boy- 
let c i.srar edip durdu. Bunun uzerine Rasulullah (sav) §oyle buyurdu: “Allah’in 
kullan arasinda oyleleri vardir ki, Allah adina yemin edecek olsa, mutlaka Al¬ 
lah da onun yeminini gergekle§tirir.” (1) 2 

Derim ki: Bu hadiste sozii edilen, yaralanan ki§i bir cariye idi. Yarasi ise 
on di§inin kinlmasi §eklinde idi. Bunu, NesaT yine Enes’ten §oylece rivayet 
etmi§tir: Enes’in anasi bir cariyenin di§ini kirmi§ti. Allah’in Peygamberi (sav) 
kisas yapilacagi hiikmunu verdi. Karde§i Enes b. en-Nadr ise: Filanin on di- 
§ini mi kiracaksm? Hayir, seni hak ile gonderene yemin ederim onun di§i ki- 
rilmayacaktir, dedi. Bundan once ise, yakinlanndan af edip diyet almalan- 
ni istemi§lerdi. Karde§i olan Enes’in amcasi, -ki bu, Uhud giinii §ehid dii§- 
mii§tii- yemin edince, onlar da affetmeye razi oldular. Bunun uzerine Pey¬ 
gamber (sav) §oyle buyurdu: “§iiphesiz Allah’in kullan arasinda oyleleri 
vardir ki, Allah adina yemin edecek olsa, Allah onun yeminini yerine geti- 
rir ” ( 2 ) g unu gbu Davud da rivayet etmi§tir. Ebu Davud devamla der ki: “Ben, 
Ahmed b. Hanbel’e di§ dolayisiyla nasil kisas uygulanir diye sorulurken, Onun 
da: “Torpulenmesi suretiyle diye cevap verdigini dinledim.” (3) 

Derim ki: Her iki hadis arasinda her hangi bir geli§ki yoktur. Qunkii, on- 
larin her birisinin ayn ayri yemin etmi§ olmalari, Allah’in da bu yeminlerini 
gergekle§tirmi§ olmasi muhtemeldir. Bu olayda, ileride ytice Allah’in izniyle, 
Hizir (a.s) kissasinda agiklanacagi iizere (el-Kehf, 18/66. ayet ve devaminm 
tefsirinde) evliyanin kerametine de delalet vardir. Yiice Allah’tan onlann ke- 
rametlerine iman etmek iizere bize sebat vermesini ve herhangi bir mihnet ve 
fitneye maruz birakmaksizin, bizleri de onlann arasina katmasini dileriz. 


23. Kemiklerin Kirilmasi: 

Ilim adamlan, yiice Allah’in: “Di§e di§” buyrugunda sozu gegen kisasin kas- 
ti hallerde sozkonusu olacagini icma ile kabul etmi§lerdir. Bir ki§i, bir digerinin 
di§ini kasti olarak kiracak olursa, Enes’in hadisine gore ona kisas uygulanir. 


(1) Muslim, Knsnme 24\Nesai, Kasaine 17; Miisned, III, 284. 

(2 ) Nesai, Knsame 18. 

(3) Ebd Davud, Diyiit 28. Aym olayin ba§ka yerlerde de kaydedilen diger rivayetleri 
i^in bk. Buh&rt, Tefsir 2. sure 24, 5. sure 6, Sulh 8; Nesai, Kasnme 17,18; Ibn Mace, Di- 
yat 16; Miisned, III, 284 
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l ; akal, ilim adamlan, viicuddaki diger kemiklerin kasti olarsik kirilmufii lut* 
lindt* larkli goru§lere sahiptirler. Malik der ki: Uyluk kemigi, omurga, mc iliu* 
me, miinakkile ve ha§ime (tammlan biraz sonra geleceklir) gibi dalia llcrl do* 
rcrelere ula§acagindan korkulanlar di§inda, bedeudeki biitun kemiklcrdc ki* 
sas uygulanir. Ancak tehlikeli olan bu gibi hallerde diyet sozkonusudur. 

Rule alimleri ise derler ki: Di§ di§inda kinlan higbir kemikte kisas sozko- 
nusu olmaz. giinkii yiice Allah: “Di§e di§” diye buyurmu§tur. Bu aym zaman- 
da el-Leys ve §afit’nin de goru§udiir. §afii der ki: Higbir zaman bir kink bir 
diger kirik gibi olamaz. O halde kemiklerde kisas yasaktir. 

Tahavt der ki: Da§ kemiginin kirilmasinda kisas olmayacagi hususunu la- 
kihler ittifakla kabul etmi§lerdir. Diger kemiklerde de durum bflyledlr. 

Malik’in lehine delil ise, Enes yoluyla rivayet edilen di§te kisasa dalr lui- 
dis-i §eriftir. Di§ de bir kemiktir. O halde, oliim ile neticelenir korkusuyla ki¬ 
sas uygulanmasi miimkun olmayacagi iema ile kabul edilmi§ bir kemik ol- 
masi di§inda sair biitun kemikler de boyledir. 

ibnii’l-Miinzir der ki: Higbir kemikte kisas uygulanmaz diyen kimse, ha- 
dis-i §erife muhalefet etmektedir. Haberin varhgina ragmen, onu birakip ki- 
yasa ba§vurmak ise caiz degildir. 

Derim ki: Yine yiice Allah’in: “Artik size kim saldinrsa, siz de tipki on * 
larin size saldirdiklari gibi kar§ilik verin” (el-Bakara, 2/124); “$ayet bir ce- 
za ile kar§ilik verecek olursaniz, ancak size yapilan saldirinin benzeri ile 
kar§ihk verin” (en-Nahl, 16/126) buyruklan da buna delalet etmektedir. Fu- 
kahanin iema ile kisas uygulanamayacagim soyledikleri; bu ayetin kapsami- 
na girmemektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir ve ba§an da Allah’tandir. 

24. Ba§ta ve Viicudun Diger Bolgelerindeki Yaralamalar: 

Peygamber (sav)’in mudiha ile, onun di§inda kalan ba§ ve yuzdeki diger 
yaralamalar (§icac)’e dair hadisi hakkinda Ebu Ubeyd §oyle demektedir: el- 
Esmai ve bafkalan der ki: (Dilcilerin) bu husustaki agiklamalari birbirine ka- 
ri§mi§tir. §icac (ba§ ve yiizdeki) yaralamalann birincisi, batisa (^^'.) di¬ 
ye bilinir. Bu ise, deride az miktarda agilan yaraya denilir. i§te elbiseyi 
agartan kimse, kuma§i yardigi z«man ( ) denmesi buradan gel- 

mektedir. Bu tixr yaralamaya el-Harsa da denilir. 

“Bundan sonra badia ( ) gelir. Bu da deriyi yardiktan sonra eti dc ya- 

ralayan yaramn adidir. 

Arkasindan, mutelahime (i^oLJl) gelir. Bu da deriyi yaralamakla birlik- 
te, et ile kemik arasindaki simhak diye bilinen ince zara kadar ula§mayan ya- 
radir. el-VakidT der ki: Bu yaralamaya biz () milta demekteyiz. Ba$kasi 




262 IMAM KURTUBl COz 8; SOr# 5 


ist- Ini, miltat (suaj') diye bilinen yaralamadir, demektedir. i§te hadis-i §erif- 
tt* hakkinda: “(). Miltatda ise kanina gore hiikiim verilir (kan 
:ikitildiAi andaki haline gore takdire gidilir)” (1) denilen yaralamada da bu kas- 
Icdilmekledir. 

Bundan sonra MticLiha (gelmektedir. Bu ise, kemigin beyazligi go- 
n'inOnceye kadar kemik tizerindeki ince zan siyiran veya yaran yaralama §ek- 
lidir. I§te buna Mudiha denilir. Ebu Ubeyd der ki: Ba§ ve yuzdeki yaralama- 
lar arasinda ozel olarak mudiha di§inda hi^birisinde kisas sozkonusu degil- 
dir. CJunkii, bunun di§inda ula§ilabilecek, siniri belli bir yaralama sozkonu¬ 
su degildir. Bu mudiha di§inda kalan ba§ ve yuzdeki diger yaralamalarda di- 
yetleri neyse o verilir. 

Bundan sonra ha§ime ( gelir. Bu ise, kemigin kirilmasina yol agan 

yaralamadir. 

Bundan sonra, munakkile (iU^Ji) gelir. -el-Cevhert bunu “kaf” harfinin es- 
relisi ile nakletmi§tir, Bu da kemigi yerinden gikartmaya neden olan yara¬ 
lamadir. 

Bundan sonra,amme (<*Vl) gelir. Buna, me’mume de denilmektedir. Bu ise, 
beyine kadar ula§an yaralamadir. Ebu Ubeyd der ki: J JkZ ): Mil- 

tat’da da kanina gore verilir” hadisi hakkinda §oyle denilmektedir: Ki§i boy- 
le bir yara agacak olursa, o yara a^anin aleyhine, yaralanan kimsenin lehi- 
ne yaraladigi anda, derhal o yaranin diyetini odemesi hiikmu verilir ve bu 
hususta erteleme yapilmaz. Yine (Ebu Ubeyd) der ki: Bize gore, ba§ ve yuz¬ 
deki diger yaralamalarda i§in nereye vanlacagi goriiliinceye kadar beklenir. 
i§in varacagi yer ortaya giktiktan sonra, o vakit o yara hakkinda hukiim ve¬ 
rilir. Ebu Ubeyd der ki: Bize gore yuz ve ba§taki butun yaralamalar ile be- 
dendeki sair yaralamalarda da beklenir: Bize Hu§eym, Husayn’dan naklede- 
rek dedi ki: Omer b. Abdulaziz dedi ki: (Kemige kadar ula§an yaralama olan) 
Mudiha’dan a§agisindaki yaralamalar bir takim giziklerden ibarettir, bunlar 
kar§ihginda sulh sozkonusudur. 

Hasan-i BasrT der ki: Mudiha’dan a§agisindaki yaralamalarda kisas sozko¬ 
nusu olmaz. Malik de der ki: Zari ortaya ^lkartan mudiha ( Jaj\ ^^J| ) ile da- 
miye, badia ve buna benzer yaralamalann a§agisindakilerde kisas uygulamr. 
Kufeliler de boyle demi§ler ve bunlar buna aynca simhak (kemik iistunde- 
ki zara kadar ula§an yaralama) i da eklemi§lerdir. Bunu ibnii’l-Munzir nak- 
letmektedir. 

Ebu Ubeyd der ki: Damiye (), kan akmaksizin kanatan yaralamadir. 


(1) ibnu’I Esir, en Nihdye, IV, 357 
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D&mia ( ) ise, boyle bir yaradan kanin akmasi lialindc vcrllcn Inlimilr. 

Mudiha’dan a§agisindaki yaralamalarda kisas yoktur. 

cl-Cevheri ise der ki: Damiye, kanatan fakat kam akmayan ba$ vc ydzdc- 
ki yaralamadir. 

Bizim (Maliki mezhebi) alimlerimiz der ki: Damiye, kanin aktigi yaradir. 

Mudiha’dan derin yaralamalarda da kisas sozkonusu degildir. Kemigi ki- 
ran (ha§ime) ile munakkile (kemigi yerinden ayiran) -ozel olarak bundaki gci- 
rii§ aynligi ile birlikte- ve beyine kadar ula§an yara olan amme ile beyin za- 
nm da yararak beyine kadar ula§an damigada kisas sozkonu.su degildir. 

Bedendeki ha§imelerde ise kisas vardir. Ancak baldir ve buna benzcr da- 
ha tehlikeli sonuglara ula§acagindan korkulan kemik kirmalar mOstcsnadir. 
Ba§taki ha§ime ile ilgili olarak ibnii’I-Kasim der ki: Bunda kisas sbzkonusu 
olmaz. (Junkti bunun, ha§imeden gikip munakkile’ye kadar ula§masi kavtnii* 
maz bir §eydir. E§heb ise der ki: Ha§imede kisas uygulanir. Ancak bu hfljl- 
me munakkile derecesine ula§acak olursa onda kisas uygulanmaz. 

Azalara gelince, olum tehlikesinden korkulanlar di§inda biitiin eklemler- 
de kisas uygulanir. Burnun yumu§ak bolumii, kulaklar, erkeklik organi, 
gozkapaklan ve dudaklar da eklem hukmundedir. Qiinku bunlar, belli bir §e- 
kilde olgiilup takdir edilebilirler. 

Dil hususunda ise iki rivayet vardir. 

Kemiklerin kinlmasinda kisas sozkonusudur. Ancak, gogiis, boyun, omur- 
ga, uyluk ve buna benzer insani oliime kadar goturebilecek olanlan miistes- 
nadir. Pazu kemiginin kinlmasinda da kisas vardir. Ebu Bekr b. Muhammed 
b. Amr b. Hazm, bir ba§kasinin uylugunu kiran kimseye, yine uylugunun ki- 
nlmasi hiikmunu vermi§; Abdulaziz b. Abdullah b. Halid b. Esid de Mekke’de 
bunu uygulami§tir. Omer b. Abdulaziz'den de boyle bir uygulama yaptigi ri¬ 
vayet edilmiftir. Daha once naklettigimiz gibi Malik’in goru§ii budur ve 
§oyle demi§tir: Bu, onlar tarahndan icma ile kabul edilmi§tir; bizim beldemiz- 
de bir ki§iye bir darbe vurunca, digeri eliyle kendisini ondan korumak ister- 
ken, elini kirarsa, ona kisas uygulanmasi §eklindedir. 


25. Ba§, Yiiz ve Viicudun Sair Bolgelerindeki Yaralamalarm Diyetleri: 

ilim adamlan der ki: §icac, ba§taki yaralamalar hakkinda, cirah da vOcu- 
dun sair bolgelerindeki yaralamalar hakkinda kullanilan tabirlerdir. 

ibnii’l-Munzir’in naklettigine gore, ilim adamlan mudihadan a§a§idakl 
ba§ yaralamalannda er§ (yaralama diyeti) oldugunu icma ile kabul etmeklc 
birlikte bu diyetin miktan hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. MOdihadan 
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a$aftidaki yaralamalar ise be§ tane olup, bunlar; damiye, damia, badia, mii- 
Iclahime ve simhak diye bilinir. (Miitelahime, badiadan daha gok derine va¬ 
ran I'akat kemige de yakla§mayan yaralamanin adidir.) 

Malik, §al'ii, Ahmed, ishak ve rey sahipleri, damiye, badia ve miitelahime 
hakkmda da bilirki§i takdiri sozkonusudur derler. 

Abdurrezzak ise Zeyd b. Sabit’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Damiye’de 
bir deve, badiada iki deve, mutelahimede de iig deve verilir. Simhakta; dort 
deve, mudihada be§ deve, ha§imede on deve, miinakkilede onbe§ deve var- 
dir. Me’mumede tarn diyetin iigtebiri verilir. Bir kimseye aklim kaybedecek 
kadar vuran ki§i, tarn bir diyet odeyecegi gibi, bir kimseye vurdugu darbe ile 
sesinin burnundan gikmasina ve soziiniin anla§tlmamasina sebep te§kil 
eden de tarn bir diyet oder. Ya da sesi kisilip, soyledigi soz anla§ilmayacak 
hale gelirse, yine tarn diyet odemesi sozkonusudur. Goz kapaginda diyetin 
dorttebiri vardir. Memenin ucunda da tarn diyetin dorttebiri vardir. 

ibnii’l-Miinzir der ki: Ali (r.a)’dan, simhak hakkinda Zeyd’in dedigi gibi bir 
gorii§ nakledilmi§tir. Hz. Omer ile Hz. Osman’dan da §oyle dedikleri rivayet 
edilmi§tir: Simhakda mudiha diyetinin yarisi verilir. Hasan-i BasrT, Omer b. 
Abdulaziz ve Neha! ise, simhak’da bilirki§i takdirine gidilir, derler. Malik, §a- 
fii ve Ahmed de boyle demi§tir. ilim adamlan mudihada Amr b. Hazm’in ri¬ 
vayet ettigi hadiste belirtildigi iizere be§ deve verilecegi hususunda ihtilaf et- 
memi§lerdir. (^unkii o hadiste Mudihada da be§ deve vardir, denilmektedir. (1) 
Yine ilim ehli iema ile mudiha’mn ba§ta da yiizde de olabilecegini kabul et- 
mi§lerdir. Ancak, yiizdeki mudihanin ba§taki mudihadan daha tisttin olup ol- 
madigi hususunda farkli gorii§lere sahiptirler. Ebu Bekr ve Omer’den ikisi- 
nin de e§it olduguna dair gorii§ rivayet edilmi§tir. Tabiinden bir topluluk da 
onlarin g6rii§lerini kabul ettigi gibi, §afii ve Ishak da bu goru§tedir. 

Said b. el-Museyyeb’den ise yiizdeki mudihanin diyetini, ba§taki mudiha¬ 
nin iki kati kabul ettigine dair rivayet gelmi§tir. Ahmed de der ki: Yiizdeki 
mudihanin diyetinin artirilmasi daha uygundur. 

Malik der ki: Me’mume, munakkile ve mudiha ancak ba§ ve yiizde olur. 
Me’mume ise, yara beyine ula§acak olursa, yalnizca ba§ta sozkonusu olur. Yi¬ 
ne Malik der ki: Mudiha, kafa tasinda olur. Ondan a§agisindaki yaralar ise bo- 
yun bolgesinde olur ve bunlarda mudiha yarasi sozkonusu degildir. Yine Ma¬ 
lik der ki: Burun ba§tan sayilmaz. Burunda da mudiha sozkonusu degildir. 
Alt genede de aym §ekilde mudiha olmaz. 


(1) Amr b. Hnzm’in sozii edilen bu rivnyetinin ^e§itli boliiinlerine de onceden nttflnrdn 
bulunulmu§tur. Bu rivayet Nesai Kasame 46, 47; Darimi, Diyat 12; Darukutnt, III, 209- 
210; Ebu Davud, el-Merasil, s. 212'de yer almaktadir. 
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Him adamlari, ba§ ve yiiziin di§tnda mudilia hususunda farkli gArt^crc iw- 
hiptirler. E§heb ve ibnii’l-Kasim der ki: Bedendeki mOdilia, munakkile vr 
me'mOme’de, igtiliad ile diyet takdirinden ba§ka bir yol yoktur. Hu yurulur 
hakkinda bilinen bir diyet (er§) sozkonusu degildir. 

ibnu’I-Munzir der ki: Malik, SevrT, §afiT, Ahmed ve ishak’in gdrii§G budur. 
Biz de boyle diyoruz. Ata el-HorasanT’den rivayet edildigine gore mudilia in- 
sanin bedeninde olursa, yirmibe§ dinar cezasi vardir. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Malik, §afit ve arkada$lari, bir ki$iye iki 
me’mume yahut iki mudilia veya iig me’mume, yada ug mudilia yahut bun- 
dan da fazla miktarda yarayi tck bir darbede agacak olursa, butun bunlarda 
-isterse bunlar geni§leyip tek bir yara Inline gelsinler- tam bir diyet vardir. 
Ha§ime igin, bize gore diyet sozkonusu degildir, bilirki§i takdirine gldilir. 

ibnu’I-Munzir der ki: Ben, Medinelilerin kitaplarinda ha§imeden sdz edil- 
digini tesbit edemedim. Bunun yerine Malik, bir ki§inin burnunu kiran bir 
kimse hakkinda, eger bu liata yoluyla olmu§sa igtihad ile takdire gidileccfti- 
ni soylemi§tir. Hasan-i BasrT ise, ha§ime hususunda herhangi bir miktar tak- 
dir etmezdi. Ebu Sevr de der ki: Eger bu hususta ihtilafa du§ulecek olursa, 
ha§imenin cezasi bilirki§i tarafindan takdir edilir. ibnu’I-Munzir der ki: Kiyas 
da buna delalet etmektedir. Zira bu hususta ne sunnet vardir, ne de icma. Ka¬ 
di Ebu’l-Velid el-BacT der ki: Ha§imenin cezasi, mudihanin cezasi gibidir. Eger 
ha§ime, munakkileye donii§ecek olursa onbe§ deve, §ayet me’mume olursa 
bu sefer tam bir diyetin ugtebiri verilir. ibnu’I-Munzir der ki: ilim ehlinden 
kar§ila§tiklanmizin ve kendisinden bize bilgi ulafanlann gogunun ha§imede 
on deve takdir ettiklerini tesbit ettik. Biz bu goru§u, Zeyd b. Sabit’ten de 
rivayet ettik. Katade, Ubeydullah b. el-Hasen ve §afh de bu goru§tedir. Sev- 
ri ve rey sahipleri ise; Ha§imede bin dirhem vardir demektedirler. Bundan 
kasitlan ise tam bir diyetin ondabiridir. 

Munakkileye gelince, ibnu’I-Munzir der ki: Peygamber (sav)’dan gelen 
hadiste §oyle dedigi rivayet edilmektedir: “Munakkilede onbe§ deve vardir.” (1) 
ilim ehli de bunu icma ile kabul etmi§tir. 

ibnu’I-Munzir der ki: ilim ehli arasindan kendisinden ilim bellenen herkes, 
munakkilenin, kemigi yerinden oynatan yara oldugunu ifade etmi§lerdir. Ma¬ 
lik, §afiii, Ahmed ve rey ashabi -bu, ayni zamanda Katade ve Ibn §ub- 
rume’nin de goru§udur- munakkile’de kisas yoktur, demi§lerdir. ez-Zubeyr'dert 
ise -ki ondan sabit olmami§tir- munakkilede kisas uyguladigini rivayet etml$ 


(1 ) Nesai, Knsnme 46, 47,; Dariml, Diynt 12; D&rukutni, III. 210; Miisned, II, 217; Eb(t 
Davud, El Merasil, s. 212. 
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btilunuyoruz. ibnu’l-Miinzir der ki: Fakat birinci gorii§ daha uygundur. Zira 
ben, bu hususta muhalefet eden bir kimse oldugunu bilmiyorum. 

Me'in Dm eye gelince, ibnu’l-Miinzir der ki: Peygamber (sav)’dan: 
"Me'imimede diyetin uytebiri vardir” n> dedigi valid olmu§tur. ilim elili de 
genel olarak bu goru§u kabul etmi§tir. Bu hususta Mekliul di§inda muhale- 
fel eden bir kimse oldugunu da bilmiyoruz. Mekliul der ki: Me’mume kasti 
olarak yapilirsa cezasi tam diyetin u^teikisidir. Eger liata yoluyla yapilirsa, tam 
diyelin iigtebiridir. Bu ise §az bir g6rii§tur, ben birinci goru§ii kabul ediyo- 
rum. 

Me'mume dolayisiyla kisas hususunda farkli gorii§ler vardir. ilim ehlinin 
cogunlugu §oyle demektedir: Bunda kisas sozkonusu olmaz. Ibn ez- 
Zubeyr’den ise, me’mume dolayisiyla kisas uyguladigi rivayet edilmi§ ise de 
insanlar bunu tepki ile kar§ilami§lardir. Ata der ki: ibn ez-Ziibeyr’den once 
biz, me’mume dolayisiyla kisas uygulayan kimse oldugunu bilmiyoruz. 

Caife (2J ’ye gelince; Amr b. Hazm yoluyla gelen hadise binaen caifede tam 
diyetin ugteikisi vardir. Eger hata yoluyla yapilmi§sa, diyetin ii^tebiri vardir. 
Caife ise, bir igne girecek kadar dahi olsa viicudun kann bolgesine delerek 
ula§an hertiirlu yaradir. §ayet iki taraftan oraya ula§acak olursa, fukahaya gore 
bu iki tane caife olur ve herbirisinde lam diyetin iigleikisi verilir. E§lieb der 
ki: Ebu Bekr es-Siddik (r.a) viicudun obiir yan tarafindan $ikan bir caife hak- 
kinda iki caife kadar diyet odenmesi hukmiinu vermi§tir. Ata, Malik, §afii ve 
rey ashabinin liepsi, caifede kisas yoktur demektedirler. Ibnu’l-Miinzir der ki: 
Biz de boyle diyoruz. 


26. Tokat ve Benzeri Cinayetlerde Kisas: 

Tokat ve benzeri cinayetlerde kisas hususunda ilim adamlan farkli gorii§- 
lere sahiptirler. Buhari, Ebu Bekir, Ali, ibnuz’-Ziibeyr ve Siiveyd b. Mukar- 
rin (r.anhum)’dan tokat ve benzerlerinden dolayi kisas uyguladiklanni zik- 
retmektedir. (3> 

Osman ile Halid b. el-Velid (r. anhuma)’dan da buna benzer rivayetlerde 
bulunulmu§tur. Bu, aym zamanda §a’bi ve ilim ehlinden bir toplulugun da 
g6ru§udiir. 


(1) Nesat, Darimi, el-Merasil, nyni yerler, Darakutnl, III, 209-210. 

(2) Caife: Gogiis, karin, sirt, iki bogiir api§ arasi, dubiir ya da bogazdan igeriye dogm agilan 
her bir yaradir. (Dr. Vehbe ez-Zuhayli, el- Fikhu’l islami, VI, 355) 

(3) Buh&ri, Diyat 21. 
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el-Leys cler ki: $ayet tokat goze vurulmu§ ise bunda kisas yoktwr, gXinktl, 
kisas uygulanacak olan kimsenin gozune bir tehlike gelmesindcn korkulur. 
Durum yerine sultan onu cezalandinr. Eger tokat yanaga vurulmu$sa bund* 
kisas uygulamr. Bir kesim de tokatta kisas yoktur, demektedir. Bu gttrtif, cl- 
Hasen ve Katade’den rivayet edildigi gibi, Malik’in, Kufelilerin ve §al'll’nin dc 
gorii§udiir. Malik bu hususta §u sozleriyle delil getirmektedir: Zayif ve has- 
ta bir kimsenin vuracagi tokat, giiglii bir kimsenin tokati gibi degildir. Belli 
bir konum ve mevkii bulunan bir kimsenin tokati ile siyah kblenin tokati da 
bir degildir. i§te bizim tokatin miktari hususundaki bilgisizliftimiz dolayisiy- 
la biitiin bu gibi durumlarda ictihada gidilir. 


27. Kamgi Darbesi Dolayisiyla Kisas: 

Kamgi darbesi dolayisiyla kisas hususunda ilim adamlari farkli gbriiglere 
sahiptir. el-Leys ve el-Hasen kamgi ile vurana kisas uygulamr ve ayrica yap- 
tigi saldirganligi dolayisiyla ona fazlasi da vurulur derler. Ibnu’l-Kasim ise ona 
sadece kisas uygulamr, demektedir. 

Kufeliler ile §afiilere gore ise, yaralamasi hali di§inda ona kisas uygulan- 
maz. §afii der ki: Eger kamgi yaralayacak olursa, bunda bilirki§i takdirine 
gidilir. ibnu’l-Miinzir der ki: Kamgi, sopa veya ta§ ile isabet alip oliimden da- 
ha a§agi yaralamalar sozkonusu olursa, bu kasti bir yaralamadir ve bunda 
kisas sozkonusudur. Hadis ehlinin gogunlugu bu goru§tedir. 

Buhari’de ise, Hz. Omer’in eldeki asa dolayisiyla vurulan darbeden kisas 
uyguladigi, Ali b. Ebi Talib (r.a)’in da tig kamgidan dolayi kisas uyguladigi kay- 
dedilmektedir. Kadi §ureyh’in de bir kamgi ve bir kag tirmalama izi dolayisiy¬ 
la kisas uyguladigi belirtilmi§tir. (1) ibn Battal der ki: Peygamber (sav)’in ken- 
disine ilag igiren biitiin hane halkina aym §ekilde ilag igirilmesini emrettigine 
dair hadisi, (2) hertiirlii acidan dolayi -yaralama sozkonusu olmasa dahi- kisas 
uygulanacagim kabul eden kimseler lehine bir delildir. 


28. Kadinlarin Yaralanmalarinin Diyeti: 

Kadinlann yaralanmalanna kar§ilik alinacak diyet hususunda ilim adam- 
larimn farkli gorii§leri vardir. Muvatta’da Malik’ten, onun, Yahya b. Said’den, 
onun, Said b.el-Miiseyyeb’den rivayedne gore Said §oyle dermi§: Erkegin 
diyetinin iigtebirine kadar, kadin erkekten diyet alir. Kadimn parmagi, erkegin 


(1 ) Buh&ri, Diyat 21. 

(2 ) Buhari, Megazi, 83, Tib 21, Diyat 14, 21; Muslim, Selam 85; Tirmizi, Tib 12; Miisned 
VI, 53, 118, 438. 
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parmafti, di$i erkegin di§i gibidir. Kadinin mudihasi erkegin madihasi gibi, 
munakkilcsi de erkegin munakkilesi gibidir. (1) 

I bn Bukcyr der ki: Malik dedi ki: Eger kadinin almasi gereken diyet, er- 
kcftin diyetinin ugtebirine ula§acak olursa, o takdirde erkegin hakettigi 
diyetin yarasini alabilir. ibnii’l-Munzir de der ki: Biz bu gorufii, Omer ile Zeyd 
b. Sabit'len rivayet ettigimiz gibi, Said b. el-Miiseyyeb, Omer b. Abdulaziz, 
(live b. cz-Ziibeyr, ez-Ziihri, Kalade, ibn Hurmuz, Malik, Ahmed b. Hanbel 
ve Abdulmelik b. el-Macifun da bu fekilde goriiflerini ifade etmi§lerdir. 

Bir ba§ka kesim ise §oyle demektedir: Az olsun, gok olsun her hususta 
kadinin diyeti erkegin diyetinin yansidir. Biz bunu, Ali b. Ebi Talib’den 
rivayet ettik. es-SevrT, §afii, Ebu Sevr, en Nu’man (b. Sabit, Ebu Hanife.) ve 
iki arkada§i da bu gorii§tedir. Delil olarak da §unu gostermiflerdir: £ok 
olan tam diyet hususunda (kadinin diyetinin erkeginkinin yansi olacagi 
iizerinde ) icma ettiklerine gore, ondan az olan miktann da boyle olmasi 
gerekmektedir. Biz de bu gbriifteyiz. 

29. Onemli Bir Faydasi Olmayip, Insan 
Viicudunda Giizellik Arzeden Organlar: 

Kadi Abdulvehhab der ki: Higbir §ekilde menfaati bulunmayip giizelligi bu- 
lunan her §eyde hiikumet (bilirkifi takdiri) vardir. Ka§lar, sakal, sagin gitmesi, 
erkegin memesi ve kalgalari gibi. Bilirkifinin takdiri ise §oyIe yapilir: Ken- 
disine kar§i sug iflenen ki§i eger kusursuz bir kole olsaydi ne ederdi, diye 
ona kiymet bigilir. Ondan sonra cinayet sonucu meydana gelen eksik durumu 
ile ona kiymet bigilir. Kiymetinden eksilen miktar onun diyetine oranlanir, 
miktar ne olursa olsun o oran odenir. 

ibnii’l-Munzir bunu, kendisinden ilim bellenen ilim ehli herkesten naklet- 
miftir. Ve §oyle demiftir: Bu hususta ise, i§i bilen giivenilir iki ki§inin sozleri 
kabul edilir. Hatta adaletli tek bir kifinin sozii kabul edilir de denilmiftir. §ani 
yuce Allah en iyi bilendir. 

i§te bunlar, ayet-i kerimenin anlamimn ihtiva ettigi viicud ve azalardaki 
yaralamalara dair hukiimlerin bir ozetidir. Bu kadan ile yetinen kimseler igin 
bu agiklamalar yeterlidir. Liituf ve keremiyle hidayete ileten Allah’tir. 


30. Kisas Hakkini Bagi§lamak Bir Sadakadir: 

Yuce Allah’in: “Fakat kim onu sadaka olarak bagi§larsa bu ona kef- 
faretolur” buyrugu, fart ve cevaptir. Yani, kim kisas hakktm tasadduk edip 


(1) Muvatta, Ukul 4 (Biibu Akli'l-Mesr’;i). 
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affederse bu, bu hakkim tasadduk eden kimse igin bir kcffarci olur. Hunun 
yaralayan kimse igin keffaret olacagi ve ahirette i§ledigi bu cinAyctl sebrbly- 
Ic sorumlu tutulmayacagi anlamina geldigi de soylenmi§tir. £tinkO bbylc blr 
af, yaralayan kimseden hakkin alinmasimn yerini tutmaktadir. Ona bu hak 
ki bagi§layan da ecir ahr. ibn Abbas, bu iki gorii§u de zikretmekle birllktc, 
asliabin ve onlardan sonra gelenlerin gogunlugu birinci goru§ti kabul etmi$- 
lerdir. ikinci gorii§ ise, ibn Abbas ve Mucahid’den rivayet edilmi§tir. ibrahim 
en-Nehai ve e§-§a’bT’den de bu gorii§le birlikte farkh rivayet de gelmi$tir. An- 
cak birincisi dalia gugliidiir. Qiinku, birinci gorii§e gore zamir zikrcdilmi$ bir 
isme racidir ki, o da; ” Cy ): Kim” lafzidir. Ebu’d-Derda’dan I’cygamber 
(sav)’in da §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Herhangi bir mii.slOmana 
vucudunda bir musibet gelip gatar, o da bunu (kendisine o zaran vereno) ba- 
gi§liyacak olursa, mutlaka Allali bundan dolayi onu bir dereceye ytikseltlr ve 
yine bunun kar§iliginda onun bir gunahini kaldirir.” (1) 

ibnii’l-ArabT der ki: Yaralanan ki§i yaralayani affettigi takdirde, Al’ah da onu 
(yaralayani) affeder diyen kimsenin bu soziinu destekleyecek bir delil yok- 
tur. O bakimdan bu goru§iin bir anlami da olmaz. 
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46. Ardlarmdan da izlerince, kendinden onceki Tevrati dogrulayici 
olarak Meryem oglu isa’yi gonderdik. Biz ona, iginde hidayet ve 
nur bulunan incil’i de -kendinden once inen Tevrat’i dog¬ 
rulayici, takva sahipleri igin bir hidayet ve ogut olmak iizere- 
verdik. 


(1) Tirmizi, Diydt 5; Ibn Mdce, Diyat 35. 
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47. incil sahipleri de Allah’in onda indirdigi lie hiikmetsin. Kim Al- 
lah’in indirdigi ile hiikmetmezse, i§te onlar, ftsiklarm ta ken- 
dilcridir. 

“Ardlarmdan da izlerince, kendinden onceki Tevrati dogrulayici olarak 
Mcrycm oglu isa’yi gonderdik.” Yani Biz, isa’yi onlann izlerince gonderdik. 
Ihinlardan kasit ise, Allah’a teslim olmu§ olan peygamberlerdir. Hz. isa, ken- 
di.sinden once indirilmi§ bulunan Tevrat’i tasdik etmi§ti. Yani, Tevrat’i hak bir 
kitap olarak kabul etmi§ti. Onu neshedici bir hukum gelinceye kadar Tev- 
rat geregince amel etmenin vacib oldugunu kabul etmi§ti. 

“( lilii ): Dogrulayici olarak” kelimesi, Hz. isa’dan hal olmak uzere man- 
sub'dur. “( jX* 4J): iginde hidayet... bulunan” kelimesi ise mubteda olmak 
uzere merfu’dur. “( jjtj ): Ve nur” kelimesi ise ona atfedilmi§tir. 

“( ): Dogrulayici olmak iizere” ise, iki §ekilde anla§ilabilir. Bunun 
Hz. Isa’ya ait kabul edilerek, ilk gegen “dogrulayici olarak” kelimesine 
atfedilmesi mumkiin oldugu gibi, incil igin hal olarak kabul edilmesi de mum- 
kundiir. O takdirde ifade §oyle anla§ilmahdir: Biz ona, iginde hidayet ve nur 
bulunan ve dogrulayici olmak iizere incil’i verdik. 

“Bir hidayet ve ogiit olmak iizere” kelimeleri, daha once gegen “dog¬ 
rulayici” kelimesine atfedilmi§tir. Yani, hidayete ileten ve ogiit olan (bir ki¬ 
tap) olarak. 

“Takva sahipleri igin” buyrugunda ozellikle zikredilmeleri ogiit ve 
hidayetten yararlananlarin onlar olacagindan dolayidir. 

“Hidayet ve ogiit” kelimelerinin daha once gegen: “iginde hidayet ve nur 
bulunan” buyruguna atfedilmi§ olmalan da miimkiindiir. 

Yiice Allah’in: “(. Jyl ^ ): incil sahipleri de Allah’in onda 

indirdigi ile hiikmetsin” buyrugundaki fiili, el-A’me§ ve Hamza, ba§taki “lam” 
harfini,“lam-i key” olmak iizere mansub, digerleri ise emir lam’i olmak 
iizere fiili cezm ile okumu§lardir. 

Birinci okuyu§a gore buradaki “lam”, yiice Allah’in: “(Jlytj): Biz ona... ver¬ 
dik” buyruguna taalluk eder ve bu durumda durak caiz olmaz. Yani, Biz ona 
incili, kendisine iman edenler, Allah’in o incil’de indirdikleri geregince hiik- 
metsinler diye indirdik, demek olur. 

Ba§taki bu “lam” harfini emir “lam"i olarak okuyanlann kiraatine gore ise, 
bu da yiice Allah’in: “Aralarmda Allah’in indirdigi ile hiikmet” (el-Maide, 
5/49) buyrugunu andirmaktadir. O bakimdan bu, yeni bir ciimle (istinaf) gibi 
olup, bir yiikiimliiliik ifade eder. Yani, incil sahipleri, onunla hiikmetsinler. 
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Hu da, o donemde so/konusu idi. Ama §imdi (yani Kur’anin rtOzuiOmlrn non 
ra) o, nesh olmu§tur. 

§oyle de denilmi§tir: Bu, luristiyanlara §u andan itibaren, Muhammcd 
(sav)’a iman etmeleri igin verilmi§ bir emirdir. £iinkii incil’de ona iman et- 
meyi vacip kilan hukiimler vardir. Nesh ise, Usulu’d-Din’de (itikadi httktim- 
lerde ), de fer’i hususlarda dii§unulebilir. 

Mekki der ki: Tercili edilen okuyu§, fiilin cezm ile okunmasidir. (Yani, ba$- 
taki “lam”in emir “lam”i olmasidir). (Jiinkii cemaat (gogunluk) bu gbru$tcdir. 
Diger taraftan ondan sonraki tehdit ifadeleri de, yuce Allah’in tncil saliipleri 
19111 baglayici bir emir verdigine delalet etmektedir. 

en-Nehhas der ki: Kanaatimce dogru olan her ikisinin de gtlzel hirer 
kiraat olduklaridir. £iinku §ani yiice Allah, ne kadar kitap indirmij Ise, nuil- 
laka gereginci amel olunsun diye indirmi§ ve o kitabin igindeki hUkUmlcr 
geregince amel edilmesini emretmi§tir. Dolayisiyla, aym anda her iki kiraat 
de sahihtir. 
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48. Biz sana Kitabi hak ile -kendinden once indirilen kitaplari 
dogrolayici ve onlara kar§i bir §ahid olmak iizere- indirdik. 
O halde, aralannda Allah’in indirdigi ile hiikmet. Sana gelen 
hakki birakip onlarin heveslerine uyma. Sizden herbiriniz i^in 
bir §eriat ve bir yol tayin ettik. Eger Allah dileseydi, elbette 
hepinizi bir iimmet yapardi. Fakat O, size verdigi ile sizi 
imtihan etmek istedi. Oyleyse, hayirli i§lere ko§u$un. 
Hepinizin donii§ii Allah’adir. Ve O, hakkinda ayrihga du$tiigti- 
nuz §eyleri size haber verecektir. 
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Yiicc Allali’in: “Biz sana” buyrugunda liitab, Muhammed (sav)’a dir. “Ki- 
tabi” Kur’an-i kerimi, “hak ile” hak emir ile “Kendinden dnce indirilen ki- 
laplari." Maksal, kitaplarin cinsi (turn) dir. “Dogrulayici” buyrugu, haldir. 
“Ve onlara kar$i bir §ahid” onlann iistunde ve onlardan yukarda “olmak iize- 
rc indlrdlk.” !§te bu, sevabin goklugu bakimindan Kur’an-i kerimin fazile- 
linln iistunliigune delalet ettigini kabul edenlerin gdrii§une delil te§kil etmek- 
tfdir. 

Nitekim daha once el-Fatiha suresinde (faziletlerine dair bolumde) buna 
lull’d edilmi§ti. Bu, aym zamanda Jbnu’l-Hassar’in “$erhii’s-Siinne“ adli 
eserindeki tercihidir. Yine onun bu naklettiklerini biz de “$erhii’l-Esmai’l- 
Hiisna” adli eserimizde zikretmi§ bulunuyoruz. Allah’a hamd olsun. 

Katade der ki: el-Miiheymin kelimesinin anlami, §ahidlik edendir. Koru- 
yucu demek oldugu da soylenmi§iir. el-Hasen, dogrulayici demektir, der. §a- 
irin §u beyiti de bu kabildendir: 


vA_JVl jjj <-»J—jj 

“§iiphesiz ki, Kitab Peygamberimize bir muheymin’dir (§ahid ve dogrulayicidir) 
Hakki ise, ozlii akil sahipleri bilir." 


Ibn Abbas der ki: Burada “muheymin" kendisine guvenilen demektir. Sa¬ 
id b. Ciibeyr der ki: Kur’an-i kerim, kendisinden onceki kitaplar hususunda 
giiven duyulan bir kitaptir. ibn Abbas ve yine el-Hasen foyle demektedir: Mu¬ 
heymin, giivenilir (emin) demektir. 

el-Muberred der ki: Bu kelimenin ash (j**$-* ) olup bunun hemzesi, “he”ye 
degi§tirilmi§tir. Nitekim, (»UJl oijl ): Suyu doktiim derken, hemze yerine 
“he” kullanilarak, (oi>) denilir. ez-Zeccac da boyle demi§tir, Ebu Ali de boy- 
le demi§tir. 

Bu kelimenin (ibdalden sonra) $ekimi §u §ekilde yapilir: () is- 
m-i iaili de (.j*& ) §eklinde guvenilir, giiven duyulan anlaminda olur. 

el-Cevheri der ki: Bu kelime, ba§kasina korkudan yana emniyet ve giiven- 
lik veren kimse demektir. Bunun ash ise, iki hemzeli olarak; (<>*lp ^ jitt ) §ek- 
lindedir. ikinci hemze, iki hemze yanyana gelmesi ho§ olmadigindan dolayi 
“ye” harfine donu§turulunce; () §eklinde oimu§tur. Daha sonra da birin- 
ci hemze “he”ye inkilab etmi§tir. Nitekim, (<* 13 ^ *UJI ): Suyu doktu, deni¬ 
lir. (Ve hemze ile “he” harfleri biri digerinin yerine kullanihr.) Bir §eye koru- 
yuculuk yaptigi takdirde; denilir, ism-i faili de; ( 

§eklinde gelir. Bu agiklamalar Ebu Ubeyd’den nakledilmi§tir. 
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Miicahid ile ibn Muhaysin, bu kelimeyi “muheymcn" $ckllnd«\ "mini" 
hai l ini iistiin olarak okumu§lardir. Miicahid der ki: Yani, Muhammcd C mm v )'m 
K ur’an hususunda giiven duyulur. O, bu hususta giivenilir kimsc demektir, 

Yiice Allah’in: “O halde aralannda Allah’in indirdigi ile hiikmet" buy* 

rugu, kitaptaki hiikiimler geregince hiikmetmeyi farz kilmaktadir. Bunun, yil- 
ce Allah’in: “Aralannda hiikmet, ya da onlardan yiizqevir” (el-Maide, 5/42) 
buyrugundaki muhayyerligi nesh edici oldugu da soylenmi§tir. 

Bu ayetteki bu buyrugun viicub ifade etmedigi de soylenmi§tir. Buyrugun 
anlami: Dilersen aralannda hiikmet, §eklindedir. Zira, kafirler zimmet ehlin- 
den olmadiklan takdirde aralannda hiikmetmek bizim igin farz degildir. 
Zimmet ehli hakkinda ise, farkli gorii§ler vardir ki, buna dair agiklamalar da- 
ha onceden gegmi§ bulunmaktadir. 

Bu buyruk ile insanlar arasinda hukmetmenin kastedildigi de soylenml§- 
tir. i§te, insanlar arasinda hiikmetmek, onun iizerine bir farzdir. 

Yiice Allah’in: “Onlarin heveslerine uyma” buyruguna dair agiklamala- 
nmizi da iki ba§lik halinde sunacagiz. (1) 

1. Hevaya Uymak Yasaktir: 

Yiice Allah’in: “Onlarin heveslerine uyma” buyrugu §u demektir: Sana ge- 
len hakki birakip, onlarin heva ve hevesleri geregince, onlarin istekleri 
dogrultusunda i§ gorme. Yani, yuce Allah’in Kur’an-i kerim’de hakka ve ah- 
kama dair beyanlar geregince hukiim vermeyi terk etme. 

Ehva kelimesi, hevanin goguludur. Heva kelimesi, ehviye §eklinde gogul 
yapilmaz. Buna dair agiklamalar daha once el-Bakara suresinde (2/87. aye- 
tin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

Yiice Allah Peygamberine, kendisini gekmek istedikleri noktalarda onla- 
ra tabi olmayi yasaklamaktadir. Bu da §u gorii§te olanlann sozlerinin batil ol- 
duguna delalet etmektedir: Zimmilere ait §arabi telef eden bir kimsenin o §a- 
rabin kiymetini onlara odemesi gerekir. Bu soziin batil olmasi ise, §arabin on- 
lar igin mal olmamasindan dolayidir. Mai olmadigi igindir ki, §arabi telef eden 
kimse onun tazminatini odemez. Zira, telef edenin onun tazminatini odemek- 
le yiikiimlii tutulmasi, yahudilerin hevalan geregince hukiim vermek demek¬ 
tir. Oysa biz, onlarin hevalanna uymamakla emrolunmu§uzdur. 

Yiice Allah’in: “Sanagelen hakki birakip...” sana gelen hakka ragmen... 
demektir. 


(1) Merhum miiellif, 1. ba§Iigi beliruni§ olmakla birlikte ikincisini belirtmemijtlr. Bir de Ikln- 
ci ba§ligi Arapca yayim hazirlayanin notuna binaen kaydedeceglz. 
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2. Her Bir tlmmet’in §erdtini ve Yolunu Belirleyen Yiice Allah’tir: 

“Sizden herbiriniz i^in bir §eriat ve bir yol tayln ettik” buyrugu ise, on- 
cekilerin jeriatlerine baglanmamak gerektigine delalet etmektedir. §ir’at ve 
jerlat, kcndisi vasitasiyla kurtulu§a eri§ilen apagik yol demektir. Sozliikte §e- 
rial: Kondisiyle suya ula§ilan yol demektir. §eriat, Allah’in kullan i$in din di- 
yc- hulirdigi hiikiimlerdir. (k>i ^ : Onlara §eriat yapti, yapar demek, 

( ): Siinnet, yasa yapti, anlamindadir. §ari’ ise en biiyiik yol demektir. Yi- 

ne, §ir'al, yay kiri§i demektir. £ogulu da ( fa-Jj ) §eklinde gelir. (.£?>*) ise, 
(,'ogulun da goguludur. Bu agiklamalar Ebu Ubeyd’den nakledilmi§tir. O 
halde bu kelime, mii§terek bir iafizdir. 

Minhac ise, devam eden yol demektir. Nehc ve menhec de ayru §eydir. Bu- 
nun anlami da a^ik ve segik olmak demektir. §air recez vezninde §oyle de- 
mi§tir: 



“Kimin bir §xiphesi var ki, i§te bu Felc (adindaki nehirdir) 
Oldukga tatli bir su ve devam edip giden bir yol.” 


Ebu’l-Abbas ile Muhammed b. Yezid der ki: §erial yolun ba§i, minhac ise 
devam edip giden yol demektir. Ibn Abbas, el-Hasen ve digerlerinden ise: 
“Bir §eriat ve bir yol” buyrugunu, bir siinnet ve bir yol diye agikladiklan ri- 
vayet edilmi§tir. 

Ayet-i kerimenin anlamina gelince: O, Tevrat’i tevrat sahipleri, incili incil 
sahipleri, Kur’am da Kur’an sahipleri igin bir §eriat ve bir yol tayin etmi§tir. 
Bunlar ise §eriat ve ibadetlerde boyledir. Ash te§kil eden tevhidde ise higbir 
aynlik sozkonusu degildir. Bu anlamda Katade’Jen de agiklamalar rivayet edil- 
mi§tir. 

Miicahid ise der ki: §ir’at ve minhac, Muhammed (sav)’in dinidir. O, bu din 
ile onun di§indaki butun dinleri nesh etmi§tir. 

Yiice Allah’in: “Eger Allah dileseydi, elbette hepinizi bir ummet yapar- 

dr buyrugu, sizin §eriatinizi tek bir §eriat yapar, siz de hak iizere olurdunuz 
demektir. Boylelikle yiice Allah, bu aynlik ile bir toplulugun iman etmesini, 
bir diger toplulugun da kiifre sapmasini irade buyurdugunu agiklamaktadir. 

“() ; Fakat O, size verdigi ile sizi imtihan etmek istedi” ifa- 
dcsinde, fiilin ba§indaki “key Iam”ina taalluk eden hazf edilmi§ ifade var- 
dir. Yani, fakat O, sizi denemek igin sizin §eriatlerinizi ge§itli ge§itli kildi, de¬ 
mektir. 
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imtihan etmek (ibtila) ise, denemek demektir. 

Yuce Allah'in: “6yle ise hayirli i§lere ko§u§un”: itaatleri i§lemckte gubuk 

olun, demektir.” Bu, farz olan ibadetleri erken yapmanin onlan ertelemek- 
len daha faziletli olduguna delildir. Farz ibadetlerin, vaktin ilk demlerinde 
eda edilmesi gerektigi hususunda, namaz miistesna biitiin ibadetlerde bu ba- 
kimdan ln^bir goriif ayriligi yoktur. 

Ebu Hanife, namazin tehir edilmesinin daha uygun oldugu g6rii§undedir. 
Ancak, ayet-i kerimenin umum ifadesi ona kar§i bir delildir. Bu agklamayi 
el-Kiya et-Taberi yapmi§tir. Yine bu buyrukta, yolculukta oru<; tutmanin 
orug agmaktan daha uygun olduguna dair de delil vardir. BOtOn bu husus- 
lara dair agiklamalar el-Bakara suresinde (2/183-184. ayetler, 4. bafliktn) gt%- 
mi§ bulunmaktadir. 

“Hepinizin donu§ii Allah’adir ve O, hakkinda ayriliga dii$tii^inilz fey- 
leri size haber verecektir.” Yani, hakkinda ayriliga dii§tugunuz §eyleri size 
haber verecek ve boylelikle biitun §tipheler zail olacaktir. 
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49. Onlarrn heva ve heveslerine uymayarak aralannda Allah’in in- 
dirdigi ile hiikmet ve Allah’in sana indirdiginin bir kismindan 
seni vazge^irirler diye sakin onlardan. $ayet yiiz^evirirlerse bil 
ki, bazi giinahlarindan dolayi Allah onlan cezalandirmak ister. 
Ger^ekten insanlann <;ogu fasiktirlar. 


Yiice Allah’in: “Aralarinda Allah’in indirdigi ile hiikmet” buyruguna 

ve bunun, Hz. Peygamberi (hukmedip etmemek hususunda) muhayyer bl- 
rakan buyrugu neshedici olduguna dair agklamalar, daha onceden ge$mif 
bulunmaktadir. ibnii’l-Arabi der ki: Bu, biiyiik bir iddiadir. £unkii, nesll’ln 
§artlan dort tanedir. Bunlardan birisi de hangisinin once, hangisinin de son- 
ra indigini tesbit ederek niizul tarihini bilmektir. Bu iki ayet hakkinda bllin- 
memektedir. O halde bunlardan birisinin otekini nesh ettigini iddia etmeye 
imkan kalmami§ ve boylelikle bu emir oldugu halde kalmi§ bulunmaktadir. 
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Dcrim ki: Ebu Cafer en-Nehhas’dan bu ayet-i kerimenin niizuluniin daha 
sonra olduguna dair a^iklamayi zikretmi§ bulunuyoruz. Buna gore bu ayet- 
i kerimc nasihtir. $u kadar var ki, ifadede: Diledigin takdirde “aralarinda 
Allah’in indirdigi ile hukmet” diye bir takdire gitme hali miistesnadir. 
t^tinkO, bundan once Hz. Peygamber’in bu hususta muhayyer olduguna da¬ 
ir aviklamalar ge<jmi§ti. Burada muhayyerlik ifade eden ibare, onceki buy- 
rugun buna delaleti dolayisiyla hazfedilmi§ bulunmaktadir. Bu hazfin sebe- 
bi isc bu buyrugun oncekine atfedilmi§ olmasidir. Buna gore muhayyerligin 
luikrnu, tipki uzerine atfedilmif olamn hukmu gibidir. Her ikisi de bu husus¬ 
ta muhayyerlikte ortaktir. Sonraki buyruk, oncekiriden kopuk degildir. Ko- 
puk olursa bunun bir anlami da olmaz, sahih de olmaz. O halde, buna go¬ 
re yiice Allah’in: “Aralarinda Allah’m indirdigi ile hukmet” buyrugunun, 
daha once gegen: “Eger hiikmedersen, aralarinda adaletle hukmet” (el-Ma- 
ide, 5/42) buyrugu ile: “Eger sana gelirlerse aralarinda hukmet, ya da on- 
lardan yiizgevir” (el-Maide, 5/42) buyruklanna atfedilmi§ olmasi ka^inilmaz- 
dir. Buna gore, buradaki: “Aralarinda Allah’in indirdigi ile hukmet” buy¬ 
rugunun anlami §udur: Sen, hiikmedecek olursan ve hukmetmeyi tercih 
edecek olursan, bu §ekilde (yani adaletle) hukmet. O halde butiin bu buy- 
ruklar muhkem olur, mensuh degildir. Zira nasih higbir zaman mensuha at- 
fedilmek suretiyle mensuhla irtibath olmaz. Peygamber (sav)’in buna gore bu 
hususta muhayyer birakilmasi mensuh degil, muhkemdir. Bu a^iklamayi 
Mekki rahimehullah yapmi§tir. 

ob): Hukmet” buyrugu, nasb mahallinde ve: “Sana da Kitabi... in- 
dirdik” buyrugundaki Kitaba atfedilmi§tir. Yani, ve Biz sana, aralarinda Al¬ 
lah’in indirdigi ile hukmet diye hukum indirdik. Bunun da anlami §udur: Ya¬ 
ni, Allah’in Kitabinda sana indirdigi geregince aralarinda hukmet demektir. 

-UT)): Ve... seni vazge^irirler diye sakin onlardan” buyru¬ 
gundaki (of); “(^i^-Tj): Sakm onlardan” buyrugunda yer alan ve “onlar” an- 
lamina gelen “he ile mim” zamirinden bedeldir. Bu, ya bedel-i i§timaldir, ve- 
ya mefuliin leh’dir. Yani, seni sakindirmak istiyecekleri i^in... demektir. 

ibn ishak’dan nakledildigine gore o, §oyle demi§tir: ibn Abbas dedi ki: Ara¬ 
larinda ibn Suriya, Ka’b b. Esed, ibn Saluba , §as b. Adyy’in de bulundugu 
yahudi ilim adamlarindan bir topluluk bir araya gelerek §oyle dediler: Ge- 
lin Muhammed’e gidelim. Belki onu dininden uzakla§tirabiliriz. £iinku, o da 
bir insandir. Onun yanina gidip §oyle dediler: Ey Muhammed, sen de bilir- 
sin ki biz, yahudilerin bilginleriyiz. Sana uyacak olursak, yahudilerden hi£- 
bir kimse bize muhalefet etmez. Ancak bizimle bir topluluk arasinda bir an- 
la§mazlik vardir. Biz, onlan da getirir senin hukmune ba§vururuz. Sen de Sa¬ 
na iman etmemiz igin bizim lehimize ve onlann aleyhine hukmet. Rasulul- 
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tali (sav) bunu kabul etmeyince, bu ayet-i kerime nazil oldu. m 

(Burada, “vazgegirmek" anlami verilen) “fitnenin asil anlami, Onccdcn dc 
gcvligi gibi denemek, sinamak demektir. Diger taraftan bunun farkli mana- 
lari da vardir. Burada yiice Allah’in: “(;)>£ ): Sen! vazge^irirler” buyrugunun 
anlami, seni alikoyarlar, geri dondiiriirler §eklindedir. Fitne, §irk anlamina da 
kullamlir. Yiice Allah’m: “Fitne, katilden de buyiiktiir” (el-Bakara, 2/217) buy- 
rugu ile: “Hiqbir fitne kalmaymcaya kadar onlarla sava§iniz” (el-Enlal, 
8/39) buyrugunda oldugu gibi. Yine fitne, ibret anlamina da gelebilir. Yiice 
Allah’in §u buyruklannda oldugu gibi: * Rabbimiz, bizi k&firlere fitne (konu- 
su) yapma” (el-Miimtehine, 60/5); “Rabbimiz, bizi zalimler topluluguna fit¬ 
ne (konusu) yapma. ” 

Fitne, bu ayette de goriildiigii gibi, dogru yoldan alikoymak §ekllndc dc 
olabilir. 

Yuce Allah’in: “Aralarinda Allah’in indirdlgi ile hiikmet” buyrugunun tek* 

rarlanmasi ise, ya tekid igindir veya yiice Allah’in, herbirisinde ayri ayri Al¬ 
lah’in indirdigi geregince hiikmetmesini emretmi§ oldugu farkli birtakim du- 
rumlar ve hiikiimler ile ilgilidir. 

Ayet-i kerimede Peygamber (sav)’in unutmasimn miimkiin olduguna da- 
ir delil de vardir. Qiinkii yiice Allah: “Seni vazge^irirler diye” diye buyur- 
maktadir. Bu ise, onun ancak unutmasi halinde sozkonusu olabilir, kasten 
miimkun olamaz. 

Burada hitab ona olmakla birlikte maksat ondan ba§kasidir, da denilmi§- 
tir. Buna dair agiklamalar, yiice Allah’in izniyle ileride el-En’am suresinde ge- 
lecektir. 

Yiice Allah’in: “Allah’m sana indirdiginin bir kismmdan...” buyrugunun 
anlami ise, Allah’in sana indirdiginin tiimiinden... demektir. Qiinkii bazan, ba- 
zi (bir “kisim”) kelimesi, biitiin anlaminda da kullanilabilir. §airin §u misra- 
mda oludugu gibi: 

i * ' • . 

"Veya kimi canlan ollim vakitsiz gelip ahr.” 


Burada ( ): Vakitsiz alir, yerine Ona ulanir, §eklinde de rivayet 

edilmi§tir. §air “burada kimi canlar” ile biitiin canlari kastetmi§tir. Yiice Al¬ 
lah’in: “Ben size, ihtilaf ettiginiz qeylerin bazisim aqiklayayim diye geldim” 


(1) el- Vfihidi, Esb&bu NuzuU’l-Kur'an, S.200; Suyiiti, ed-Durru’l Mensdr, III, 96-97. 
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(ez-Zuhruf, 43/63) buyrugunu da bu §ekilde agiklami§lardir. ibnii'l-Arabi der 
ki; Dogru.su, “bazi” kelimesinin bu ayet-i kerimede asil anlaminda kullaml- 
digi ve bununla maksat ise recm veya oniarin istedikleri §ekilde hiikiim ver- 
iticrsi oldugudur. Ctinkii onlar, Hz. Peygamberi kendisine indirilenlerin tiimiin- 
dcn vazgegirmek maksadinda degillerdi. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

YOcc Allah’in: “§ayet yiiz gevirirlerse” buyrugu: Eger senin hiikmiinii ka- 
bul elmeyip hiikmiinden yiiz gevirecek olurlarsa, “bil ki, bazi giinahlarm- 
dan dolayi Allah onlan cezalandirmak ister” yani, siirgiine gondermek, ciz- 
ye ve oldiirmek suretiyle onlan azaplandirmak ister, demektir. Nitekim boy- 
le de olmu§tur. 

YUce Allah’m: “Bazi” diye buyurmasi ise, bazi gunahlan kar§iliginda ce- 
zalandirilmalannin, oniarin miilklerinin ba§larina yikilip gegirilmesi igin ye- 
terli olu§undan dolayi idi. 

“Gergekten insanlarm gogu Elsiktirlar” buyrugu ile de yahudileri kastet- 
mektedir. 



50. Onlar h£la cahiliyye (devrinin) hiikmiinii mii istiyorlar? Yakin sa- 
hlbi (hakka kesin inanan) bir toplum igin, kimin hiikmu Allah’in 
hiikmiinden daha giizel olabilir? 

Bu buyruga dair agikiamalarimizi iig ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Giiglii lie Zayif Arasmda Ay trim Cahiliye Hiikmudiir: 

Yiice Allah’in: “Onlar h§l§ cahiliye (devrinin) hiikmunu mii istiyorlar” 
buyrugunda Hiikmiinii mii” kelimesi, “( Jj-£ ): Ariyorlar” fiili ile 

mansubtur. Buyrugun anlami da §oyledir: Cahiliye doneminde soylu olanin 
hiikmii ile a§agi tabakalarda olanlann hiikmii farkli farkli idi. Nitekim, daha 
once birkag yerde bu agiklamalar gegmi§ti. Yahudiler de zayif ve fakirlere had- 
leri uyguluyor, ancak giiglii ve zenginlere uygulamiyordu. i§te bu davram§- 
ta onlar da cahiliyeye benzemi§ oluyorlardi. 

2. Qocuklar Arasinda Ayirim Gozetmek de Cahili Bir Uygulamadir: 

Siifyan b. Uyeyne, ibn EbT Necih’den, o, Tavus’dan §6yle dedigini rivayet 
eder: Tavus’a, gocuklarindan birisini digerinden iistiin tutan ki§inin durumu 
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liakkinda soru sorduklannda, $u: “Onlar h&ia cahillyye (dcvrlnln) httkmO- 
nti mti istiyorlar?” ayetini okurdu. Tavus §oyle derdi: Kimsc l>flr vocufturui 
digerinden iistiin tutamaz. Boyle bir §ey yapacak olursa, onun bu uygulama- 
si gegerli degildir ve fesh olunur. Zahiriler de bu goru§tedir. Ahmed I). I Inn* 
bel’den de buna benzer bir goru§ rivayet edilmi§tir. es-Sevri, tbnO’l-MUbArek 
ve ishak ise bunu mekruh gormu§lerdir. Buna gore bir kimse boyle bir $e- 
yi yapacak olursa, gegerli olur ve (mahkeme karanyla) reddolunmaz. Malik, 
es-Sevrt, Leys, §afii ve rey sahipleri de bunu caiz kabul etmi§ler ve Hz. Ebu 
Bekir’in diger gocuklari arasindan Hz. Ai§e’ye bagi§ta bulunmasi §eklinde- 
ki uygulamasini, bir de Hz. Peygamber’in: “Onu geri gevir” hadisi ile: “Sen 
buna benden ba§kasini §ahid tut” soziinii delil gostermi§lerdir. (1) 

Bunu kabul etmeyen birinci g6rii§un sahipleri ise, Hz. Peygamberin $u ha- 
disini delil gosterirler: Hz. Peygamber, Be§ir b. Sa’d’a: “Senin bundan bajka 
gocugun var mi?” deyince, Be§ir: Evet, var demi§ti. Bu sefer Hz. Peygamber: 
“Peki onlann hepsine bunun gibi bir bagi§ta bulundun mu?” diye sormu§, o 
da: Hayir, deyince Hz. Peygamber §oyle buyurmu§tu: “O halde sen beni §a- 
hid tutma. £unkii ben haksizliga §ahidlik etmem.” Bir ba§ka rivayette de: “Ben 
ancak hak olan bir §eye §ahidlik ederim" diye buyurdugu rivayet edilmek- 
tedir. (2) 

Bu g6ru§iin sahipleri derler ki, zuliim olup hak olmayan bir §ey ise batil- 
dir, caiz olmaz. Hz. Peygamberin: “Buna benden ba§kasim §ahid tut” demi§ 
olmasi, §ahidlikte bir izin degildir. Bu, ancak boyle bir §eye §ahidlik etmek 
igin bir azardir. Zira, Hz. Peygamber buna zuliim adim vermi§ ve boyle bir 
§eye §ahidligi kabul etmemi§tir. O halde, musliimanlardan herhangi bir kim- 
senin herhangi bir §ekilde boyle bir §eye §ahidlik etmesine imkan yoktur. Hz. 
Ebu Bekir’in uygulamasina gelince, onun uygulamasi Peygamber (sav)’in 
buyruguna kar§i delil diye ileri siiriilemez. Bir de onun, diger gocuklarina Hz. 
Ai§e’ye yaptigina denk bir takim bagi§larda bulunmu§ olmasi da muhtemeldir. 

Denilse ki: Aslolan insamn malinda mutlak tasarruf sahibi olmasidir. Boy¬ 
le diyene §u §ekilde cevap verilir: Genel asil ile bu asla muhalif olan muay- 
yen vakia arasinda umum ve husus naslarda oldugu gibi, tearuz (gati§ma) sbz- 
konusu degildir. Usulde §u kaide vardir: Sahih olan, umumu hususi olana 
bina etmektir. Diger taraftan boyle bir uygulama sonucunda anne-babaya kar- 


( 1 ) Hadis bundan sonraki paragrafta gelecek ve kaynaklan orada gosterilecektir. GOrtUece- 
gi gibi hadis -zahiri itibariyle- bunu caiz kabul edenlerin lehine degil, aleyhlerinc de- 
lildir. 

(2) Buhdri, Hibe 12, 13; Muslim, Hibat 9-13; EbCi Davud, Buyii 83 \ Nesal, Nihal 1; Man¬ 
ned, IV, 268, 269. 
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ilaatsizlik ortaya £ikar ki, bu da biiyiik giinahlann biiyiigtidiir, bu liaram- 
dir. Harama goiiiren bir§ey de yasaktir. ^iinkii Hz. Peygamber §oyle buyur- 
muglur: “Allah’tan korkun ve ^ocuklarimz arasinda adaleti gozetin.” en- 
Nu'man b. 13c§ir der ki: Bunun iizerine babam geri dondii ve o sadakayi (ba- 
Ai$i) geri vevirdi. 

Baba vocuguna verdigi sadakayi gocugu eger harcami§ ise, babasi onu ge¬ 
ri Istemez. Hz. Peygamberin: “Onu geri ^evir” buyrugu, onu reddet anlamin- 
claclir. Red ise, fesh hakkinda zahir bir lafizdir. Nitekim Hz. Peygamber §oy- 
lc l>uyurmu§tur: “Kim bizim bu i§imize uygun dii§meyen bir i§ yaparsa o, mer- 
duttur.” Yani, fesh olunur. Biitiin bunlar, gayet zahir ve giiglii delillerdir. Boy¬ 
le bir uygulamanin yasakligi hususunda agik bir tercihi ortaya koymaktadir. 


3. Hiikmii Allah’tan Daha Giizel Kimse Olamaz: 

Ibn Vessab en-Nehai “C^***'): Hukmiinii mii? buyrugunu, ref ile (»■* ) oy- 
le bir hiikmii mii anyorlar anlaminda okumu§tur. Burada “he” zamiri Ebu’n- 
Necm’in §u beyitinde oldugu gibi hazf etmi§tir: 

“Um el-Hiyar iddia eder oldu 

Aleyhime “butiiniiyle i§lemedigim bir giinahi.” 

Bu ise, buradaki (<k): Biitiinuyle kelimesini merfu’ olarak rivayet eden- 
lere gore, ibn Vessab ile en-Nehai’nin kiraatine delil olabilir. Burda ifadenin 
takdirinin; i-UUJi ): Cahiliyenin hiikmiimiidiir aradiklan o 

hiikiim? §eklinde olmasi miimkiindiir ve burada mevsuf olan ikinci “hiikiim” 
kelimesi hazfedilmi§ de olabilir. 

el-Hasen, Katade, el-A’rec ve el-A’me§ ise, Hakiminin, §eklinde “ha, 

kal ve mim” harflerinin iistiin okunu§u §eklinde de okumu§tur. Bu ise, $ogun- 
lugun okuyu§unun anlamina racidir. Zira, burada maksat bizzat hiikiim veren 
hakim degildir. Maksat, hiikmiin kendisidir. §oyle buyurulmu§ gibidir: 
(): Yoksa onlar, cahiliye hakeminin hukmiinii mii anyorlar? 

Sozliikte hakem ve hakim aym anlamda olabilir. Onlar, bununla kahinin 
ve buna benzer cahiliye doneminde hiikiim veren kimselerin hakimligini ara- 
mak istiyorlar gibi bir anlam vardir. Bu durumda, hakimden kasit yayginhk 
ve cins isimdir. Zira, bununla muayyen bir hakim kastedilmi§ olamaz. 

Burada muzafin cins isim olmasi; “Misir irdebbini (bir ol^ek) artik ver- 
miyor” ifadesinde ve benzerlerinde oldugu gibi caizdir. 




• I M A Id• 50-51 


EL C A M I U Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


Ml 


Ibn Amir ( OjV ) ; Ariyorsunuz $eklinde “te" harfi ile okurken, diftcrlerl !*p, 
(ariyorlar anlamini vermek Cizere) “ya” harfi ile okumu§lardir. 

Yuce Allah’in: “YakJn sahibi bir toplum i^in kbnln htikmti Allah'in 
hukmiinden daha guzel olabilir?” buyrugundaki soru, inkar i^indir. Yanl, 
liukmii ondan dalia giizel higbir kimse yoktur. Ve bu, mubteda ve haberdir. 

( Hiikmu” kelimesi ise, beyan ( temyiz) olmak Ozere nasb edilmi$- 
tir. Zira, yiice Allah’in: “Yakin sahibi bir toplum i^in” buyrugu, yakin sahi¬ 
bi bir toplum nezdinde, anlamindadir. 


'Ail 01 ( ^L1. ,LjJ 




' i * *" * t'lik 




51. Ey iman edenler, yahudileri de hiristiyanlan da velller edinme- 
yiniz. Onlar birbirlerinin dostlandirlar. i^inizden kim onlan ve¬ 
il edinirse, muhakkak o da onlardandir. §iiphesiz Allah zalim- 
ler toplulugunu hidayete erdirmez. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Yahudiler ve Hiristiyanlar Birbirlerinin Velileridirler: 

“(*4$ **sl0: Yahudileri ve hiristiyanlan veliler ..." buyruklan, 

“(): Edin (me) yin fiiline ait iki mefuldiir. Bu, §er’an onlarla velayet 
(dostluk, baghlik) ili§kisini kesmenin gerektigine delildir. Al-i imran suresin- 
de (3/118. Ayet-in tefsirinde) buna dair a^iklamalar gegmi§ bulunmaktadir. 

Bu buyrukta veli edinilmeleri yasaklananlann miinafiklar oldugu soylen- 
mi§tir. Yani, ey zahiren iman edenler... Bunlar, mu§rikleri veli edinmekte ve 
muslumanlann sirlanni onlara bildirmektedirler. 

Ayetin Ebu Lubabe hakkinda nazil oldugu da ikrime’den bir goru§ olarak 
nakledilmi§tir. es-Suddi der ki: Ayet-i kerime, muslumanlann Uhud giinii kor- 
kuya kapilarak sonunda aralanndan bazilarinin yahudi ve hiristiyanlan ve¬ 
li edinmeyi iginden kararla§tirmalan §eklinde meydana gelen olay hakkin¬ 
da nazil olmu§tur. Yine bu ayet-i kerimenin Ubade b. es-Samit ile Abdullah 
b. Ubeyy b. Selul hakkinda nazil oldugu da soylenmi§tir. Ubade (r.a), bunun 
uzerine yahudileri veli edinmekten vazgegmi§, buna kar§ilik ibn Ubeyd de 
onlan dost edinmeye devam ederek: Ben, zamanla birtakim musibetlerln or- 
taya gikmasindan korkuyorum, demi§ti. 
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“Onlar, blrbirlerinin dostlaridirlar” buyrugu da miibteda ve haberdir. Bu 
1st-, $criatin yabudi ile hiristiyanlarin kendi aralarindaki velayet ili§kilerini ka- 
l»ul cltigine; o kadar ki, yahudi ile hiristiyanlarin birbirlerine mirasg olacak- 
lanna dclalel etmektedir. 


2. Onlan Veli Edinen Mii’minlerin Durumu: 

Yik e Allah’in: “i^inizden kim onlan veli edinirse” buyrugu, kim onla- 
ra miisliimanlar aleyhine destek verirse, “muhakkak o da onlardandir”de- 
mektir. §ani yiice Allah bu buyrukla, boylesinin hukmunun onlarin hiikmii 
gibi olacagim beyan etmektedir. Bu da muslumanm murtedden mil as alma- 
sina engel olmasi anlamina gelir. Hz. Peygamber doneminde onlan veli 
edinen ki§i, ibn Ubeyy idi. Diger taraftan bu hiikiim, onlarla miivalat ili§ki- 
sini koparmak hususunda Kiyamet guniine kadar bakidir. Nitekim Yuce Al¬ 
lah ba§ka yerlerde §oyle buyurmaktadir: “Bir de zulmedenlere meyletmeyin. 
Sonra size ate§ dokunur.” (Hud, 11/113) 

Yiice Allah Al-i Imran suresinde de §oyle buyurmaktadir: “Mii’minler, 
mii’minleri birakip kafirleri veli edinmesin.” (Al-i imran, 3/28) Yine yiice 
Allah §oyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler, kendinizden ba§kalanm sir- 
das edinmeyin...” (Al-i imran, 3/118) Buna dair agiklamalar (adi ge^en ayet- 
lerin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

§oyle de denilmi§tir: Yuce Allah’in: “Onlar, birbirlerinin dostlaridir¬ 
lar” buyrugu ile yardimla§mak hususu kast edilmektedir. “i^inizden kim on- 
lan veli edinirse, muhakkak o da onlardandir” buyrugu da §art ve ceva- 
bidir. Yani, bunun boyle olmasina sebep, onlari veli edinen kimsenin bizzat 
yahudi ve hiristiyanlarin muhalefetleri gibi, Allah’a ve Rasuliine muhalefet et- 
mi§ olmasidir. Onlara dii§manhk beslemek vacib oldugu gibi, artik ona da 
dii§manlik beslemek vacib olmu§tur. Onlar igin cehennem nasil vacib olduy- 
sa, boylesi igin de cehennem vacib olmu§tur. Bunun sonucunda o da onlar- 
dan, yani onlarin arkada§lanndan olmu§tur. 


**'•7'," i ?T • r. t t- 


tjy* jy-jLlj jp'J* 

« i J * i i * \ t • yi t • 0 ^ 0^ a *'* * • ^ / 




• I Mild* 52-53 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


213 


52. Kalplerinde hastahk bulunan klmselerin: “Devrin aleyhimize 
donmesinden korkuyoruz” diye aralannda ko$u$tuklannt gO- 
rursiin. Olur ki Allah, fetih nasib eder veya kendi katindan blr 
emir verlr de onlar da i^lerinde gizlediklerine pieman olacak- 
lardir. 

53- iman edenler de derler ki: “Olanca gii^leriyle sizinle beraber ola- 
caklanna dair Allah adina yemin edenler bunlar mi?” Butiin 
amelleri bo§una gitti ve bundan otiirii en biiyiik zarara ugrayan- 
lar oldular. 

“Kalplerinde hastalik bulunan kimselerin” buyrugundaki hastuliklan 

kasit, §iiphe ve miinafikliktir. Buna dair agiklamalar el-Bakara suresindc (2/10. 
ayetin tefsirinde) ge<;mi§ bulunmaktadir. Burada kastedilenler ise, tbn Ubcyy 
ve arkada§laridir. 

Devrin aleyhimize donmesinden” yani, ya kitlik suretiyle zamanin 
aleyhimize donerek onlar da bize erzak vermeyip bize ihsanda bulunmamak 
suretiyle, ya da yahudilerin musliimanlara kar§i zafer kazamp Muhammed 
(sav)’in lehine olan bu durumun devam etmeyeceginden “korkuyoruz diye 
aralarinda” yani, yahudileri veli ve dost edinerek onlarla dayani§mak husu- 
sunda “ko§u$tuklanni goriirsun.” 

“Devrin aleyhimize donmesi” ifadesinin bu §ekilde agiklanmasi, mana- 
ya daha uygun du§mektedir. (Junku, buradaki (i^ii jf ): Devrin aleyhimi¬ 
ze donmesinden tabiri, “( jj x Dondii, doner”den alinmi§ gibidir. Yani, 
i§in doniivermesinden korkanz, demektir. Bu anlamin dogruluguna, yiice Al- 
lah’in: “Olur ki, Allah fetih naslbeder” buyrugu delalet etmektedir. §air de 
§oyle demi§tir: 

IjJ-LJ (jf j -4J-Jl Olj_Jlij ljJ.L-4.dl j . V . < 1 1 klLit *j—i 

“Senden takdir edilmig, mukadder kaderi ?evirir 

Ve zamanin musibetlerinin doniip dola§masini.” 


Burada, zamanin musibetlerinin bir toplumdan bir diger topluma ge^me- 
si, degi§ip durmasi kastedilmektedir. 

“Feth”in anlami hususunda farkh goru§ler vardir. Feth’in, hukmedip, hak- 
li ile haksizi ayird etmek ve hukiim vermek anlamina geldigi soylenmi§tlr. Ka- 
tade ve ba§kalarindan bu agiklama nakledilmi§tir. ibn Abbas da der ki: Al¬ 
lah, fethi nasib etti ve Kurayzaogullarinin sava§gilan oldiiruliip, kadin ve $o- 
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cuklan esir edildi, Nadirogullari da siirgun edildi. Ebu Ali de der ki: Bura- 
da letihden kasit, mu§riklerin topraklannin musliimanlara fetih ile agilmasi- 
dir. cs-Silddi de der ki: Burada fetihten kasit, Mekke’nin fethidir. 

“Veya kcndi katindan bir emir verir.” es-Siidd! der ki: Bundan kasit da 
dzyedir. el-Hasen de §oyle demi§tir: Munafiklann gergek durumlannin a^i- 
fta vikartilmasi, isimlerinin bildirilmesi ve oldurulmelerinin emredilmesidir. 
Bundan maksadin, bol mahsul gelmesiyle musliimanlarin geni§ maddi imkan- 
lara kavu§masi oldugu da soylenmi§tir. 

“Onlar da i^lerinde gizlediklerine pieman olacaklardir.” Yani, Allah’in 
mii’minlere yardimini goriip, olum esnasinda da ahiretteki yerlerini gorerek 
azaplarinm mujdesi kendilerine verilecegi vakit, kafirleri veli edinmelerinden 
otiirii pi§man olacaklardir. 

Yiice Allah’in: “('>*' J Jij): iman edenler de derler ki” buyrugunu, Me- 
dineliler ve §amlilar, ba§ta “vav” harfi olmaksizin, “( J^i ): Derler ki...” diye 
okumu§lardir. Ebu Amr ve Ibn Ebi ishak ise, ba§ tarafta “vav” harfi ile ve na- 
hivcilerin gogunlugunun goru§une uygun olarak “(jjL; of): Nasib eder” buy- 
ruguna atf ederek okumu§lardir. ifadenin takdiri ise §oyle olur: Olur ki Al¬ 
lah fetih nasib eder ve iman edenlerde derler ki... Bunun, manaya atif oldu¬ 
gu da soylenmi§tir. 

Qunkii; ) buyrugunun anlami; Olur ki Al¬ 

lah fetih nasip eder” §eklindedir. Zira; (^a* ^): Umulur ki, 
Zeyd’in gelmesi ve Amr’in kalkmasi demek uygun degildir. t^unkii; 
( ) umulur ki Zeyd, Amr kalkar; demek uygun degildir. Ama; 

Zeyd’in kalmasi ve Amr’in gelmesi umulur; denilmesi ha- 
linde ifade guzel olur. 

Buna gore, Nasib eder” buyrugunun; (,_*-*): Olur ki..” yamnda 

takdim edildigini kabul etmemiz, guzel olur. Cdnku, o takdirde ifade; 
(fj*s iS-*J $t ^ lt-*): Gelmesi umulur, kakmasi umulur; takdirinde olur, ve bu 
haliyle §airin §u beytini andinr. 

j t UL i : * ^ 

“Kocam sava§ta gordiim 

Bir kill? ku§anmi§ ve mizrak (tutunmu§) olarak.” 


Bu hususta ii^iincu bir gorii§ daha vardir ki, bu okuyu§a gore buyrugu ya¬ 
ni 53. ayetin ba§indaki vav harfi ile “feth”e atfetmektir. §airin §u misrainda 
oldugu gibi: 
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# i ' -ft 
J* uT ^ 13 

“fjliphesiz bir aba giyinmek ve goziimun aydm olmasi...” 


Bununla birlikte d ):Nasib eder” ifadesinin, §am yiice Allah’in ismi cc- 
lalinden bedel olmasi da mumkundur. Buna gore ifadenin takdiri de §6yle 
olur: Umulur ki, Allah (in) yardimi gelir ve iman edenler $dyle der... 

Kufeliler ise, birinci ayet-i kerimeyle ili§kisi olmamak Uzere merf'u’ olarak 
“(J jkj )... derler” ki diye okumu§lardir. 

“Olanca gii^leriyle sizinle beraber olacaklanna dair Allah adina yemin 
edenler” ve yeminlerini alabildigine peki§tirirler. “bunlar mi?” buyruftu lie 
miinafiklara i§aret edilmektedir. Yani mii’minler, yahudilere onlan azarlamak 
yoluyla §oyle dediler: Biitiin gu^leriyle Muhammed’e kar§i size yardimci ola¬ 
caklanna dair yemin edenler bunlar midir? 

Bunun, mu’minlerin birbirlerine soyledikleri soz olmasi da muhtemeldir. 
Yani, kendilerinin mii’min olduklanna dair yemin edenler bunlar miydi? t§- 
te yiice Allah, bugun onlann gizlediklerini agiga gikarmi§ bulunmaktadir. 

“Biitiin amelleribo§ gitti.” Munafikhklan sebebiyle batil oldu. “Bundan 
otiirii enbiiyiik zarara ugrayanlar oldular.” Yani, sevap kazanma imkani- 
ni kaybettiler. §oyle de agiklanmi§tir: Yahudileri veli edinmekle zarara ugra- 
dilar. Artik, yahudilerin oldiirulup siirgiine gonderilmelerinden sonra onlar, 
bunun herhangi bir faydasini elde edemediler. 


- u )- 'J* 

'j 


54. Ey iman edenler! i^inizden kim dininden donerse, Allah, mii’min- 
lere karsi al(,ak gonullii, kaflrlere kar§i onurlu ve §iddetli, ken- 
disinin onlari sevecegi, onlann da kendisini sevecegi bir top- 
luluk getirir ki, Allah yolunda cihad ederler ve hi 9 bir kinayanm 
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kinamasmdan korkmazlar. Bu, Allah’in liitfudur ki, onu diledi- 
gl kimseye verir. Allah, liitfu bol olandir, her $eyi en iyi bilen- 
dir. 

Hu buy ruga dair a^iklamalanmizi dort ba§hk halinde sunacagiz: 

7. Irtidat Edenler: 

Yiicc Allah’in: “i^inizden kim dininden ddnerse” buyrugu, bir §arttir. Bu- 
nun cevabi ise “() : ... cektir” buyrugudur. Medinelilerle Samlilar 
“( O' >” Khn irtidat ederse” buyrugunu, iki “dal” harfi ile (diye oku- 
mu§lardir. Digerleri ise, §eddeli “dal” harfi ile okumu§lardir. 

Bu buyruk, Kur’an-t kerimin i’cazi, Peygamber (sav)’in da mucizesidir. Zi- 
ra, henuz onun doneminde boyle bir §ey olmaim§ken irtidat edeceklerini ha- 
ber vermi§tir. Ve bu durum, o zaman bir gaybti. Bir sure sonra haber verdi- 
gi §ekilde ortaya gikti. irtidat edenler, Peygamber (sav)’in vefatindan sonra 
irtidat ettiler. 

ibn ishak der ki: Rasulullah (sav) vefat ettikten sonra, tig mescid sahiple- 
ri mustesna, araplar hep irtidat ettiler. Bunlar, Medine mescidi, Mekke mes- 
cidi ve Cuvasa mescididir. Araplardan irtidat edenler de iki turludur: Bir bo- 
liimu §eriati biitunuyle bir kenara atti ve §eriatin di§ina gikti. Bir bolumii ise 
zekatin vucubunu kabul etmemekle birlikte, onun di§indaki yukumliilukle- 
rin vucubunu ikrar etti ve dediler ki: Biz, orug tutar namaz kilariz fakat ze- 
kat vermeyiz. Ebu Bekr es-Siddik ise onlarin hepsiyle sava§ti. Halid b. el-Ve- 
lid’i uzerlerine ordularla gonderdi ve bu hususta bilinen haberlerde de be- 
lirtildigi gibi, onlarla sava§ti ve onlan esir aldi. 


2. Allah’i Sevenler ve Allah’in Sevdikleri: 

Yiice Allah’in: “Allah... kendisinin onlan sevecegi, onlarin da kendisi- 
ni sevecegi bir topluluk getirir” buyrugu sifat durumundadir. 

el-Hasen, Katade ve ba^kalan derler ki: Bu ayet-i kerime Ebu Bekir es-Sid- 
dik ve arkada§lan hakkinda inmi§tir. 

es-Sudd! der ki: Ensar hakkinda inmi§tir. Bunun, heniiz o siralarda var ol- 
mayan bir topluluk hakkinda i§aret oldugu da soylenmi§tir. Ebu Bekir de miir- 
tedlerle ayetin nuzulii sirasinda henuz bulunmayan bir toplulukla sava§mi§- 
tir. Bunlar ise, Yemen’li Kinde’li, Becile’li ve E§ca’h bir takim kabilelere men- 
sub kimselerdi. Ayet-i kerimenin E§’ariler hakkinda nazil oldugu da soylen- 
mi§tir. Qiinkii, haberde varid olduguna gore, bu ayet-i kerime nazil olduk- 
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lan kisa bir sure sonra cleniz yoluyla E$’arilerin gemileri geldigi gibi, Yemen 
kabileleri cle cleniz yoluyla geldiler. Rasulullah (sav)'in dbneminde Islama baft 
lihk nokiasinda giizel sinavlar verdiler. Irak felihleri ise genel olarak Oilier 

A 

(r.a) dbneminde ve Yemen’li kabileler tarafindan gert;ekle$tirilmi$itir. Ayelln 
niizulu ile ilgili olarak ifade edilen on sahih goriis budur. Dogrusunu en jyi 
bilen Allahtir. 

Hakim Ebu Abdullah da ”el-Miistedrek” de isnadi ile $u rivayet-i kaydetmek- 
ledir: Peygamber (sav) bu ayet-i kerime nazil olunca, Ebu Musa el-Ejj'ari'ye 
rsarct ederek: “i§te bunlar bunun kavmidirler" dive biiyiirnui$tur. ( 11 el-Ku$ey- 
ri der ki: Ebu Musa’ya tabi olanlar da onun kavmindendirler. C^ilnkii, bir kav 
min, bir peygambere izafe edildigi her yerde maksat, ona tabi olanlardir. 

3. Mi’minlerin Vasiflarmdan: Mii’minlere Kar§i Algak Goniillil, 
Kafirlere Kar§i da Onurlu ve §iddetli Olmak: 

Yuce Allah’in: “Mii’minlere kar$i al^ak gonullu” buyrugundaki, “a)<;ak go- 
niillii" anlamina gelen (j&i) ifadesi “lopluluk' in sifatichr. Aym $ekilde “onur¬ 
lu ve §iddetli” de bbyledir. Yani bunlar, mti’minlere kar§i $efkatli, merhamet- 
li ve yumu$ak davranirlar. Bu kelime araplann yulanndan kolayhkla yekile- 
bilen binek hakkinda kullandiklari (dpi tabirinden alinnu§tir. Zilletle her- 
lvangi bir ilgisi yoktur. i$te bu §ekilde olan mti’minler, kafirlere karsi sert dav¬ 
ranirlar, onlara dii§manlik beslerler. ibn Abbas der ki: Bunlar, mu’minlere kar- 
§i, babanin gocuguna, efendinin kblesine davrandtgi gibi davranirlar. Kafir¬ 
lere kar$i sertlikleri ise, bir aslamn avina karsi clurumu gibidir. Yiice Allah 
Soyle buyurmaktadir: “Kafirlere kar§i sert, kendi aralarinda merhametlidir- 
ler. ” (el-Feth, 48/29) 

Bu kelimenin hal olarak nasb edilmek suretiyle (ilii) §eklinde okunmasi 
da miimkundur. Yani, bu halde Allah onlan sever, onlar da Allah’i severler. 
Yiice Allah’in kullanni sevmesi ile, kullannin O'nu sevmesinin anlamina da- 
ir agklamalar daha onceden ge<;mi§ bulunmaktachr. (Bk. Al-i Imran, 3/31. 
ayet-in tefsiri) 


4. Allah Yolunda Cihad Edenler ve 
Allah’tan Ba§kasindan Korkmayanlar: 

Yiice Allah’in: “Allah yolunda cihad ederler” buyrugu da aym $ekilde m* 
fat mahallindedir. “Ve hi^bir ktnayanin kinamasmdan korkmazlar.” Zama- 

nin musibetlerinden korkan miinafiklardan farklidirlar. i$te bu, Ebu Bekil', 


(1) d-llakiin, el-Miistedrek, II, 313 
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Oincr, Osman ve Ali (Allah hepsinden razi olsun)nin imametlerinin subutu- 

na dclalct elmektedir. Qjnkii hepsi de yiice Allah yolunda Rasulullah (sav)’in 

hayatta oldugu donemlerde cihad ettikleri gibi, ondan sonra da murtedler- 

lc de sava$ini$lardir. Bilindigi gibi bu sifatlara sahip olan, yiice Allah'm ger- 

Vck vdlsl, dostudur. 

* 

Ayct-i kerimenin kiyamet giiniine kadar kafirlerle cihad eden herkes hak- 
kinda umumi oldugu da soylenmi§tir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

“Bu, Allah’m liitfudur ki, onu diledigi kimseye verir.” Miipteda ve haberdir. 

“Allah vasi’dir” yani, liitfu bol olandir, “alimdir”, kullannm maslahatim, 
menfaatini $ok iyi bilendir. 





55. Slzin asil veliniz ancak Allah’tir. O’nun peygamberidir ve nama- 
zmi kilan ve riiku halinde iken zekatmi veren mu’mlnlerdir. 

Bu buyruga dair a^iklamalanmizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Niizul Sebebi ve Buyrugun Kapsami: 

Yiice Allah’in: “Sizin asil veliniz ancak Allah’tir, O’nun peygamberidir” 

buyrugu hakkinda Cabir b. Abdullah dedi ki: Abdullah b. Selam, Peygamber 
(sav)’a §oyle dedi: Kurayza ve Nadirlilerden olan bizim kavmimiz (miisluman 
olduk diye) bizden danldilar. Bizimle oturmamak iizere yemin ettiler. Evle- 
rin uzakhgi sebebiyle de ashabin ile birlikte oturup kalkamiyoruz. Bunun iize- 
rine bu ayet-i kerime nazil oldu, O da §oyle dedi: Biz, veli olarak Allah’tan, 
Rasulunden ve mu’minlerden raziyiz. 

) :... ler, biitiin mu’minler hakkinda umumidir. Ebu Cafer, Muham- 
med b. Ali b. el-Htiseyin b. Ali b. Ebi Talib (r.anhum)’a: “Sizin asil veliniz 
ancak Allahtir, Onun peygamberidir ve... mu’minlerdir” buyrugunun an- 
lami hakkinda burada kastedilen Ali b. Ebi Talib midir diye sorulmu§, O da: 
Ali’de mii’minlerdendir diyerek bu buyrugun biitiin mu’minler i$in sozkonu- 
su oldugu kanaatinde oldugunu ortaya koymu§tur. 

en-Nehhas der ki: Bu gorii§ gayet a^iktir. Ciinkii.C^-iJI) : ... ler, bir toplu- 
luk hakkinda kullamhr. 
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I bn Abbas da der ki: Bu ayet-i kerime, Ebu Bekr (r.a) hakkinda nuzil ol* 
mu$tur. Bir ba§ka rivayette de §oyle demi§tir: Bu ayet-i kerime All b. Kbl Til- 
lib (r.a) hakkinda nazil olmu§tur. Mucahid ve es-Siiddi de bbyle demiftlr. On- 
lari bu §ekilde gorii§ beyan etmeye iten yiice Allah’in: “Namazini kilan ve 
rtikfl halinde iken zekdtmi veren mu’minlerdir” buyrugudur. Bunu da bir 
sonraki ba§likta ele alalim. 

2. Riiku Halinde Iken Zekat Vermekten Kasit: 

Dilencinin biri, Peygamber (sav)’in mescidinde bir§eyler dilendigi halde 
kimse ona bir§ey vermemi§ti. O sirada Hz. Ali namazda ve riiku halinde bu- 
lunuyordu. Sag elinde de bir yiiziik vardi. Dilenciye eliyle i§aret etti ve ni- 
iiayet dilenci de o yuzugii aldi. (1) el-Kiya et-Taberi der ki: i§te bu, az ame- 
lin namazi iptal etmedigine delaiet etmektedir. Qiinkii, riiku halinde iken yii- 
zugiinii sadaka olarak vermek, namazda yapilan bir i§ olup, bundan dolayi 
namazini iptal etmedi. Yiice Allah’in:”Ve riikfi halinde iken zek^tini veren 
mii’minler” buyrugu ise, nafile sadakaya da zekat admin verilecegine dela¬ 
iet etmektedir. Qiinkii, Hz. Ali riiku halinde iken yiizugunii sadaka olarak ver- 
mi§ti. Bu da yiice Allah’in §u buyrugunu andirmaktadir: “Fakat, kendisi ile 
Allah’in rizasim istemek kastiyla verdiginiz zekat ise, i§te onlar kat kat ar- 
tirilanlardir.” (er-Rum, 30/39) i§te burada farz ve nafile de zekatin kapsa- 
mina girmektedir. Buna gore zekat adi, Item farzi hem de nafile sadakayi kap- 
sayan bir isim olmaktadir. Tipki, sadaka ve salat isimlerinin her ikisini de (farz 
olam da nafile olani da) kapsamasi gibi. 

Derim ki: Buna gore, burada zekattan kasit, yiiziigiinii sadaka olarak 
vermektir. Zekat lafzinin, yiiztigti sadaka olarak vermek §eklinde yorumlan- 
masi ise uzak bir ihtimaldir. £tinkii zekat, ancak kendisi igin has olan lafzi 
ile kullamhr. Bu da, dalia once Bakara suresinin ba§ tarallannda (2/3. ayet, 
25. ba§likta) ge^tigi gibi, farz olan zekattir. Aym §ekilde bundan once ge^en: 
“Namazini kilan” ifadesinin anlami da boyledir. Namazin ikame edilmesinin 
anlami ise, namazi vakitlerinde ve biitiin hukukuna riayet ederek kilmaktir. 
Bundan kasit da farz olan namazdir. Dalia sonra yiice Allah: “Ve rtikfi halin¬ 
de iken” diye buyurmaktadir. Bundan maksat ise nafile namazdir. §oyle de 
denilmi§tir: Riiku’un tek ba§ina zikredilmesi, onun §erefine dikkat gekmek 
igindir. Yine denildigine gore mii’minler, bu ayetin niizulii esnasinda kimi- 
leri namazini tamamlami§, kimileri ise riiku halinde bulunuyordu. 


< 1) el-Heyseim, Mecmau’z-Zevaid, VII, 17. el-Heyseim’nin: "Senedinde tanimadigim rav- 
iler vardir" kaydiyla. 
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I bn Huveyzimendad der ki: Yuce Allah’in: “Ve riikO halinde iken zekflti- 
ni veren mii’minler” buyrugu, namaz esnasinda ameli yesir diye bilinen az 
miktardaki amelin caiz oldugu hukmunu ihtiva etmektedir. Ciinku, burada 
bu ifade ovgii sadedindedir. Ovgii ile ilgili asgari hiikiim ise, oviilen §eyin 
milhah o!u$udur. Ali b. Ebi Talib (r.a)’in dilenciye kendisi namazda iken bir- 
§cylcr vcrdigi rivayet edilmektedir. Bunun, nafile namazda iken yapilmi§ ol- 
masi da miimkiindiir. Zira, farz namazda boyle bir §ey yapmak mekruh go- 
rillinii$liir. Ovgiiniin, her iki halin bir arada olmasina yonelik olma ihtimali 
de vardir. Adeta namaz ve zekatin vucubuna inanan kimseyi nitelendirerek, 
namazdan riiku diye sozetmi§, bunlarin farz olu§una inanmayi da bunlarin 
iiilen yapilmasi diye ifade etmi§tir. Nitekim muslumanlar namaz kilanlardir der- 
ken, onlann bu halde iken namaz kilan kimseler olduklarim kastetmedigin gi- 
bi yalmzca namaz halinde iken onlan ovulmu§ olmuyor. Bu ifade ile, bu dav- 
rani§i yapip, onun farziyetine inanan kimseler kastedilmektedir. 


£ 


56. Kim Allah’i, Rasuliinii ve mii’minleri veil edinirse, §iiphe yokki 
hizbullah, galip olacaklarm ta kendileridir. 


Yiice Allah’in: “Kim Allahi, Rasuliinii ve mii’minleri veli edinirse.” Ya- 

ni, kim i§ini Allah’a havale eder, Rasuliiniin emrine uyar, miisltimanlan da ve¬ 
li edinirse, i§te o kimse hizbullahtandir. 

§oyle de denilmi§tir: Yani kim Allah’a itaati, Rasuliine ve mii’minlere yar- 
dimi kendisine gorev olarak bellerse, i§te o, hizbullahtandir demektir. “$iip- 
he yok ki hizbullah, galip olacaklarm kendileridir.” el-Hasen der ki: Hiz¬ 
bullah demek, cundullah (Allah’in askerleri) demektir. Ba§kasi ise, Allah’in 
(dininin) yardimcilandir demektedir. §air de §oyle demi§tir: 

t J%j ( 


“Ben nasil olur da zayif dii§urulebilirim, Bilal benim hizbim iken.” 


O Bana yardim ediyorken demektir. 

Mii’minler hizbullahtir. §iiphesiz onlar yahudileri, kadin ve ^ocuklan esir 
ederek, sava§gilarmi oldurerek, onlari siirgiin ederek ve onlari cizyeye mah- 
kum ederek yenik du§urmu§lerdir. Hizb, insanlardan bir sinif demektir. Bu 



• t- Mild*: 56 


EL CAMlU Ll A H K A M I ' L • K U R ’ A N 


HI 


kclime, asil itibariyle araplarin kullandiklari deyim olan ('if ) fll muni* 
bet ba§ina geldi anlaminda musibet kelimesi ile alakalidir. Adcta hlzlblcfcn- 
Icr, bir musibete ugrayan kimselerin o musibet dolayisiyla bir araya (oplun- 
mi$ kimselere benzetilmi§ gibidir. (1) Bir ki§inin hizbi onun arkada$landir. Hlzb, 
aym zamanda vird (yapmayt itiyat haline getirdigi ibadet) demektir. 

“(JdJ' j* ir *): Her kim geceleyin hizbini gegirecek olursa ..." (2) hadl- 

sindeki hizb kelimesi bu manadadir. Kur’am hizblere ayirdim derken de bu kok- 
ten gelen lafiz kullanilmaktadir. Hizb, boluk ve kesim demektir. Hizible§tiler der¬ 
ken, toplandilar demektir. Ahzab ise, Peygamberlerle sava§mak iizere bir ara¬ 
ya gelen kesimler demektir. Cj»\ ) ise, bu i§ gelip ona ?atti demektir. 



57. Ey iman edenler, sizden ewel kendilerine kitab verilenlerden 
dininizi bir eglence ve bir oyuncak edinenleri ve k&firleri veli 
edinmeyin. §ayet iman edenlerseniz Allah’tan korkun. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 


1. Niizul Sebebi ve Dine Kar§i Olanlann Veli Edinilemeyecegi: 

ibn Abbas (r.a)’dan rivayete gore, yahudiler ve mii§riklerden bir topluluk, 
secde ettikleri sirada musliimanlarin bu hallerinden dolayi gulmeye ba§ladi- 
lar. Bunun iizerine yiice Allah: “Ey iman edenler... dininizi bir eglence ve 
bir oyuncak edinenleri ve k&flrleri veli edinmeyin” diye ba§layan ayetle- 
ri indirdi. 


(1) Mesela hadis-i §erifte §oyle buyurulmugtur: "Rasulullah (sav)’a bir musibet gelip satinet 
(iza hazebehu emrun); La ilahe illallah... derdi...” ( Miisned, I, 206, 268, 280); “Raflll- 
lullah (sav)’a bir musibet gelip ^atinca (iza hazebehu emrun), namaz kliardi." 
( Miisned, V, 388); “Rasulullah (sav), $abuk yol aimak istediginde yahut dnemli bir 
i§le kar§ila§tiginda (hazebehu emrun) ak§am ile yatsiyi bir arada (cent ile) kilardl." 
( Nesai, Mevakit 46). 

(2) “Herkim hizbini-kismen yada tamemen- bitirmeden uyursa... “ anlaminda olmak Ozere 
Milslim, Salatu’l-Miisafirin 142; EM Damid, Tatawu 19; Tirmizi Cumua 56; NesAt Kiyfl- 
mu’l-Leyl 56; Jbui Mace, ikametii’s-Salat 177; Darimi Salat 167; Muvatta, Kur’iln 3. 
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“Alay edinmenin” anlamina dair a^iklamalar daha once el-Bakara sure- 
sinde (2/67. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. 

“(jUSiij 'y Otfji ^jiii j* Sizden ewel kendilerine kitab verilenler- 
den... ve kflflrlerl" buyrugunu, Ebu Amr ve el-KisaT (jU£Ji): Kafirler kelime- 
sini csreli olarak okumu§lardir. (1) el-Kisai der ki: Ubey (Allah’in rahmeti iize- 
fine olsun)’in Mushahnda bu, (.jL&Jt ) §eklindedir. Burada “(o?): ...den” eda- 
(i cinsin beyani i^indir. Ancak bu kelimenin nasb ile okunmasi dalia a^iktir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu buyruk, kendisinden once gelen iki amilden da- 
ha yakin olanina atfedilmi§tir ki, o da yiice Allah’in: j *): 

Kendilerine kitap verilenlerden” buyrugudur. Ytice Allah bununla onlara, 
yahudi ve mu§rikleri veli edinmeyi yasakladigi gibi, her iki kesimin de 
mii’minlerin dinlerini eglenceye aldiklarmi, onu oyuncak edindiklerini bil- 
dirmektedir. “Kafirler” anlamtndaki kelimeyi mansub olarak okuyanlar ise 
bunu, “ (>0)1 L-Jj \yy> ijiaLi jjiJi V ): Sizden ewel kendilerine 
kitap verilenlerden dinlnizi bir eglence ve bir oyuncak edinenenleri ve 
kafirlerl veli edinmeyin” buyrugunda yer alan; ( Oi- u )... ler’e atf etmi§tir. Ya- 
ni, bunlari da otekilerini de veli edinmeyiniz. Bu kiraate gore, dini eglence 
ve oyuncak edinmekle nitelendirilenler yalnizca yahudilerdir, ba§kalari de- 
gildir. Veli edinilmeleri yasak kilananlar ise, yahudiler ve mu§riklerdir. Fakat, 
“kafirler” anlamindaki kelimenin esreli okunu§una gore ise, her iki kesim de 
dini eglenceye alip oyuncak etmekle nitelendirilmektedirler. 

MekkT der ki: Eger gogunluk nasb ile kiraat iizerine ittifak etmemi§ olsay- 
di, i’rabi, anlami, tefsirdeki giicii ve matufun aleyhe yakinhgi dolayisiyla es¬ 
reli okuyu§u tercih edecektim. 

§oyle de denilmi§tir: Anlami, mii§riklerle miinafiklan veliler edinmeyin §ek- 
lindedir. Buna delil ise: “Biz ancak alay edenleriz” (el-Bakara, 2/14) deme- 
leridir. Mu§riklerin tiimii ise kafirdir. Fakat kafir lafzi, $ogunlukla mu§rikler 
hakkinda da kullanihr. i§te bundan dolayi, kitap ehli kafirlerden ayri olarak 
zikredilmi§tir. 

2. K&fir ve Mii§riklerden Yardim Almamn Hiikmii: 

ibn Huveyzimendad der ki: Bu ayet-i kerime yiice Allah’in: Yahudileri de 
hiristiyanlan da veliler edinmeyiniz. Onlar birbirlerinin dostlaridirlar” (el- 
Maide, 5/51) buyrugu ile; “Ey iman edenler, kendinizden ba§kalarim sirda§ 
edinmeyin* (Al-i imran, 3/118) buyruklan gibidir. Bu da o ayetler gibi, 
mu§riklerin desteklerini aimayi, onlardan yardim almayi ve benzeri husus- 


(1) (Buna gore,...." ve kafirleri, degil de, “...ve kafirlerden dininizi... anlamin....” olur.) 
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lari yasaklamayi ihtiva etmektedir. Cabir (r.a)'in riv&yctlne grtre, I’cygumher 
(sav) Uliud’a £ikmak istediginde, yahudilerden bir topluluk gellp: HI/, dc 
ninle beraber sefere gelmek istiyoruz dedikleri lialde, Peygambcr (miv)i 
“Bizler, i§imizde mu§riklerin yardimini almayiz” diye buyurdu. (1) §af'lf mez- 
hcbinde sahib olan goru§ de budur. Ebu Hanife ise, muslumanlar lehlnc vc 
mu§riklere kar§i onlarin (kitap ehli kafirlerinin) yardimlarmi almayi caiz 
kabul etmi§tir. Yiice Allah’in Kitabi ise, bu hususta sunneti seniyyede varid 
olanlarla beraber onlarin soylediklerinin aksine delalet etmektedir. 




58. Namaza ^agirdiguuzda onu alaya ve eglenceye alirlar. Bu, onla¬ 
rin akillan ermeyen bir topluluk olmalarindandir. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi oniki ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Ayetin Niizdl Sebebi: 

el-Kelbi der ki: Muezzin ezan okuyup da muslumanlar namaz kilmak 
igin kalktiklarinda yahudiler, :Kalktilar, kalkmaz olasicalar derler ve muslu¬ 
manlar rtiku ve secde yaptiklarinda giiliip, ezan hakkinda da §oyle derler- 
di: Andolsun sen, gegmi§ iimmetler arasinda benzerini i§itmedigimiz bir §e- 
yi uydurdun. Bu §ekilde kervancilann bagirip gagirmasi gibi baginp gagir- 
mayi nerden ^lkardin.? Bu ne kadar firkin bir ses ve ne kadar kotii bir i§tir. (1) 

Yine denildigine gore yahudiler, muezzin namaz igin ezan okudugunda, 
aralannda giilu§ur, hafif ve firkin gormek maksadiyla birbirlerine ka§-goz i§a- 
retleri yaparlardi. Bununla da namaz kilanlari cahil gorduklerini ifade etmek 
istiyor, diger insanlan namazdan, namaza gagirandan uzakla§tirmak maksa- 
dim gudiiyorlardi. 

Yine denildigine gore yahudiler, namaz igin ezan okuyan kimseyi, bu If 
ile alay eden, oynayan bir kimse da goriiyorlardi. £unku onlar, namazin ye- 
rini bilmeyen cahillerdi. i§te bunun iizerine bu ayet-i kerimeyle, §am yOce 
Allah’in: “Allah’a davet eden ve salih amel i§leyen kimseden daha gilzel sdt • 
lii kim olabilir” (Fussilet, 41/33) buyrugu nazil oldu. Nida (gagirmak), yOk- 
sek sesle davet etmek demektir. Bu, “nuda” §eklinde de okunabilir. Yilksek 


* (1) el- VahidT, Esb&bu Nuziili’l-Kur’an, s. 202-203; Suyutl. ed-Durru’l Mens&r, 111, 107. 
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sc«lc birisini gagirmayi anlatmak i?in; (.lx j ibL. .bl ) fiili kullanilir. Bin dige- 
rine nida eden kimseier hakkinda da 0>>Lx) kipi kullanilir. Yine bu §ekliy- 
1c, nadtde (mecliste) birbirleriyle oturdular anlamina da gelir. (.bU ) da, na- 
d*de (mecliste) onunla birlikte oturdu demek, olur. §am yiice Allah’in Kita- 
binda, bu ayet-i kerime di§inda ezan sozkonusu edilmemektedir. Cumua su- 
rcsinde ise ozellikle Cuma namazi ezam soz konusu edilmektedir. 

2. Ezan’m Me§ru Kihni§i: 

Him adamlan derler ki: Hicretten once Mekke’de ezan yoktu. Namaz 
icin: ): Topluca namaza” diye seslenirlerdi. Peygambcr (sav) Me- 

dine’ye hicret edip, kible Mescid-i Aksa’dan Ka’be’ye dogru ^evrilince, ezan 
emii de verildi. Bu sefer (i**L>- j^LaJi): Topluca namaza nidasi, anz olan her- 
hangi bir i§ hakkinda kullanilmaya ba§landi. 

Peygamber (sav)’i ezan hususu oldukga dii§undurmu§tu. Nihayet ezan, Ab¬ 
dullah b. Zeyd ile Omer b. el-Hattab ve Ebu Bekr es-Siddik (r. anhum)’a rii- 
yada gosterildi. Peygamber (sav) da isra gecesi semada ezam i§itmi§ti. Haz- 
recli ve Ensar’a mensub Abdullah b. Zeyd ile Omer b. el-Hattab (r. anhuma)’in 
riiyalari me§hurdur. Abdullah b. Zeyd, Peygamber (sav)’a geceleyin gidip Pey¬ 
gamber (sav)’a riiyasinda ezam gordiigiinii haber vermi§ti. Omer (r.a) ise §oy- 
le demi§ti: Sabah olunca Peygamber (sav)’a haber verdim. Peygamber (sav) 
da Hz. Bilal’e emrederek, o da bugiin insanlann okuduklan ezan feklinde 
namaz i$in ezan okudu. (1) 

Daha sonra Bilal (r.a) sabah namazinda “essalatu hayrun minennevm: na¬ 
maz uykudan hayirlidir” ibaresini ekledi, Rasulullah (sav) da bunu takrir et- 
ti (itiraz etmeyip kabul etti). Yoksa bu ibare, Abdullah b. Zeyd el-Ensari’ye 
gosterilen riiyada yoktu. Bunu, ibn Sa’d, ibn Omer’den nakletmi§tir. 

Darakutni (Allah’in rahmeti iizerine olsunVnin de zikrettigine gore, Ebu 
Bekir es-Siddik (r.a)’a da ezan riiyasinda gosterilmi§ ve o da bunu Peygam¬ 
ber (sav)’a haber vermi§, Abdullah b. Zeyd el-Ensari, Hz. Peygambere bu¬ 
nu haber vermeden once Peygamber Bilal’e ezan okumasim emretmi§ti. Da¬ 
rakutni bunu, “el-Mudebbec” adli eserinde, Peygamber (sav)’in Ebu Bekir es- 
Siddik ten hadis nakletmesiyle Ebu Bekir’in ondan hadis nakletmesi boliimiin- 
de zikretmi§tir. 


(1) Ezan'in ba§langi<; keyfiyetini dile getiren rivayetler Buhari Ezan 1; Muslim Salat 1, 6, 
12; EbU D&vud, Salat 27, 28; Tirmizi, Salat 25; Nesai, Ezan 1, 5; Ibn Mace, Ezan 1, 2; 
Dariml, Salat 3; Muvatta Salat 1; Miisned, IV, 42,43. 
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3. Ezan ve Kamet Getirmenin Hiikmu: 

ilim adamlari, ezan okumak ve kamet getirmenin vticubu huiuiitundll 
farkli gdru§lere saliiptirler. 

Malik ve arkada§larina gore ezan, cemaat namazlan i$in insanlarin loplan- 
diklari mescidlerde vacibtir. Malik bunu Muvatta’inda a^ik^a ifade ctmcktc- 
dir. (1) MalikT mezhebine mensub miiteahhir ilim adamlarimn ise farkli iki gtt- 
rii§u vardir. Birincisine gore, Misr (§ehir) ve onun hukmiinde kasabalarda 
ezan, miiekked bir siinnet ve kifai bir vacibtir. Bazilan da §oyle demi§tir. Ezan 
larz-i kifayedir. 

§afi! mezhebine mensub ilim adamlari da bu §ekilde farkli gorti§lere sa- 
hiptir. TaberT, Malik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Bir belde halki, kas- 
ti olarak ezam terkedecek olurlarsa namazi iade ederler. 

Ebu Omer de der ki: Bir §ehir halkinin genel olarak ezan okumalarinin 
vacib oldugu hususunda gdrii§ aynligi bilmiyorum. (^iinku ezan, Dar-i islam 
ile dar-i kufriin arasini ayirt eden ve buna delalet eden bir alamettir. (2) 3 Ra- 
sulullah (sav) da bir seriyye gonderdiginde onlara §oyle derdi: “Ezan okun- 
dugunu i§itecek olursamz, onlara baskin yapmayiniz ve ellerinizi onlardan 
gekiniz. §ayet ezan okundugunu i§itmeyecek olursamz, o takdirde onlara bas¬ 
kin yapimz.” Bir diger rivayette de: “Onlara baskin duzenleyiniz diye buyur- 
du. 

Muslim’in Sahih’inde de §oyle denilmektedir: Rasulullah (sav) tan yeri agar- 
diginda baskin yapardi. Eger ezan sesi i§itecek olursa baskimni durdurur, de- 
gilse baskimni devam ettirirdi... (4) 

Ata, Mucahid, el-Evzai ve Davud ezan farzdir, demi§ler ve kifaye kaydini 
zikretmemi§lerdir. 

Taberi der ki: Ezan bir siinnettir. Vacib (farz) degildir. Aynca E§heb’den, 
o, Malik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Yolcu, kasti olarak ezam terke¬ 
decek olursa, namazi iade etmesi gerekir. 

Kufeliler ise yolcunun ezansiz ve kametsiz namaz kilmasini mekruh kabul 
eder ve §oyle derler: §ehirde bulunan kimsenin ise, ezan okuyup kamet ge- 
tirmesi miistehabtir. §ayet ba§kalannin okudugu ezan ve kamet ile yetinecek 
olursa, bu kadan da onun i^in yeterli olur. 


(1) Muvatta, Salat 7. 

(2) ibn Abdi'l-Berr. el-lstizkar, ,1V, 17-18. 

(3) Bu manndaki hadisler igin bk. Buhari, Ezan 6. Cihad 102 megazi 38; Mdtlim, Snlflt 
6; Ebu Davud, Cihad 91; Tirmizi, Siyer 48; Darimi, Siyer 9; Muvatta, Clhfld 48, 

(4) Muslim, Salat 9; aynca, Buhari, Ezan 6, Cihad 102; Ebu Davud, Cihtld 91; Tirmizi, 
Siyer 48; Darimi, Siyer 9; Muvatta, Cihad 48. 
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es-Sevri der ki: Yolculuk halinde kamet getirmesi, ezan getirmesine iliti- 
ya^' birakmaz. Eger, arzu ederse ezan da okuyabilir, kamet de getirebilir. Ah¬ 
med b. Hanbel de der ki: Yolcu kimse, Malik. el-Huveyris hadisine binaen 
ezan okur. Davud da der ki: Ezan, biitiin yolcular i^in de ozel olarak ken- 
disi hakkinda vacib oldugu gibi kamet de boyledir. Qunkii Rasulullah (sav) 
Malik b. el-Huveyris ve arkada§ina §oyle demi§tir: “Bir yolculukta bulunur- 
samz ezan okuyun, kamet getirin ve iginizden ya§ga biiyiik olaniniz size imam 
olsun” Bu hadisi Buhar! rivayet etmi§tir. (1) Bu, zahirilerin de goru§udiir. 

ibnii’l-Munzir der ki: Rasulullah (sav)’in, Malik b. el-Huveyris ile onun bir 
amcasi ogluna §oyle dedigi sabittir: “Yolculuga <;iktiginizda ezan okuyun ve 
kamet getirin. Ya§<ja buyuk olaniniz da size imam olsun” Ibnu’l-Munzii dei 
ki: Gerek ikamet halinde olsun, gerek yolculuk halinde olsun, ezan okuyup 
kamet getirmek, her cemaat igin vacibtir. Ciinku Peygamber (sav) ezan 
okunmasim emretmi§tir. Onun emri ise viicub ifade eder. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: §afii, Ebu Hanife ve ikisinin arkada§- 
lan, Sevrt, Ahmed, ishak, Ebu Sevr ve Taberi, yolcu eger kasti olarak ya da 
unutarak ezan okumayi terkedecek olursa, kildigi namazin yeterli olacagi- 
m ittifakla kabul etmi§lerdir. Onlara gore kameti terketmesi halinde de hii- 
kiim boyledir. Bununla birlikte onlar, kameti terketmesini daha agir bir ke- 
rahat olarak gormektedirler. §afii, ezanm namazin farzlanndan bir farz olma- 
digina ve vacib de olmadigina, Arefe ve Muzdelifede namazlari cem eden tek 
ki§i iizerinden ezanm sakit olacagim delil gostermi§Ierdir. Yolculukta ezan 
hususunda Malik’in mezhebine uygun olarak vanlacak sonug, tipki §afii’nin 
bu konudaki gorufii gibidir. (2) 3 

4. Ezan ve Kametin Keyfiyeti: 

Malik, §afi! ve arkada§lan, ezanm lafizlannin iki§er iki§er, kametin lafiz- 
lannin birer defa soylenilecegini ittifakla kabul etmi§lerdir. Ancak, §afii ilk 
tekbiri dort defa tekrarlamaktadir. Bu ise, Ebu Mahzure hadisi ile Abdullah 
b. Zeyd yoluyla gelen hadiste sika (giivenilir) kimselerin rivayetlerinde tes- 
bit edilmi§ bir husustur. <3) 


(1) Buhari, Eziin 17,18,35,49,140, Ciliad 42, Edeb 27, Ahbnru’l-Ahad 1; Muslim, Mesacid 
292, 293; Ebu Davud, Salat 60; Tirmizi, Salat 37; Nesai,Ezan 7,8,29, imame 4: Ibn 
Mdee, ikametii’s-Salat 46; Darimi Salat 42; Miisned, III, 436, V, 53. 

(2) ibn Abdil-Berr, el-istizkar, IV, 81-82. 

(3) Ebu Mahzure yoluyla gelen hadis i<;in bk. Muslim Salat 6; EbQ. Davud, Salat 28; Tir¬ 
mizi Salat 26; Nesai Ezan 3, 4-6; Ibn Mace Ezan 2; Darimi Ezan 7; Miisned, III, 408, 
409, VI, 401.Abdullah b. Zeyd yoluyla gelen hadis ign de 2. ba§hkta gosterilen kaynak- 
lara bakilabilir. 
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$afiT dcr ki: Bu ise kabul edilmesi gereken bir fazlahktir. Yine SnHl'nin Id* 
diasina gore, Mekkelilerin muezzinleri hala Ebu MahzQre soyundan gclerv 
lerdir. Kendi gagina ve donemine kadar bu boylece devam ede gclml&flr $h- 
111 mezhebine mensub alimler ise §oyle demi§lerdir: §u anda da yinc Mck* 
ke muezzinleri onun soyundan gelenlerdir. Malik’in kabul ettigi g6ril$ dc uy* 
m §ekilde Ebu Mahzure ezam ile Abdullah b. Zeyd ezam ile ilgili saliili ha- 
dis rivayetlerinde mevcuttur. Medine’de onlara gore uygulama, kendi doncm- 
lerine kadar Sa’d el-KurazT soyundan gelenler arasinda bu $ekildeydi. 

Malik ve §afii ezanda terci’ yapilacagmi ittifakla kabul ederlcr. Terci ’ ise, 
muezzinin: Iki defa “efhed’Li enlailahe illallah” dedikten sonra, yine ikl de- 
la: “e§hedii enne Muhammede’r-Rasulullah” deyip, tekrar (terci’ yapank) bO* 
tun giicii ile sesini yiikselterek soylenmesedir. ikamet hususunda da Malik 
ile §afi! arasinda “kad kametissalah” ifadesi di§inda goru§ aynhgi yoktur. Ma¬ 
lik, bunu bir defa soylerken, §afu bunu iki defa tekrarlamaktadir. Him adam- 
lannin gogunlugu ise, §afii’nin dedigini kabul etmektedir. Rivayetler de bu 
dogrultuda gelmi§tir. 

Ebu Hanife, arkada§lan, es-Sevri ve el-Hasen b. Hayy derler ki: Ezan da 
kamet de iki§erlidir. Onlara gore, gerek ezanin ba§inda gerekse kametin ba- 
§inda “Allahuekber” dort defa tekrarlanir. Ezanda onlara gore terci’ yoktur. 
Bu husustaki delilleri ise, Abdurrahman b. Ebi Leyla yoluyla rivayet edilen 
§u hadistir: Abdurrahman dedi ki: Bize, Muhammed (sav)’in ashabinin anlat- 
tigina gore, Abdullah b. Zeyd Pcygamber ( sav)’a gelip §oyle dedi: Ey Allah’in 
Rasulii, ben riiyamda, bir duvar iizerinde durmu§, uzerinde ye§il renkli iki 
elbise bulunan bir adamin ayaga kalkarak iki§erli ezan okudugunu, yine iki- 
§erli kamet getirdigini, ikisi arasinda da bir sure oturdugunu gordiim. Bilal, 
bunu i§itince kalkti, iki§erli ezan okudu. Sonra bir miktar oturdu ve kalkip 
yine iki§erli kamet getirdi. (1) Bunu, el-A’me§ ve ba§kalan, Amr b. Murre’den, 
o, Ibn Ebi Leyla yoluyla rivayet etmiftir. Aym zamanda bu, Irak’taki tabiin ve 
fukaha toplulugunun da goru§udiir. 

Ebu Ishak es-Sebi’T der ki: Ali ile Abdullah’in (b. Mes’ud’un) arkada$lari, 
ezan ve ikameti iki§er defa tekrarlardi. i§te, nasil ki Hicazhlar ezan ve kamet- 
lerini gegmi§lerinden miras olarak devr aldilarsa, Kufeliler de bu §ekildeki 
ezan okuyu§lanm ve buna gore uygulamayi, aym §ekilde nesilden nesile mi¬ 
ras olarak devr almi§lardir. onlann ezam da Mekkelilerinki gibi, tekbiri ddrt 
defa tekrarlamak §eklindedir. Bundan sonra bir defe e§hedii enlailahe illal¬ 
lah” yine bir defa, “ve e§hedii enne Muhammede’r Rasulullah” denilir, Son- 


(1) ez- Zeylal, Nasbu’r-Raye, I, 274-275. 
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ra, bir defa “hayyealesselah”, yine bir defa "hayyaalelfelah" denilir. Bundan 
sonra muezzin, doner (terci’ yapar), sesini yukselterek “e§hedu enlailahe il- 
lallali der” ve ezamn tamamini iki§er defa olmak uzere sonuna kadar okur. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Ahmed b. Hanbel, ishak b. Rahaveyh, 
D&vud b. Ali, Muhammed b. Cerir et-Taberi de Rasulullah (sav)’dan rivayet 
cdllen biitun rivayetler dogrultusunda gorii§ belirtmenin caiz oldugunu ifa- 
dc etmi§ler ve bu farkli rivayetleri, miibahhk ve muhayyerlik §eklinde anla- 
yarak $oyle derler: Biitun bunlar caizdir. £iinkii Rasulullah (sav)’dan butiin 
bunlar sabit olmu§tur, ashabi da bunlarla amel etmi§tir. isteyen ezamn ba- 
$inda iki defa, Allahuekber der, isteyen bunu doit defa tekrarlar. isteyen ezan 
okurken terci’ yapar, isteyen terci’ yapmaz. isteyen kamet getirirken de 
bunlan iki§erli getirir, isteyen teker teker soyler. Ancak bundan: “kadkame- 
tissalah” mustesnadir. Qunkii bu soz, herhalukarda iki defa lekrar edilir. 

5. Tesvib (es-Sdlatu Hayrun Mine'n-nevm Demek): 

ilim adamlari TesvTb’in hukmii hususunda farkli gorii§lere sahiptir. Tesvib, 
ise, muezzinin “es-salatu hayrun mine’n-nevm” demesidir. 

Malik, Sevri ve el-Leys derler ki: Muezzin, sabah namazinda iki defa Hay- 
ye ala’l-felah dedikten sonra, iki defa: es-Salatu hayrun mine’n-nevm der. Bu, 
§afii’nin de Irak’taki goru§udur. Misir’da ise: Boyle demez, demi§tir. 

Ebu Hanife ve arkada§lan derler ki: Diledigi takdirde ezam bitirdikten son¬ 
ra bunu soyleyebilir. Onlardan bunu, ezamn iginde soyleyecegine dair riva¬ 
yet de gelmi§tir. Sabah namazinda insanlarin uygulayageldikleri budur. 

Ebu Omer der ki: Peygamber (sav)’dan, Ebu Mahzure hadisinde Hz. Pey- 
gamber’in Ebu Mahzure’ye sabah ezamnda: “es-Salatu hayrun mine’n-nevm” 
demesini emrettigi rivayet edilmi§tir. (1> Yine Hz. Peygamberden bunu, Ab¬ 
dullah b. Zeyd yoluyla gelen hadiste soyledigi de rivayet edilmi§tir. <2> 
Enes’ten §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Sabah ezamnda: “es-salatu hayrun mi¬ 
ne’n-nevm” denilmesi sunnettendir. ibn Omer’den de bunu soyledig rivayet 
edilmi§tir. Malik’in Muvattainda soyledigi §u ifadesine gelince; bana ula§ti- 
gina gore muezzin, sabah namazim haber vermek iizere Omer b. el-Hattab’in 


(1) Ebu Mahzure hadisinin yer aldigi bazi kaynaklari bir onceki ba§likta gosterilmi§tir. 

(2) Abdullah b. Zeyd’in rivayet ertigi eznna dair hadis ikinci ba§bkta sozkonusu edilmi§, 
kaynaklari da orada g6srerilmi§ti. Ancak, Ebu Mahzure yoluyla gelen bir kisim riva- 
yetlerde "tesvib’ sozkonusu edilinekle birlikte, ibn Zeyd hadisinde boyle bir kayda rast- 
layamadik. ibn Abdil-Berr, el-Istiskar, IV, 74-77'de "Tesvib’e dair rivayetleri de alirken 
ibn Zeyd'den boyle bir rivayetten soz etmemektedir. 
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yanina varnu$. IJyudugunu gbriince, cs-savalatu luiyrun minc'n iiovin di*ml$, 
Oincr de sabah ezaninda bunu soylemesini emretmi$. ‘ 11 (Elm Omer) der kl: 
Ben bunun, Omer’den delil gdsterilebilecek §ekilde ve sihhati bilineu bli 
yolla rivayet edilmi$ oldugunu bilmiyorum. Bu hususta, Hi$am b, Wrve'nln, In 
mail diye amlan ve tanimi§ oldugum 1 (2) 3 bir ki§iden bir rivayet vardir. I bn Kbl 
.Seybe $unu nakletmektedir: Bize, Abde b. Suleyman, IIi$am b. IJrve’den, o, Is 
mail diye amlan bir adamdan §oyle dedigini nakletmi$tir: Muezzin gel ip 
Omer'e sabah namazini haber vermek istedi ve “es-salalu luiyrun mine'n-nevm" 
dedi. Omer bunu begendi ve miiezzine: “Sen bunu, ezaninda sbyle" dedi. 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: Kanaatimce Omer’in ona soyledigi so 
ziin anlami §udur: Bu soziin soylenecegi yer sabah ezamdir. Burasi degildir, 
Sanki Omer, daha sonra emirlerin ihdas ettikleri gibi emirin kapisi yamnda 
bir ba§ka nidanin (namaz ign seslenign) yapilmasini ho§ gormemi$ gibkllr. 

Yine Ebu Omer der ki: Haberin zahiri her ne kadar bunun hilafina ise be- 
ni bdyle bir agklamaya iten - de- sebep $udur: Sabah namazinda tesvib, Hz. 
Omer’in bu konuda Rasulullah (sav)’in siinnetini ve bunu Medine’deki Bilal 
ve Mekke’de de Ebu Mahzure diye bilinen miiezzinlerine emretmi?? oldugu¬ 
nu bilmediginin sanilmasi sozkonusu olmayacak kadar durum ilim adamla- 
nnca ve avam nezdinde de yayginlik kazanmi^tir. (Jiinku bu, gerek Biial’in 
ezan okuyu^unda bilinen ve tesbit edilmi$ bir husustur, gerekse de Ebu Mah- 
zure’nin sabah namazinda Peygambere ezan okuyusunda bilinen bir husus¬ 
tur. Ilim adamlan nezdinde de me^hurdur. Veki’, Siifyan’dan, o, Imran b. Mtis- 
Iim’den, o, Suveyd b. Gafele’nin rivayetine gore o, (Hz. Peygamber) miiez- 
zinine: “Hayyealelfelah’”a geldiginde: “es-Salatu hayrun mine’n-nevm de" di¬ 
ye haber gonderdi. I§te bu, Biial’in ezamdir. Bilindigi gibi Bilal, Hz. Omer’e 
hiybir vakit ezan okumami^tir. Hz. Omer, Rasulullah (sav)’dan sonra da yal- 
mzca bir defa $am’a girdigi vakit Bilalin ezamni i$itmi§tir. <:5) 

6. Ezamn Okunacagi Vakit: 

Ilim adamlan iema ile §unu kabul emi$lerdir: Sabah namazi dignda ka- 
lan namazlar ign siinnet olan, namaz vakti girmeden ezan okumamaktir. Yal- 
mz sabah namazi ign, Malik, $afii, Ahmed, ishak ve Ebu Sevr’in gord$0ne 
gore, tan yerinin agarmasindan once ezan okunabilir. Bu konudaki delille* 
ri ise, Rasulullah (sav)’in §u buyrugudur: “^iiphesiz Bilal, heniiz gece iken 
ezan okur. O bakimdan ibn Urn Mektum ezan okuyuncaya kadar yemenlzc 


(1) Muvatta, Salsir 8. 

(2) ibn Abdil-Berr, el-Istizkar, [V, 74'te “tammadgim.’' 

(3) ibn Abdil-Berr, el-lstizkar, IV, 75-76. 
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ignenize devam ediniz." (1) 

Him Hanife, es-Sevri ve Muhammed b. el-Hasen ise derler ki: Vakti girme- 
dikye sabah namazi ign ezan okunmaz. Qunkti Rasulullah (sav), Malik b. el- 
1 luveyris ve arkadu$ina §6yle demi$tir: “Namaz vakti girdi mi, ezan okuyunuz. 
Soma kamel getiriniz, sonra da ya$$a buyi'ik olamniz size imam olsun ." (1) 3 Ay- 
ru a diger namazlara sabah namazini kiyas etmek de bunu gerektirir. Hadis 
elilinden bir kesim ise §oyle demi§tir: Eger mescidin iki tane muezzini varsa, 
unlardan birisi tan yeri agarmadan once ezan okur, digeri ise, tan yeri agar- 
diklan sonra ezan okur. 

7. Ezan Okuyan He Kamet Getirenin Ayri Kimseler Olmalari: 

Ezan okuyan muezzinden ba§kasinin kamet getirmesi hususunda fukaha 
farkli goru§lere sahiptir. Malik, Ebu Hanife ve arkada$lan bunda bir mahzur 
olmadigi gorii§Ondedirler. £unkii, Muhammed b. Abdullah b. Zeyd’in, baba- 
si (Abdullah)’dan rivayetine gore Rasulullah (sav) rtiyasinda gordiigii ezam 
Bilal’e dgretmesini emretmi§, bunun uzerine Bilal de ezan okumu§tu. Daha 
sonra da Hz. Peygamberin, Abdullah b. Zeyd’e emretmesi uzerine Abdullah 
da kamet getirdi. (;5) 

es-Sevri, el-Leys ve §afii ise, kim ezan okursa, o kamet getirir demi§lerdir. 
gtinkii, Abdurrahman b. Ziyad b. En’um, Ziyad b. Nuaym’dan, onun, Ziyad 
b. el-Haris es-Sudai’den naklettigi hadiste, Ziyad $oyle demi§tir: Rasulullah 
(sav)’a gittim. Sabahin ilk vakti girince, bana emir verdi ben de ezan okucium. 
Sonra namaza kalkti. Kamet getirmek tizere Bilal gelcli, fakat Rasulullah (sav) 
§byle buyurdu: “Sudahlann karde§i (yani Sudali olan) ezan okuclu. Kim 
ezan okursa o kamet getirir." (4) 

Ebu Omer der ki: Abdurrahman b. Ziyad, el-ifrtki diye amlir. Hadis alim- 
lerinin ^ogu onu zayif kabul ederler. Bu hadisi de ondan ba§kasi rivayet et- 
memektedir. Onceki hadis ise, in$aallah sened bakimindan daha iyidir. 
Eger, el-ifnkinin hadisi sahib ise, -§unu da belirtelim ki, ilim ehli arasindan 
onun sika oldugunu kabul eden ve ondan bvgiiyle soz edenler de vardir- o 
takdirde o hadis geregince gorii§ belirtmek daha uygundur. Qiinkii bu hadis, 


(1) Buhari, Ezan 11-13, Savm 17, Sehadat 11, Ahbaru'l-Ahad 1; Muslim, Siyam 36-38; Tir- 
mizl. Salat 35; Nesai, Ezan 9,10; Ddrirni, Salat 4; Muvatta, Nida 14, 15; Miisned, II. 9, 
57, 62, 64, 73, 79, 107, 123. 

(2) Daha once 3 ba§hkta gecti. Kaynaklari icin oraya baktmz. 

(3) EbCi Ddvud Salat 30. 

(4) Ebd Ddvud Salat 30; Tirmizi Salat 32; tbn Mace Ezan 3: Miisned, IV, 169. 
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gbrii$ aynligi konusunda ayik bir naslir. Ayrica bu liaclis, Abdullah I), Zoyd'ln 
bilal ile ba$mdan gegen olaydan daha sonradir. Sonraki bir olaydir. KiimiIuI 
lali (sav)'in sonra verdigi emrine uymak daha uygundur. Bununla blrllkli* 
ben, niQezzinin muayyen tek ki$i olmasi halinde kameti de onun gotirme 
sini miistehab gormekteyim. Bir ba$kasi kamel getirecek olursa, yine iema 
lie namaz ge^erlidir. Allah’a hamd olsun. 

8. Ezan Okumanin Adabi: 

Ezan okuyan kimse ezanim agir agir okumasi ve bugOn bit\ok eahil kim 
senin yaptigi gibi, ezam kelimeleri uzatarak ve nagmeli bir $ckilde okuma 
masidir. Hatta, siradan ve avamdan pek <^ok kimse, ezam nagme simrimlan 
da gkartmi$ bulunuyorlar. Ezan okurken tekrarlar yapmakta ve neye kalki* 
Ugi bilinmeyecek §ekilde ezan okurken, gok^a kesintilere ugratmaktadir, 

Darakutni’nin ibn Ciireyc’den, onun, Ata’dan, onun da ibn Abbas'tan ri 
vayetine gore, ibn Abbas §oyle demi§: Rasulullah (sav)’in nagmeli ezan 
okuyan bir miiezzini vardi. Rasulullah (sav) ona §oyle buyurdu: "Ezan ko- 
lay ve rahattir. Eger senin de ezamn kolay ve rahat olursa (ezan okumaya de- 
vam edebilirsin) aksi takdirde ezan okuma.” (1) 

Muezzin ezan okurken, ilim adamlanndan bir topluluga gore kibleye yo- 
nelir. “Hayyealessalah" ve “hayyealelfelah” dedigi takdirde de yine ilim 
adamlannin gjgunluguna gore, ba§im saga ve sola donduriir. Ahmed der ki: 
insanlara ezam duyurmak kasti ile minarede olmasi hali di§inda donmez. Is- 
hak da bu goru$tedir. 

Taharet uzere (abdestli) olmasi, efdal olandir. 

9. Ezan Dinlemenin Adabi: 

Ezam duyan bir kimsenin, iki te§ehhiidun sonuna kadar miiezzinin soy- 
ledigini tekrarlamasi, mustehabtir. Tamamlayacak olsa da caizdir. Ciinku, Ebu 
Said yoluyla gelen hadis bunu gerektirmektedir. (2) 

Muslim’in Sahih'inde de Omer b. el-Hattab’dan §dyle dedigi kaydedilmek- 
tedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Muezzin, Allahuekber, Allahuekber 
dediginde, sizden herhangi bir kimse de Allahuekber, Allahuekber dese, son- 


(1) Darakutni, 1, 239, H, 86, Ravilerinden ishak h. Ehi Yahyanin zayif bir ravi oldugu kayd 
edilmektedir. ( II, 86'da hadis ile ilgili Ebu't-Tayyib'in la'liki) 

(2) Buhari, Ezan 7; Muslim, Salat 10; Ebu Davud, Salat 36 ; Tirmizi, Salat 40; Nesat, Ezan 
33; Ibn Mace, Ezan 4. 
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ra mOeezzin: E$hedii enlailahe illallah dese, sizden herhangi bir kimse de e$- 
licilfl dlailahe illallah dese, muezzin daha sonra: E§hedii enne Muhamme- 
dc’r-Rasulullah dese, sizden herhangi bir kimse de e§hedii enne Muhamme- 
de'r-Ra.sulullah dese, sonra muezzin hayyealesselah dese, sizden herhangi bir 
kimse 1:1 havle vela kuvvete ilia billah dese, muezzin daha sonra: Hayyealel- 
Iclilh dese, sizden herhangi bir kimse de: La havle vela kuwete ilia billah de¬ 
se, sonra muezzin Allahuekber, Allahuekber dese, yine sizden herhangi bir 
kimse Allahuekber, Allahuekber dese, sonra muezzin la ilahe illallah dese, siz¬ 
den herhangi bir kimse de kalbinden la ilahe illallah dese cennete girer.” (I) 

Yine Miislim’de, Sa’d b. Ebi Vakkas’in Rasulullah (sav)’dan naklettigi §u buy- 
rugu da yer almaktadir: “Her kim, muezzinin ezanim i§ittiginde: 

“( La L. j jl j JjiVH! Vo! a^-il ):Allah’tan 

ba§ka ilah olmadigina, bir ve tek olduguna, ortagi bulunmadigina, Muham- 
med’in O’nun kulu ve Rusulii olduguna §ahidlik ederim, Rabb olarak Al¬ 
lah’tan, Rasul olarak Muhammed’den, Din olarak da islamdan razi oldum” 
diyecek olsa, gegmi§ (kiigiik) giinahlari ona bagi§lanir.” (2) 

10. Ezanin ve Muezzinin Fazileti: 

Ezan ve muezzinin faziletine gelince, bu hususta da sahih bir takim riva- 
yetler gelmi§ bulunmaktadir. Bunlardan birisini Muslim, Ebu Hureyre’den ri- 
vayet etmi§tir. Buna gore Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “Namaz igin 
ezan okundugunda, §eytan, ezan sesini i§itmeyecegi yere vanncaya kadar ses- 
li yellenerek arkasini doner kagar.” (3) 

Onceden de gegtigi iizere ezanin islamin §ian ve imanin alameti olmasi fa- 
ziletini anlamak igin yeterlidir. 

Muezzinin faziletine gelince, Muslim, Muaviye’den §oyle dedigini rivayet 
etmektedir: Ben, Rasulullah (sav)’i §oyle buyururken dinledim: “Miiezzinler, 
kiyamet giinunde boylari en uzun olacak kimselerdir.” (4) 

i§te bu, o giiniin deh§etlerinden giivenlik altinda olmaya bir i§arettir. 
£unkii araplar, boyun(un) uzunlugunu, kavmin §ereflileri ve efendileri hak- 
kinda kinaye yoluyla kullanmi§lardir. Nitekim, §airlerinden birisi §oyle de¬ 
rnier: 


(1) Miislim, Salat 12; Ebd Davud Salat 36. . 

(2) Muslim, Salat 13; Ebd Davud Salat 36; Tirmizi, Salat 42 Nesai, Ezan 38; Ibn M&ce, Ezan 4. 

(3) Buhari, Ezan 4, el-Amel fi’s-Salat 18, Sehv 6; Muslim, Salat 16 v.d, Mesacid 83; Ebd D&- 
vud, Salat 31; Nesai, Ezan 30; Darimi, Salat II, 174; Muvatta, Nida 6; Miisned, II, 
313,398,411... 

(4) Muslim, Salat 14; Ibn Mace Ezan 5; Miisned, III, 169 ,264, IV, 95, 98 
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"Onlar, dyle kimselerdir ki, boyunlari da uzundur, kulak yumugaklarin* 

kadar varan sa$lan da." 

Muvatta’da da Ebu Said el-Hudri’den, Rasulullah (sav)’i §oyle buyururkcn 
dinledigi kaydedilmektedir: “Muezzinin sesinin ula§tigi yere kadar olan bol- 
gcde, cin olsun, insan olsun, ba§ka herhangi bir §ey olsun onun sesini i$i- 
len her §ey, mutlaka Kiyamet guniinde onun lehine §ahitlik edecektir.” (1) 

ibn Mace’nin Stinen’inde de tbn Abbas’tan foyle dedigi kaydedilmektedir: 
Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Her kim yedi yil stireyle ecrini Allah’tan uma- 
rak ezan okursa, ona cehennemden kurtulu§ berati yazilir.” (2) 

Yine ibn Mace’de ibn Omer’den, Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugu nak- 
ledilmektedir: “Kim oniki yil sureyle ezan okuyacak olursa, cennet ona va- 
cib olur. Ve her gun okudugu ezanlara mukabil, ona altmi§ hasene ve her bir 
kamet kar§iliginda da otuz hasene yazilir." (3) 

Ebu Hatim der ki: Bu hadisin senedi munkerdir ama hadisin kendisi sa- 
hihtir. 

Osman b. Ebi’l-As’dan da §oyle dedigi nakledilmektedir: Peygamber 
(sav)’in bana son ahdi, ezanina kar§ihk ucret alacak bir muezzin edinmemem 
§eklinde idi. Bu liadis de sabit bir hadistir. (4) 


11. Ezan Kar§iligmda Ucret Aimak: 

Ezan kar§ihginda ucret almanin hukmu hususunda fukahamn farkli goru§- 
leri vardir. el-Kasim b. Abdurrahman ve rey sahipleri, bunu mekruli gordiik- 
leri halde, Malik buna musaade etmi§ ve bunda mahzur yoktur, demi§tir. 

el-Evza! de der ki: Bu, mekruhtur. Ancak, buna kar§ilik beytulmalden ma- 
i§etine yetecek kadanni almakta da bir mahzur yoktur. 

§afi! de der ki: Miiezzine, ancak Peygamber (sav)’in ganimetteki payi olan 
be§tebirin be§tebirinden verilir. 

ibnii’l-Munzir der ki: Ezan kar§ihginda iicret aimak caiz degildir. llim 


(1) Buhari, Ezan 5 Bedii’l-Halk 12, Tevhid 52; Nesat, Ezan 14; Muvatta, Nida 5; Ibn Wd- 
ce, Ezan 5; Miisned, III, 35, 43. 

(2) Tirmizx salat 38; ibn Mace Ezan 5. 

(3.) Ibn Mace, Ezan 5. 

(4) Bu lafizlarla: Tirmizi, Salat 41; ayni manada yakin lafizlarla Nesat, Ezan 32, Ibn M&ce, 
Ezan 3; Miisned, IV, 21, 217. 
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adamlanmz, Ebu Mahzure’nin hadisin delil gostererek iicrct almamn Ichinc 
ddil gbstermiglerse de bu delillendirme su gotiiriir. Bu hadisi, Nesai, ibn Ma¬ 
ce vc bagkalan rivayet etmigtir. 

Ebu Mahzure der ki: Bir gurupla birlikte yola gikmigtik. Yolun bir boliimiin- 
tlc ikon Kasululah (sav)’in miiezzini, Rasulullah’in yakimnda namaz igin 
czan okudu. Biz de ondan uzaklarda yiizgevirmig oldugumuz halde miiez- 
zinin sesini igittik. Onunla alay etmek iizere yiiksek sesle onu taklid etme- 
yc bagladik. 

Rasulullah (sav) bunu igitti. Bize , bazi kimseleri elgi gonderdi. Onlar bi- 
zi goturup Peygamber’in online oturttular. §oyle buyurdu: 

“Sesinin ytikseldigini i§ittigim ki§i hanginizdi?” Beraberimdekilerin hepsi 
beni i§aret ettiler. Dogru da soylediler. Bunun iizerine o da hepsini saliver- 
di, beni alikoydu ve bana: 

Kalk ve ezan oku” dedi. Ben de kaiktim. Fakat o sirada Rasulullah (sav)’m 
bana verdigi emirden ve onun bana emrettigi §eyden daha fazla higbir gey- 
den tiksinmiyordum. Rasulullah (sav)’in oniinde, ayakta durdum. Rasulullah 
bizzat ezam bana telkin ederek goyle dedi: 

”De ki: Allahuekber, Allahuekber, Allahuekber, Allahuekber, Eghedli en- 
ne Muhammederrasulullah, Eghedii enne Muhammedenresulullah. Sonra 
bana dedi ki: ‘‘Sesini yiikselt ve uzat: Eghedii enlailahe illallah, eghedii ell- 
lailahe illallah. Eghedu enne Muhammederresulullah, eghedii enne Muham- 
mederresulullah. Hayyaalesselah, hayyealesselah.Hayyealelfelah, hayyealel- 
felah. Allahuekber, Allahuekber. La ilahe illallah. Sonra ezan okumayi biti- 
rince beni gagirdi. Bana iginde bir miktar giimiig bulunan agzi bagli bir ke- 
se verdi. Sonra elini Ebu Mahzure’nin aim iizerine koydu. Daha sonra elini 
yiiziiniin iizerinde gezdirdi, sonra gogiislerinde gezdirdi. Sonra da kara ci- 
gerinin bulundugu yerin iizerinde birakti. Nihayet Rasulullah (sav)’in eli, Ebu 
Mahzure’nin gobegine kadar vardi, sonra Rasulullah (sav) “Allah sana bere- 
ketler ihsan etsin, iizerine bereket yagdirsin" diye buyurdu. Ben, Ey Allah’in 
rasulii, Mekke’de ezan okumak igin bana emrel dedim, o da: “Sana boyle yap- 
mam emir veriyorum” diye buyurdu. Igimde Rasulullah (sav)’in emri iizeri- 
ne onunla birlikte namaz igin ezan okudum. Hadisin bu rivayeti Ibn Mace’nin 
lafzidir. (1) 


(1) Ibn Mace, Ezan 2; Nesai, Ezan 5 (bu lafizlarla.) Ebu Mahzure hadisinin yer aldigi kay- 
naklann bir kisim daha onceden 4. ba§likia gosierilmi§tir. 
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12. Namazla Alay, Akillilarm Yapacagi Bir t§ Degildir: 

Yiicc AUah’in: “Bu, onlann akillan ermeyen bir topluluk olmaUnndan* 
dir” buyrugunun anlami §udur: Yani onlar, kendilerini girkin ijlerdcn aliko- 
yacak akh bulunmayan kimseler ayanndadidar. Rivayet olunduguna gttre, hi- 
ristiyanlardan bir ki§i, Medine'de muezzinin: “§ehadet ederim ki, Muhammed 
Allah’in Rasuludiir” dedigini i§ittiginde, yalan soyleyen ate§te yansin derml§. 
Kendisi uykuda iken bir kivilcim evine du§mu§, evini yakmi§ ve evi ile bir- 
iikte o kafiri de yakmi§ti. Boylelikle bu, diger insanlara ibret olmu§tu. (1) 

“Bela, ki§inin ta§idigi mantigi ile alakalidir” denilmiftir. Peygamber (sav) 
ile birlikte, hakki anlayacaklan vakte kadar kendilerine mtihlet verilirdi. Fakat 
bundan sonra ise ertelenmezlerdi. Bunu Ibnu’l-Arabi zikretmi§tir. 


% \ 
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59- De ki: “Ey kitab ehli, sizin bizi ayiplamamz (veya: Bizden ho§- 
lanmamaruz) Allah’a, bize indirilene, daha once indirilenlere 
iman etmemizden ve §iiphesiz <;ogunuzun fasiklar olmanizdan 
ba§ka bir sebebi var mi?” 

60. De ki: “Allah nezdinde bundan daha kotii bir cezanrn (kimlere) 
oldugunu size haber vereyim mi? Allah’in kendilerine lanet 
ettigi, iizerlerine gazab ettigi ve onlardan bir kismini maymun 
ve domuz suretine soktugu ki§iler ve taguta tapanlardir. i§te bun- 
lar, yerleri daha fena ve dogru yoldan daha $ok sapmi§ olan kim- 
selerdir.” 


Yiice Allah’m: “De ki: Ey kitab ehli, sizin bizi ayiplamamz...” buyrugu 

(nun) nuzul sebebi ile ilgili olarak ibn Abbas (r.a) §oyle demi§tir: Aralarin- 


(1) SuyutT, ed-Durru’l-MensCir, III, 107-108. 
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da HI>ti Yasir b. Alltab ile, Rafi’ b. Ebi Rafi’nin de bulundu£u yahudilerden 
bir lopluluk, Peygamber (sav)’in yanina gelerek, ona, peygamberlerden 
kimc iman ettigine dair soru sordular. O da §oyle buyurdu: “Biz, Allah’a, bize 
indirilene, Ibrahim’e, tsmail’e... indirilenlere” buyrugundan itibaren, “biz 
ona tcslim olmu§lanz” (el-Bakara, 2/136) buyrugunu okudu. Fakat Isa (a.s) 
anilinca, onun peygamberligini inkar ederek §oy!e dediler: Allah’a yemin ed- 
crlz, biz dtinyada da ahirette de nasibi sizden daha az din mensubu kimseler 
olduftunu bilmiyoruz. Dininizden daha kotii bir din de bilmiyoruz. Bunun iiz- 
erine bu ayet-i kerimeyle bir sonraki ayet-i kerime nazil oldu. (1> 

Bu ise, onlann daha once gegen ayet-i kerimede ezam inkar etmelerini 
il'ade edcn buyruklarla da ili§kilidir. (^unkii ezan, bir taraftan Allah’in tevhidine 
dair §ahidligi, diger taraftan Muhammed (sav)’in peygamberligine §ahidligi 
ihtiva etmektedir. £eli§ki igerisinde olan ise, Allah’in peygamberleri arasin- 
da ayirim gozetenlerin dinleridir. Yoksa, butiin peygamberlere iman eden- 
lerin dini degildir. 

(ji) mi? edatindaki “lam” harfinin Ayiplamaniz, ho§lanmamamz 

kelimesinin ba§indaki “te” harfi (mahrec) ile yakinliklan dolayisiyla idgam 
edilmeleri caizdir. Bunun anlami, bize kar§i ofke duymaniz, gazaplanmaniz 
demektir. Ho§lanmamaniz anlamina geldigi soylendigi gibi, tepki gostermeniz 
anlamina geldigi de soylenmi§tir, anlamlar biribirlerine yakindir. 

Bu fiilin mazi ve muzari §ekilleri; (r** o* p 4 * ) §ekllerinde kullanil- 
makla birlikte, birinci §ekil (yani, aynu’l fiilin mazide iistiin, muzaride esreli 
gelmesi) daha gok kullanilir. Abdullah b. Kays er-Rukayya der ki: 




Oj- 





“Cmeyye ogullarindan ho§lanmayi§larimn tek sebebi 
Onlann ofkelendikleri vakit tahammiil gostermeleridir.” 


Kur’an-i Kerimde de: “ Onlar,... onlardan ... intikam almaddar” (el-Buruc, 
85/8) buyrugunda bu §ekilde kullamlmi§tir. Ki§iye sitemde bulunuldugunda: 

' Js. c-o;) §eklinde “kaf” harfi esreli olarak kullanilir. (j^u ) ise, onun ism- 
i failidir. el-Kisai der ki: “Kaf harfinin esreli kullanili§i bir agizdir. Aym §ekil- 
de bir§eyden ho§lanmamayi ifade etmek iizere mazi igin: (^Vic-i;) diyerek 
“kaf” harfi iistun kullamldigi gibi, esreli olarak da kullanilir. intikam da 
buradan gelmekte olup, cezalandirmak anlamindadir. ismi ( :,s-n ): Nikmet §ek- 


(1) Suyuti, ed-Durru’l-Menstir, III, 108. 
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linde gelir. gogulu da: (oUii) §eklindedir. tstendigi takdirde, "kaf lutrfl mikln 
kilimp harekesi “nun" harfine nakledilebilir. O takdirde nikmet, tckll Icin, 
nikam da ?ogul igin kullanilir. 

“(<JJL ol ): Allah’a... iraan etmemizden ba$ka bir sebebi” ise, “«yip* 
lamaniz” ile nasb mahallindedir. Yani siz, bizim ancak Allah’a iman ediflmizi 
ayipliyorsunuz. Halbuki bizim hak iizere oldugumuzu da bilmektesiniz. 

“Ve §iiphesiz cogunuzun fSsiklar olmamzdan” yani, imam terketmek 
suretiyle dogru yoldan gikmanizdan, Allah’in emrine uyma ^er^evesinin 
di§ina gikmanizdan... ba§ka bir sebebi mi var? 

Dcnildigine gore bu, birisinin digerine soyledigi §u soz kabillndendir: Sen, 
beni ancak, ben afif bir kimse, sen ise facir bir kimse oldugun i^in ayipli- 
yorsun. §oyle de denilmi§tir: Yani sizler, ^ogunuz fasik oldugunuzdan dola- 
yi, bizim bu durumumuzu ayiplamaktasimz. 

Yiice Allah’in: “De ki: Allah nezdinde bundan daha kotii bir cezarnn (kim- 

lere) oldugunu haber vereyim mi?” buyrugu ise Sizin, bizi ayiplamamzdan 

daha kotiisunu size bildireyim mi demektir. §oyle de agiklanmi§tir: Bizim i<jin 

istediginiz ho§ olmayan §eylerden daha kotiisiinu bildireyim mi? Bu ise on- 

lann: Sizin dininizden daha kotii bir din bilmiyoruz, §eklindeki sozlerine bir 

cevaptir. 

* # 

“( Ceza’nin (ceza bakimindan) ise, beyan (temyiz) olmak iizere nasb 
edilmi§tir. Bu kelime, asil itibariyle (%**• ) veznindedir. “Vav” harfinin 
harekesi (peltek) “se” harfine verilince, “vav” harfi sakin kaldi. Ondan son- 
raki “vav” da sakin oldugundan dolayi, bu “vav”lardan birisi hazf edildi. Mas- 
tar anlami ile; (kelimeleri de bu kabildendir. §airin §u beyitin- 
de oldugu gibi: 





Leo ijjl-pr LI JljSj 


“Ve ben, kom§um beni zor ve korkulacak bir §eye ^agirdigi vakit 
Elbiselerimi etekler uylugumun ortasina vanneaya kadar toplardim.” 


Bu kelimenin (iliii) vezninde ve CiUlij ) kelimeleri ile aym kalipta ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. 

“( iiii ^ j* )■ Allah’in kendilerine lanet ettigi” buyrugunda, “(^ ): Ken* 
dileri” ref mahallindedir. Nitekim yiice Allah, bir ba§ka yerde: “Bundan da * 
ha kotiisunu size haber vereyim mi? (O) ateqtir” (el-Hac, 22/72) diye buyur- 
mu§tur. Burada ifadenin takdiri de §oyledir: “(JJi oJ j» >>): i§te o, Allah'in 
lanetledigi kimsenin ugradigi lanettir.” Bununla birlikte §u anlamda, nasb 
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mahallindc olmasi da mumkiindur: De ki: Ben size bundan daha kotusunU 
habcr vereyim mi? Ailah’in kendilerine lanet ettigi... 

“KttttPdcn bedel olmak iizere cer mahallinde olmasi da mumkiindur ve 
ll'adcnln lakdiri §oyle olur: Ben size Ailah’in kime lanet ettigini liaber verey¬ 
im mi? Burada kastedilenler de yahudilerdir. 

TAftOla dair agiklamalar ise daha onceden (el-Bakara, 2/256. ayetin tefsirin- 
dc) gegmi§ bulunmaktadir. 

Yani, ve Allah’in aralanndan taguta ibadet eden kimseler kildigi kim- 
selerdir.. el-Ferra’ya gore burada, “kimseler” anlami verilen (a 4 ) ism-i mev- 
sulii hazf edilmi§tir. Basrahlar ise ism-i mevsuliin hazf edilmesi caiz degildir, 
o bakimdan anlam §oyle olur, demektedirler: “Allah’in kendilerine lanet et¬ 
tigi... killer ve taguta tapanlardir." 

ibn Vessab ve en-Nehai; “(): Size haber vereyim” buyrugunu “nun” har- 
fini sakin olarak, (£&5) diye okumu§lardir. a (o>ikJ» x* ): Taguta tapanlar” buy¬ 
rugunu ise Hamza, “be” harfini otreli olarak “tagut” kelimesinin sonundaki “te” 
harfini de esreli olarak okuyup, (ibadet kelimesini) “feul” vezninde mubalaga 
ve gokluk ifade eden bir kip halinde okumu§tur. (jSJ-j Cokga 

uyamk davrandi, 90 k iyi anladi, gok iyi sakindi kelimelerinde oldugu gibi. 
Bu kip ise, asil itibari ile sifattir. 

Nabiga’mn §u beyiti de bu kabildendir: 


3 yLlI Is*5* Cr? 


“Vecra denilen yerin siyah beyaz ayakli ve olduk9a keskin e§siz kilici andiran 

kill? gibi zayif vah§i hayvanlarmi.” 


Goriildiigii gibi §air, bu beyitin son kelimesinin “re” harfini de otreli kul- 
lanmi§tir. 

“£okga ibadet edenler” anlamina gelen kelime; (J~-) soktugu anlaminda- 
ki kelimeyle nasb olmu§tur. Yani, (o>0 uJi- J~r): Onlardan taguta gokga 
ibadet eden kimseler kilmi§tir; anlamindadir. Diger taraftan, (jl») kelimesini 
kelimesine izafe etmek suretiyle tagut kelimesini esreli okumu§tur. 

(J^r ) ise yaratti, varetti anlamindadir. Buyrugun anlami §oyle olur: Ve O, 
aralanndan taguta ibadette a§inya kagan kimseler yaratmi§tir. Digerleri ise, 
bu iki kelimenin birinci kelimedeki “be” harfini iistiin, ikinci kelimenin 
sonundaki “te” harfini de iistiin olarak okumu§lar ve tapma anlamina gelen 
kelimeyi mazi bir fill olarak daha once gegmi§ mazi diger fiillere (gazab et- 
ti ve lanet etti fillerine) atfetmi§tir. Bu §ekilde okuyanlara gore de buy- 
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ruftun anlami §oyle olur: Allali’in kendilerine lanet ettigi kimseler lie, t&ftftlu 
ibadet eden kimselerdir. 

Ya da bu buyruk () ile mansub olabilir. Yani: Aralanndan maymunlar, 
clomuzlar ve taguta ibadet edenler yaratmi§tir. 

(xi): Tapan kelimesindeki zamiri ise; (^): Ki§i, kimse kelimesinin laf'zi- 
na -manasina degil- liamlederek tekil gelmi§tir. Ubeyy ve ibn Mes’ud ise ma- 
naya hamlederek; i jxJ-j) :Taguta tapan kimseler diye okumu§lardir. 

ibn Abbas ( o>uiii )■. Taguta tapanlar, diye okumu§tur. Bu (): Abd 
(kul) kelimesinin gogulu olabilir. ): Rehin, rehineler ile (u wiL ): Ta- 

van, tavanlar kelimesi gibi. Yine bu () kelimesinin gogulu da olabilir. 
Nitekim (J^j J^-4 ): Ornek, ornekler denildigi gibi. Bunun; () kelimesinin 
gogulu olmasi da miimkundur. (^j )■. Bir ekmek, ekmcklcr gibi. () 
in gogulu da olabilir. (J>b JjL..): Sekiz yada dokuz ya§inda azi dl$l ^iktin dcvc, 
develer. Anlami ise tagutun hizmetkarlari demektir. 

Yine ibn Abbas’dan; (i^iui xJ-j) §eklinde okudugu da nakledilmi$lir. Bu 
durumda bu kelimeyi “ibadet eden” anlamina gelen “abid"in gogulu kabul 
etmi§tir. (-JS-j wii, x^ } -ui_i) ; Hazir bulunan, Hazir bulunanlar, gaib ve gaib- 
ler denildigi gibi. 

Ebu Vakid’den denildigine gore ) : Taguta ibadet edenler kipi, 

miibalaga igindir ve yine bu da “abid”in goguludur. idi-J* j,l* ) : 

l§gi, i§giler, vuran vuranlar kelimelerinde oldugu gibi. Mahbub’un naklettigine 
gore Basralilar, yine “abid” kelimesinin gogulu olmak tizere (Si) : 
Taguta tapanlar diye okumu§lardir. Aynca bunun kul anlamina gelen “abd" 
kelimesinin gogulu olmasi da miimkundur. Ebu Cafer er-RiiasT ise, meghul 
kip §eklinde (o>iui jJ ,) diye okumu§tur. ifadenin takdiri de §oyle olur: Ve 
aralannda taguta ibadet olunanlar... Amr el-Ukayli ile Ibn Bureyde ise tekil 
olarak iii,) §eklinde taguta tapan, diye okumu§tur ki, bu gogul an- 

lamini da vermektedir. Yine Ibn Mes’ud bunu, (o>iu ) diye okudugu ri- 
vayet edildigi gibi, hem ondan, hem de Ubeyy’den (olX,) §eklinde 
gogul ve miiennes olarak da okumu§tur. Yiice Allah’in: "Bedevi araplarde- 
dilerki...” (el-Hucurat, 49/14) buyrugunda oldugu gibi. Ubeyy b. Umeyr ise, 
( o>u*)i x &'}) §eklinde okumu§tur. Bu da us ): Kopek ve kopekler §ek- 
lini hatirlatmaktadir. Boylelikle bu iki kelime oniki ayn §ekilde okunmu§ ol- 
maktadir. 

Yuce Allah’in: “i§te bunlar, yerleri daha fena... olan kimselerdir” buy- 

ruguna gelince; giinkii onlann yeri cehennemdir. Mii’minlerin ise kalacaklari 
yerlerde bir kotiiliik yoktur. 

ez-Zeccac der ki: i§te onlar, sizin soylediginize gore bile yerleri en kotil 
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olanlardir, demektir. en-Nehhas da §oyle demektedir: Bu hususta yapilan en 
gOzel a<;iklamalardan birisi de §udur: I§te Allah’in kendilerine lanet ettigi o 
kimseler, ahiretteki yerleri itibariyle sizin diinyadaki yerinizden -yakaniza 
yapi$an kbtiilukler dolayisiyla- dalia kotiidur. 

$6yle de agiklanmi§tir: Allah’in kendilerine lanet ettigi o kimseler, yer 
Itibariyle sizi ayiplayanlardan daha kotiidurler. Yine §oyle a$iklanmi§tir: I§- 
tc sizi ayiplayan o kimselerin yerleri, Allah’in kendilerine lanet ettigi kim- 
selerin yerlerinden daha da kotiidur. 

Bu ayet-i kerime nazil olunca, muslumanlar onlara: Ey maymun ve 
domuzlarm karde^leri diye liitab ettiler, onlar da i^yuzleri ortaya £ikip rczil 
olduklanndan dolayi ba§larini onlerine egdiler. §air de onlar hakkinda §oy- 
le demektedir: 


| i H ul 4 : 1' P Ai)\ <- 


“Allah’in laneti yahudiler uzerinedir 
Qiinku yahudiler maymunlann karde§leridir.” 


f lylS^U LI c~>«—Jl p+Jflj 


• It I ^ 


> I ^ % % ~ 


61. Size geldikleri zaman ”iman ettik” derler. Halbuki onlar, kiifiir- 
le girdiler yine kiifiirle ^ikmi§lardir. Allah gizlediklerini <?ok iyi 
bilendir. 

62. Onlardan pek ^ok kimsenin gunah i§lemekte, dii§manlik yap- 
makta ve haram yemekte birbirleriyle yari§tiklarini goriirsiin. 
Yaptiklan §ey ne kadar da kotiidur! 

63. Onlan gunah soz soylemekten ve haram yemekten rabbaniler 
ve hahamlar alikoysalar ya... Yaptiklan §ey ne kadar kotii bir i§- 
tir! 
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Yiice Allali'in: “Size geldikleri zaman iman ettlk derler." Aycllnde belli* 

tilen bu husus, miinafiklarin bir niteligidir. Yani onlar, i§iitiklcrl hlv'blr $cy* 
den yararlanamazlar. Aksine, kafir girdiler, kafir olarak £ikip gittilcr. 

“Allah, gizlediklerini ^ok iyi bilendir.” Onlarin gizledikleri nifaklanm kaa- 
letmektedir. 

§oyle de denilmi§tir: Burada kastedilenler, “Medine’ye girdiginiz vakit, 
guniin erken saatlerinde iman edenlere indirilen §eylere iman ediniz. I'v- 
lerinize dondiigiiniiz guniin son vakitlerinde de onu inkar ediniz, diyen, 
yaliudilerdir. Bunlarla kastedilenlerin yahudiler olduklarina deialct eden 
ise, dalia Once onlarin sozkonusu edilmeleri ve ileride de onlardan soz 
edilecegidir. 

Yiice Allah’in: “Onlardan pek ^ok kimsenin” buyrugunda kastedilenler, 
yaliudilerdir. “Giinah i§lemekte, dii§manlik yapmakta” yani, masiyet vc 
zuliimde “ve haram yemekte birbirleriyle yari§tiklarmi goriirsun. Yaptik- 
lari §ey ne kadar da kotii.” 

Yiice Allah’in: “Onlari... rabbaniler ve hahamlar alikoysalar ya” buyrugu, 
alikoymali degiller miydi? demektir. Neden alikoymadilar? demektir. “Onlari 
alikoymalari”ndan kasit ise, bu i§ten onlari vazgegirmeleridir. 

“Rabbaniler”den kasit, luristiyan alimleri, “hahamlar (el-Ahbar)”dan ka¬ 
sit ise yahudi alimleridir. Hepsi ile de yahudi alimleri kastedilmektedir, di- 
yenler de vardir. Qiinkii bu ayetler yahudiler hakkindadir. 

Daha sonra yiice Allah, bu alimleri onlara bu i§leri yasaklamayi terk et- 
meleri dolayisiyla azarlamakta ve §oyle buyurmaktadir: “Yaptiklan §ey ne 
kadar kotii bir i§tir!” Nitekim, “yaptiklan §ey ne kadar da kotii” buyrugu 
ile giinah i§lemekte yan§anlan da azarlami§tir. 

Ayet-i kerime miinkeri yasaklamayi terk eden kimsenin, tipki miinkeri 
i§leyen kimse gibi olduguna delalet etmektedir. O halde ayet-i kerime iyiligl 
emredip kotiiliikten sakindirmayi terketmek hususunda ilim adamlanna bir 
azar ihtiva etmektedir. Bu anlamdaki a^iklamalar, daha onceden el-Bakara 
suresi (2/44. ayetin tefsiri) ile Al-i Imran suresi (3/21-22. ayetin tefsirlerO’nde 
ge<^mi§ bulunmaktadir. Siifyan b. Uyeyne rivayetle der ki: Bana Siifyan b. Said, 
Mis’ar’dan anlatti, dedi ki: Bana ula§tigina gore, bir melege bir kasabayi ele 
gegirmesi emredilmi§, o da §oyle demi§: Rabbim, o kasabada filan abid klfl 
vardir. Yiice Allah da ona: “Sen, ondan ba§la. Qiinkii (gordiigii miinkerden 
dolayi) Benim nzam igin yiiziinde bir an olsun herhangi bir degi§iklik olmami} 
bir kimsedir.” 

TirmizT’nin Sahih’inde de §oyle bir hadis vardir: “insanlar, zalimi gtirilp de 
onun elini zuliimden gekmeyecek olurlarsa, aradan fazla zaman ge^meksizin 
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“Ytlce Allah kendi katindan onlarin hepsini bir ceza ile cezalandmr.” (1) ile- 
ride gelecektir. (63. ayetin) sonundaki: “Yaptiklari” fiilinde ge$en “sun" (62. 
Ayetin) sonunda gegen “yaptiklari” kelimesinin mastari olan "amel" ile ay- 
m anlamdadir. §u kadar var ki, “sun’ iyi bir §ekilde yapilmayi gerektirir. Bir 
kill? v°k gdzel ve kaliteli bir §ekilde imal edilecek olursa, onun hakkinda; 
('-a— ) tabiri kuliamlir. 


ol Jjj 5J z j cJiij 

ddi iCJj j 

U15" Ulaji j « jiCuJl HIIaJi j iJ-iT j 


64. Yahudiler: “ Allah’m eli baglidir” dediler. Soylediklerinden otii- 
rii kendi elleri baglandi ve onlara lanet edildi. Hayir, Allah’m 
iki eli de a^iktir. O, nasd dilerse oyle infak eder. Andolsun ki, 
Rabbinden Sana indirilen, onlarm ^ogunun kiifiir ve tugyanla- 
rini artiracaktir. Bununla beraber aralarmda kiyamet guniine 
kadar surecek kin ve dii§manhk biraktik. Onlar ne zaman bir 
sava§ ate§i yakmak isteseler, Allah onu sonduriir. Yeryuzunde 
fesada ko§arlar. Allah ise fesat^ilari sevmez. 


Yiice Allah’in: “Yahudiler, Allah’m eli baglidir, dediler” buyrugu ile il- 
gili olarak ikrime §oyle der: Bu sozii Finhas b Azura -Allah’in laneti iizeri- 
ne oisun- ve arkada§lari soylemi§ti. Bunlar, varlikli kimselerdi. Muhammed 
(sav)’i inkar edince, mallan azaldi ve §oyle dediler: §iiphesiz Allah cimridir. 
Ve Allah’in eli bize bir§eyler vermek noktasinda kapalidir (cimridir). Buna go¬ 
re ayet-i kerime yahudilerin bir kismi hakkinda hususidir. §oyle de denilmi§- 
tir: Bir topluluk bu sozii soyleyince, digerleri de buna kar§i gikmayinca, hep 
birlikte bu sozii soylemi§ gibi oldular. 

el-Hasen der ki: Buyrugun anlami §udur: Allah azab i^in bize elini uzat- 


(1) Tirmizt, Fiten 8, Tefsir 5. stire 17; lbn Mace, Fiten 20; Musned, I, 2, 5, 7, 9. 
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ma/. Yine $oyle denilmi§tir: Peygamber (sav)’in fakir ve mail a/, olduftuiui 
diger laraftan yiice Allah'in: “Allah’a giizel bir odiinq verecek olan klmdir " 
(ol-Bakara, 2/245) buyrugunu da i§itip, Peygamber (sav)’in da diycilcr hu- 
susunda kendilerinden yardim istedigini goriince: Muhakkak Muhammcd'ln 
•lain fakirdir, dediler. Cimridir, dedikleri de olmu§tur. i§te onlarin: “Allah’in 
cli baglidir” §eklindeki sozlerinin anlami budur. Bu ifade; " Elini boynuna 
baglanmiq kilma. ” (el-isra, 17/29) buyrugunda oldugu gibi temsili bir ifade* 
dir. Cimri olan kimseye temsili ifade kabilinden olmak ii/.crc: 
“( jji J jU-j ^uVi >£j il&Ji J-*uVi UU-); Parmak uglari i<,e dogru vekik, 

avucu yumuk, kapali, parmaklari yumuk, eli bagh” gibi tabirler kullamlir. 

§air de der ki: 


i f 9 P P 

~ iA i ySj l —fj jl OU-I 

1—I«a_»j 

“Yezid orada oldugu sirada Horasan oyle bir yerdi ki 

Onun her tiirlii hayir kapilan sonuna kadar a9ikti. 

Ondan sonra oraya onun yerine parmaklari i9e dogru yumuk birisi ge9ti 

Sanki yiiziine sirke serpilmi§ gibi.” 

Arap dilinde el anlamina gelen “yed”, yiice Allah’in §u buyrugunda oldu¬ 
gu gibi bilinen organ hakkinda kullamlir: “(ixl? Ail Alj ): Eline bir demet ot 
al” (Sa’ad, 38/41) Ancak, bu anlamm Allah i£in dii§unulmesi imkansizdir. 

Aym kelime, nimet anlaminda da kullamlir. Araplar: “( by* x* ,J a* ): Fi- 
lanin nezdinde benim nice elim vardir” derler. Benim kendisine bol bol ih- 
san ettigim nice nimet vardir, demektir. 

Yine el, kuvvet anlaminda da kullamlir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: 
“(' j$i ii i/i LiJ^ jJiij): Ve kuvvet sahibi kulumuz Davud’u y&det.” (Sa’d, 38/17) 
Goriildiigti gibi burada el, kuvvet anlamindadir. Malik olmak ve kudret ma- 
nasina da kullamlir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “ Muhakkak III- 
tuf Allah’in elindedir, onu diledigine verir.” (Al-i Imran, 3/73) Yine bu ke¬ 
lime, sila (zaid zamir) anlaminda da kullamlir. 

Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “(Luii lLjJI llJ. ll. ): Bizim, onlar iqin ken ■ 
di ellerimizle... yaptiklarimizdan” (Yasm, 36/71) Yani, bizzat bizim yaptik- 
larimizdan anlamindadir. Bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Veya nik&h 
akdi elinde bulunan kimse bagi§lami§ olsun.” (el-Bakara, 2/237) Yani, nl* 
kah akdini yapmak hakki kendisinin olan demektir. Bu kelime, desteklemek 
ve yardim etmek manasina da kullamlir. 
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Hz. Peygamberin: “(sr^ 1 c*-* 1 -* 1 ' £• dJi m >; Hakim hiikmunii 
vcrlnceye, Kasim (payla§tirici) da payla§tirmasini bidrinceye kadar Allah’in 
ell onlarla birliktedir” hadisi de bu kabildendir. (1) 

Bu kclimenin kendisinden haber verilen zatin gerefine i§aret etmek, onun 
SJinini ytikseltmek igin fiilin o kimseye izafe edilmesi igin kullamldigi da olur. 
Nltckim yiice Allah §oyle buyurmaktadir/'C^j- lj lU; if U Ja?i $ ): Ey 
tblin, kendi ellerimle yarattigim §eye secdeden seni ne alikoyduV* (Sa’d, 
.48/75) O lialde, burada elin organa hamledilmesi miimkiin degildir. Qiinkii, 
#ani yiice Allah bir ve tektir. O’nun i^in bolumleme mumkiin degildir. Yine 
buradaki anlamin gii<;, miilkiyet, nimet ve sila olarak anla§ilmasi da dii§iinii- 
lemez. Zira, o takdirde Allah’in dostu Adem ile O’nun dii§mam iblis arasin- 
da bu nitelikler ortakla§a sozkonusu olur ve sozii edilen §ekilde onun ibli- 
se iistiin kilindigi da -Ona bah§edilen ozel hususun batil olu§u sebebiyle- bu 
da batil olur. O halde, geriye iblisin yaratili§i ile degil de, yalmzca Adem’in 
§ereflendirilmesi igin yaradlmasi ile alakali iki sifata hamledilmesi ihtimalin- 
den ba§ka bir §ey kalmiyor. Bu iki sifatin Hz. Adem'in yaratili§i ile ilgisi ise 
kudredn makdura (kudret sonucu var edilene) taalluk etmesi kabilindendir. 
Direkt bir taalluk ile dogrudan dogruya temas bakimindan taalluk kabilin- 
den degildir. i§te, O §am yiice ve Miibarek Rabbimizin “O, Tevrati kendi eliy- 
le yazdi, keramet yurdunu cennetlikler iqin bizzat kendi eliyle dikti” §eklin- 
de gelen rivayetler ile, benzer diger buyruklar da bu §ekildedir. her bir si¬ 
fatin kendi muktezasina taalluku kabilindendir. 

Yiice Allah’in: “(fjLS U cJU ): Soylediklerinden otiiru kendi elle- 

ri baglandr buyrugunda “ya” liarfi iizerinde gorulmesi gereken otre, “ya” uze- 
rinde agir geldiginden hazf edilmi§tir. Anlami, ahirette baglanacaktir, §eklin- 
dedir. Bunun kendilerine beddua olmasi da miimkiindiir. Aym §ekilde “soy- 
lediklerinden otiiru... onlara lanet edildi” buyrugu da boyledir. Maksat, bi- 
ze §u buyruklarinda oldugu gibi bunu ogretmektir: “Andolsun, in§aallah el- 
bette Mescid-i Haram’a gireceksiniz.” (el-Feth, 48/27) Yiice Allah burada, go- 
riildugu gibi istisna yapmayi, (yani, gelecekte yapilacak §eyleri in§aallah kay- 
dina baglamayi) ogretmektedir. Nitekim “Ebu Leheb’in iki eli kurusun." 
(el-Mesed, 111/1) buyrugunda da bize, Ebu Leheb’e beddua etmemizi ogret- 
mi§tir: 

§oyle de denilmi§tir: Maksat, onlann insanlann en cimrileri olduklarim an- 
latmaktir. Adi ve hakir olmayan higbir yahudi goremezsiniz. Bu gorii§e go¬ 
re “vav” harfi hazf edilmi§tir. Yani onlar: “(^.u Jji ju): Allah’in eli 

baglidir, dediler. Halbuki asil onlar in elleri baglanmi§tir.” “Lanet etmek” 


(1) El-Heysemi, Mecmau’z-Zevaid IV. 193 
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Ise uzakla§tirmak demektir, buna dair agiklamalar daha ttnccden yapilmiyti. 

Yiice Allah’in: “Hayir, Allah’in iki ell de a^iktir” buyrugu mtibtcdn vr Im- 
berdir. Hayir, O’nun nimeti yaygin ve a^iktir, demektir. Burada “el" nlmet nn* 
lamindadir. 

Kimisi de §oyle demi§tir: Yiice Allah’in: “Hayir, Allah’in Iki ell de a^iktir” 
buyrugu dolayisiyla bu yanli§tir. Zira yiice Allah’in nlmctlcri sayilamayacnk ka- 
dar goktur. Nasil olur da O’nun yalnizca yaygin iki nlmetinden sdz edlleblllr. 

Buna §oy!e cevap verilmi§tir: Bunun, cins i^in tesniyc olup muayyen iki 
§eyi ifade eden tesniye olmamasi da miimkiindiir. Bu da Hz. Pcygambcr’ln: 
“Miinafik, iki siirti koyun arasinda §a§kin kalmi§ kararsiz koyun gibldlr." <n 
buyruguna benzer. Bu iki nimetin birisinin cinsi diinya nimeti, dlfterlnlnkl l«c 
ahiret nimetidir. Bu iki nimetin de biri diinyamn zahir, digerinlnki de; batin 
olmak iizere diinyamn nimetleri oldugu da soylenmi§tir. Nitekim yiice Allah 
§oyle buyurmaktadir: “Ve aqik vegizli nimetlerini iizerinize tamamladi ." (Luk- 
man, 31/20) 

Ibn Abbas da Peygamber (sav)’in bu hususta §oyle dedigini rivayet etmek- 
tedir: “Zahir nimet, senin giizel hilkatindir. Batin nimet ise, senin igin setre- 
dip gizledigi kotii amelindir.” <2) 

§oyle de denilmi§tir: Allah’in iki nimeti, biitiin nimetlerin kendileri vasi- 
tasiyla ve kendilerinden meydana geldigi yagmur ve bitki nimetleridir. Bu¬ 
rada sozii ge^en nimet (el), miibalaga igindir. Nitekim Araplar, jiJ) 

:Buyur seni dinliyorum derken, (kullandiklan bu tesniye lafizlariyla) yalniz¬ 
ca bunu iki defa yapmayi kast etmiyorlar. Bazan ki§i, bu i§ benim elimden 
gelmez diyerek, giiciim buna yetmez de demek istemektedir. 

es-Siiddi der ki: Yiice Allah’in: “iki eli” buyrugunun anlami, sevap ve ce- 
za vermeye dair giigleridir. Ve yahudilerin: O’nun eli kendilerine azap etmek- 
ten yana gekilmi§tir kendilerine azap etrr.jyecektir. §eklindeki sozlerinin tam 
ziddinadir. 

Miislim’in Sahih’inde Ebu Hureyre’den Peygamber (sav)’in §oyle buyurdu- 
gu rivayet edilmektedir: “Yiice Allah buyurdu ki: infak et, Ben de sana in- 
fak edeyim.” 1 2 (3) Yine Rasulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Allah’in sagi 
dopdoludur. Hi^bir §ey onu eksiltmez. Gece giinduz O, bol bol ihsan eder. 


(1) Muslim, Sifatu’l-Munafikin 17; Nesai, Iman 31; Darimi, Mukaddime 31; Miisned, II, 32, 
47, 82, 88, 102 

(2 ) Buhari, Tefsir 11. sure 2,Nafakat 1; Muslim Zekat 36, 37; ibn M&ce, Keffarat, 15; MU »* 
ned, II, 242, 314, 464. 

(3) Buhdri, Tefsir 11. sure 2, Tevhid 22; Muslim, Zekat 37; Tirmizi, Tefsir 5. sflre 3; tbni 
Mace, Mukaddime 13; Miisned, II, 313, 500. 
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C.(')lilcii vc yeri yarattigi giinden itibaren infak ettigini bir dii§uniin. Biitiin bun- 
lar, O'nun sagmda bulunanlan eksiltmemi§tir. (Yine Hz. Peygamber) buyur- 
ilu ki: Ar$i su iisliindedir. Diger elinde ise, kabz (oliim) vardir. O, yiikseltir 
vc al^altir." ( ” 

Hu hadisin bir benzeri de §am yiice Allah’in: “Allah kabzeder (daraltir) ve 
genigletir" (el-Bakara, 2/245) buyrugudur. 

Bu (tefsirini yaptigimiz) ayete gelince, ibn Mes’ud’un kiraatinde; 

) §ekiindedir ki, bunu el-Ahfe§ nakletmi§tir. eI-Ahfe§ der ki: 
( jj ) tabiri kullamlir. Yani, O’nun eli a^ik ve serbesttir demektir. 

“O, nasil dilerse oyle infak eder.” Diledigi gibi nzik verir. Bu ayet-i ke- 
rimedc “el”in kudrct anlamina gclmesi de mumkUndUr. Yani, O'nun kudre- 
ti kapsamhdir. Dilerse geni§letir, dilerse kisar. 

“Andolsun ki, Rabbinden sana indirilen” yani, Rabbinden Sana indirile- 
ne andolsun ki bu, “onlarin ^ogunun kiifiir ve tugyanlarini arttiracaktir.” 

Yani, Kur’an-i kerimden bir boliim nazil oldu mu, onlar da bunu inkar ede- 
rek kiifiirleri daha bir artar. 

“Bununla beraber aralannda... kin ve dii§manlik biraktik.” Mucahid der 
ki: Yani, yahudilerle hiristiyanlann arasinda. Zira, bundan once §oyle buyu- 
rulmu§tu: ‘Yahudileri ve hiristiyanlari veil edinmeyiniz.” (el- Maide, 5/54) 

§oyle de denilmi§tir: Biz, yahudi taifeleri arasinda kin ve dii§manligi bi¬ 
raktik, demektir. Nitekim, yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: 
“Sen onlari bir arada sanirsin. Halbuki kalpleri darmadagmiktir.” (el- 
Ha§r, 59/14) O bakimdan onlar, ittifak halinde degil, birbirine bugzeden kim- 
selerdir. Diger taraftan, Allah’in biitun yarattiklan arasinda insanlann en gok 
bugz ettikleri kimseler onlardir. 

“Onlar” yahudileri kastetmektedir, “ne zaman bir sava§ ate§i yakmak is- 
teseler” yani, ne zaman bu i§ igin gii^lerini bir araya getirip hazirliklanni yap- 
salar, Allah onlarin topluluklarim darmadaginik etmi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: Yahudiler, fesat gikartip, Allah’in Kitabi olan Tevra- 
ta muhalefet edince, Allah da uzerlerine Buht Nassar’i gonderdi. Sonra bir 
daha fesat gkardilar. Bu sefer uzerlerine Romali Petrus’u gonderdi. Bir da¬ 
ha fesat £ikartmalari uzerine, uzerlerine ate§perestleri gonderdi. Sonra yine 
fesat gikartinca, Allah da uzerlerine musliimanlari gonderdi. Boylelikle ne za¬ 
man i§leri yoluna koyulacak olduysa, Allah da onlari darmadagin etti. 

Buna gore ne zaman bir ate§ yaksalar ne zaman bir kotiiliigu koriiklemek 


(1) Buk&rt, Tefsir 11. sure 2; Tevhid 22; Muslim, Zekat 37; Tirmizi Tefsir 3- sure 3; Ibn M&- 
ce, Mukaddime 13; Miisned, II, 313, 500. 
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islcscler vc Peygamber (sav)’a kar$i sava§mak iizere karar vcrsclcr, dcmrk 
lir. “Allah onu sdndurur.” Onlan kahredcr ve bu kararlanni zayillalip gUv- 
siizlc$lirir. Burada “ate§” istiare yoluyla kullanilmi§tir. Katadc der ki: lire nc* 
lerinde Allah onlan zelil etmi§tir. Yiice Allah, Peygamber (sav)’i gbnderdl 
ginde, onlar mccusilerin elleri altinda idiler. 

Dalia sonra yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Yeryuziinde fesada ko$ar- 
lar.” islami iptal etrneye £ali§irlar. Bu ise, fesadin en buyiigudiir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allahtir. 

$oyle de a£iklanmi§tir: Burada ate§ten kasit, kizginlik ate$idir. Yani onlar, 
kcndi ncfislcrindc ne zaman kizginlik atc§ini yakip koruklcsclcr, bcdenlcriy- 
ic ve igten verdikleri kararlanyla da bu kizginlik ate§ini dalia bir alevlendir- 
mek igin bir araya gelip toplanmi§larsa, zayif ve gii^siiz dii§ecekleri vaklc ka* 
dar, Allah bu ate§i sondurmu§tur. Bunu da yiice Allah Peygamber (sav)'ln 
oniinde kendisine gonderdigi yardim olmak iizcrc kalplerine saldigi, ycrlcg- 
tirdigi korku ile ger$ekle§tirmi§tir. 
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65. Eger Kitab ehli iman edip de sakmsalardi, elbette Biz de onlarin 
giinahlarmi bagi§lar ve onlan Naim cennetlerine koyardik. 

66. Ve eger onlar, Tevrat’i, Incil’i ve Rabbleri katindan kendilerine 
indirileni geregi gibi uygulasalardi, §iiphesiz iistlerinden ve 
ayaklari altindan (riziklarim) yerlerdi. i^lerinden orta yolu tutan 
bir ziimre varsa da, bir ^ogunun yapmakta olduklari ise pek ko- 
tudiir. 


§am yiice Allah’in: “(.-tepi J»1 ji>ij ): Eger Kitap ehli...” buyrugunda yer 
alan ( ‘J ) cdati ref’ mahallindedir. Aym §eki!de -bir sonraki ayette gelecek olan: 
“Ve eger onlar Tevrati... uygulasalardi” buyrugunda da boyledir. 

“iman edip” tasdik edip, “sakmsalardi” yani, §irk ve giinahlardan uzak 
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ilursalardi “(): Elbette Biz de onlarin...bagi§lardik” buyrugunun ba§ 
laralindaki “lam” harfi ( j-J): eger’in cevabidir. ): Bagi$lardik” orter- 
illk anlanundadir ki, buna dair a^iklamalar onceden gegmi§ bulunmaktadir. 

Tcvral’in vc indl’in geregi gibi ayakta tutulmasindan kasit ise, onlarin muk- 
Ic/.asi geregince amel etmek ve onlari tahrif etmemektir. Bu anlamdaki 
aviklamalar, el-Bakara Suresi’nde (2/63-64. ayetlerin tefsirinde) yeteri kadar 
gc\mi$ bulunmaktadir. 

"Rableri katindan kendilerine indirileni.” Yani, Kur’an-i Kerim’i. Kaste- 
dilenin peygamberlere verilen kitaplar oldugu da soylenmi§tir. 

“§iiphesiz ustlerinden ve ayaklari altmdan yerlerdi” ibn Abbas vc ba$- 
kalan der ki: Bununla yagmur ve bitkiler kast edilmektedir. Bu da onlarin kit- 
lik ve kurakhk i^erisinde bulunduklanna delalet etmektedir. 

§oyle de agiklanmi§tir: Anlami §udur: O takdirde Biz, onlarin riziklanni ge- 
ni§letir ve ardi arkasina riziklanni yerlerdi. “Alt ve iistiin” anilmasindan ka¬ 
sit ise, diinyada onlara ihsan edilecek nimetlerin goklugunu ifade etmek i^in 
mubalagah bir ifade kullanmaktir. 

§u buyruklar da bu ayeti andirmaktadir: “Kim Allah’tan korkarsa, ona bir 
kurtulu§ yeri ihsan eder ve ona ummadigi bir yerden rizik verir” (et-Talak, 
65/2-3); “Ve eger onlar o yol iizere dosdogru gitseler, elbette Biz de onlara bol 
bol su igirirdik” (el-Cin, 72/16); “Eger o iilkeler halki iman edip de sakm- 
mi§ olsalardi, uzerlerine gokten ve yerden nice bereket kapilari agardik. ” (el- 
A’raf, 7/96) Boylelikle yiice Allah -bu ayetlerde de goriildiigii gibi- takva sa- 
hibi olmayi, rizik sebeplerinden birisi olarak degerlendirmi§ ve §iikreden kim- 
seye de iizerindeki nimetini daha da artiracagini vadederek: “Andolsun ki §iik- 
rederseniz, elbette size artiririm” (ibrahim, 14/7) diye buyurmu§tur. 

Daha sonra yiice Allah, onlarin aralanndan orta yolu segen kimseler olduk- 
lanni haber vermektedir. Bunlar ise, Neca§!, Selman ve Abdullah b. Selam gi¬ 
bi aralanndan iman eden mu’minlerdir. Bu gibi kimseler, orta yolu segerek, 
Isa ve Muhammed (ikisine de selam olsun) hakkinda ancak onlara yaki§an 
§eyleri soylediler. 

Orta yolu se^enlerin iman etmedikleri halde (Peygamber ve mu’minlere) 
eziyet etmeyen, onlarla alay etmeyen kimseler olduklari da soylenmi§tir. 

Orta yolu se^mek (iktisad), amelde mu’tedil olmaktir. Ve bu kelime, 
kasd’dan gelmektedir ki, kasd da bir §eyi yapmak istemektir. Bu kelime, ay- 
m anlamda olmak iizere harf-i cersiz mefule gegi§ yaptigi gibi, “lam” ve “ila” 
harf-i cerleriyle de ge$i§i yapilir ve mana degi§mez. 

“Yapmakta olduklari ise pek kotudiir!” Onlar, ne kotii i§ yaptilar! Pey- 
gamberleri yalanladilar, ilahi kitaplan tahrif ettiler ve haram yediler. 
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67. Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger boyle 
yapmazsan, O’nun risaletini teblig etmemi§ olursun. Allah, se- 
ni insanlardan koruyacaktir. §uphesiz Allah, kafirler toplulugu- 
na hidayet vermez. 

Bu buyruga dair agiklamalanmizi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Rasuliin Gorevi Teblig Etmektir: 

Yiice Allah’in: “Ey peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et” buy- 

rugunun tebligi agikga yap demek oldugu soylenmiftir. Cunkii Hz. Peygam¬ 
ber, islam’in ilk donemlerinde mu§riklerin korkusu ile tebligini gizliyordu. Da- 
ha sonra bu ayet-i kerimede tebligini agk$a yapmasi emrolundu. Allah da 
onu insanlardan koruyacagini bildirdi. Omer (r.a), miisluman oldugunu ilk ola- 
rak agiga vuran ve: “Gizlice Allah’a ibadet etmeyiz” diyen kimsedir. i§te yii¬ 
ce Allah’in: “Ey peygamber! Sana da, mu’minlerden sana uyanlara da Allah 
yeter” (el-Enfal, 8/64) ayeti de bu hususta nazil olmu§tur. 

Boylelikle ayet-i kerime: Peygamber (sav) din ile ilgili herhangi bir husu- 
su takiye olmak iizere gizlemi§tir, diyenlerin g6rii§lerinin reddolunduguna, 
bu goru§lerin batil olduguna delalet etmektedir. Boyle diyenler, Rafizilerdir. 

Yine ayet-i kerime, Hz. Peygamber’in herhangi bir kimseye din ile ilgili 
herhangi bir hususu gizlice bildirmemi§ olduguna da delalat etmektedir. £un- 
kii, ayet sana indirilenlerin tamamini a^iktan agiga teblig et demektir. Eger 
boyle olmasaydi yiice Allahin: “Eger boyle yapmazsan O’nun risaletini teb¬ 
lig etmemi§ olursun” buyrugunun herhangi bir anlam ifade etmesi sozko- 
nusu olmazdi. 

§u agiklama da yapilmi§tir: Esedogullanndan Cah§ kizi Zeynep ile ilgili, 
Rabbinden sana indirileni teblig et. Bundan ba§ka a^iklamalar da yapilmi}- 
tir. Ancak, dogru olan, ayetin umum ifade ettigi goni§udur. 

ibn Abbas der ki: Buyrugun anlami §udur: Rabbinden sana indirilenlerin 
tiimunu teblig et. Eger ondan herhangi bir §ey gizleyecek olursan, O’nun ri¬ 
saletini teblig etmemi§ olursun. Bu, hem Peygamber (sav)’a, hem de onun 
iimmeti arasinda ilim ta§iyicilarina Peygamberin §eriati ile ilgili hi^bir §eyi giz- 
lememelerine dair bir direktiftir. Yiice Allah, Peygamber’inin kendisine bil- 
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dimii$ oldugu vahiyden lii^bir §ey gizlemeyecegini bilmi$tir. 

Muslim’in Sahihinde de Mesruk yoluyla Hz. Ai§e’den §oyle dedigi kayde- 
dllincktcdir: Her kim sana Muhammed (sav)’in vahiyden herhangi bir §ey giz- 
Icdiftini soylcyccek olursa, §unu bil ki o kimse yalan sdylemi§tir. Yuce Allah 
ise: “Ey peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger boyle yap- 
ina/.Nan, O’nun risSIetini teblig etmemi§ olursun” diye buyurmaktadir. (1) 

Allah; Muhammed Allah’in kendisine vahyettigi §eyler arasindan insanla- 
nn muhlag olduklan bir§eyi gizlemi§tir, diyen Rafizilerin mustehakkim ver- 
sin. 


2. Hz. Peygamber’in Allah Tarafmdan Korunmasi: 

Yuce Allah’in: “Allah send insanlardan koruyacaktir” buyrugu, O’nun pey- 
gamberligine bir delildir. gunku Yuce Allah, Onun masum oldugunu haber 
vermektedir. Yuce Allah tarafmdan masumiyeti teminat altina alinan kimse- 
nin Allah’in kendisine emretmi§ olduklanndan herhangi bir §eyi terketmi§ ol- 
masi miimkun degildir. 

Bu ayetin nuzul sebebine gelince, Peygamber (sav) bir aga$ altinda konak- 
lami§ iken, bedevi bir arap gelip Hz. Peygamberin kilicim ?ekti ve Peygam- 
bere: Seni benden kim kurtarabilir? diye sordu.Hz. Peygamber Allah cevabi- 
ni verince, bedevi arabin korkudan eli titredi ve kilig elinden dii§tu. Ba§ini 
beyni dagilincaya kadar agaca vurdu. Bunu, el-Mehdevi nakletmektedir. 
Kadi Iyad da bunu “e§-$ifa” adli kitabinda zikrederek §oyle der: Bu olay, Sa- 
liih’te de rivayet edilmi§ (2) ve sozii gegen kimsenin Gavres b. Haris oldugu, 
Peygamber (sav)'in kendisini affetmesi iizerine kavmine doniip: Ben size in- 
sanlarin en hayirlilannin yanindan geliyorum, dedigi de zikredilmi§tir. Bu an- 
lamdaki agiklamalar da yine bu surede yuce Allah’in: “Hani bir topluluk si¬ 
ze ellerini uzatmak istemi§lerdi de...”(e 1-Maide, 5/11) ayeti ile, yine en-Ni- 
sa suresinde korku namazi (en-Nisa, 4/102. ayet, 11. ba§likta) sozkonusu edi- 
lirken yeterince agiklanmi§ bulunmaktadir. 

Muslim’in Sahih’inde de Cabir b. Abdullah’tan §oyle dedigi kaydedilmek- 
tedir: Rasulullah (sav) ile birlikte Necid taraflarina dogru bir gaza yaptik. Ra- 
sulullah (sav) oldukga dikenli ve biiyuk bir agag turu olup, el-Idah diye bi¬ 
linen agaglardan pekgok agagin bulundugu bir vadide bize yeti§ti. Rasulul¬ 
lah (sav) bir agacin altina indi ve o agacin dallarindan birisine kilicim asti. 
insanlar da agaglarin golgeleri altina siginmak uzere vadinin degi§ik yerle- 


(1) Buh&ri, Tefsir 5, Sure 7, 53. sure 1, Tevhid 46; Muslim iman 287; Tirmizi Tefsir 6. Su¬ 
re 5, 53. Sure 3; Miisned, VI, 50 

(2) Buh&ri, Megrizi 31; Miisned, III, 390. 


• I Mild*: 67 


EL CAMlU Ll AHKAMl'L-KUR'AN 


3t1 


line dagildilar. Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Ben uyuyorken blr udurn yum* 
ma geldi, kilicimi aldi. O, tepemde duruyorken uyandim. Bir de baktim ki 
kilicim elinde kinindan siyrilmi§ olarak duruyor. Bana: Seni benden kim ko- 
ruyabilir? dedi. Ben de Allah, dedim. ikinci bir defa seni benden kim koru- 
yabilir? dedi, ben yine: Allah dedim. Bu sefer, kilici tutup kinina soktu. l$tc 
o adam §u oturan ki§idir, dedi,” Daha sonra Rasulullah (sav) ona herhangi 
bir §ey demedi. (1) 

ibn Abbas da §6yle demektedir: Peygamber (sav) buyurdu ki: “Allah ba¬ 
na risaletini gonderince, ben bunu yerine getirememekten korktum. insan- 
lar arasinda beni yalanlayacaklann da bulunacagim bildim. Allah da bu 
ayet-i kerimeyi indirdi .” (2) 

Ebu Talib, her gun Rasulullah (sav) ile birlikte onu korumak iizere Ha$im 
ogullarindan bazi kimseler gonderirdi. Nihayet: “Allah seni insanlardan ko- 
ruyacaktir” buyrugu nazil olunca, Peygamber (sav) §oyle buyurdu: “Amca- 
cigim, Allah beni cinlerden de insanlardan da korumu§ bulunuyor. O bakim- 
dan, beni koruyacak kimselere ihtiyacim yok." (3) 4 

Derim ki: Bu rivayetler butiin bunlarin Mekke’de cereyan etmi§ olmasini, 
ayet-i kerimenin de Mekke’de inmi§ olmasini gerektirmektedir. Oysa durum 
boyle degildir. Qunkii bu surenin iema ile Medine’de indigine dair a^iklama- 
lar da onceden gegmi§ bulunmaktadir. Bu ayet-i kerimenin Medine’de indi¬ 
gine delalet eden hususlardan birisi de Muslim’in Sahih’inde Hz. Ai§e’den ri- 
vayet ettigi §u sozleridir: Rasulullah (sav) Medine’ye geli§inden sonra bir ge- 
ce uyuyamadi ve §oyle buyurdu: “Ke§ke ashabimdan salih bir adam bu ge- 
ce gelip beni korusa.” Hz. Ai§e der ki: Biz bu durumda iken, birbirine de¬ 
gen silahlarin seslerini i§ittik. Hz. Peygamber: “Kim o?" deyince, O, Sa’d b. 
Ebi Vakkas dedi. Rasulullah (sav): “Ne diye geldin” deyince, §oyle dedi: Igi- 
me Rasulullah (sav) adina bir korku du§tii. Onu korumaya geldim. Rasulul¬ 
lah (sav) Ona dua etti, sonra da uyudu. (<1) 

Muslim’in Sahih’inden ba§kalarinda da §oyle denmektedir: Ai§e dedi ki: Biz 
bu durumda iken silah sesi duydum. Hz. Peygamber: “Kim o” deyince, ge- 
lenler: Biz Saad ve Huzeyfe’yiz seni korumaya geldik, dediler. Bunun iize- 
rine Peygamber uykuya daldi oyle ki, onun derin uykudan miitevellid ses ^i- 
kardigini dahi duydum. Ve sonra bu ayet-i kerime nazil oldu. Bu sefer Ra¬ 
sulullah (sav) ba§ini deriden yapilmi§ gadinndan di§ari ^lkartip: “Ey insan- 


(1) Muslim Fedail 13. 

(2) el-Vahidi, Esbabu Niiziili’l Kur’an, s. 204. 

(3) el Vnhidi, a.g.e. s. 205; el-Hesemi, Mecma’uz. Zevaid, VII, 17. 

(4) Buhari, Cihad 70; Muslim, Fedailu's-Sahabe, 39, 40. 
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lar, haydi gidiniz. Artik Allah beni korumasina aldi” diye buyurdu. m 

Medincliler; “(fttfUg ): Risaletlerini” diye gogul olarak okumu$lardir. Ebu 
Amr ilc KQfcliler ise, “(iJU, >: Risaletini” §eklinde tekil olarak okumu§lardir. 
en-Nchhas dor ki: Her iki kiraat de guzeldir. Fakat gogul daha agiktir. ^iin- 
kil Kasulullah (sav)’a vahiy once kisim kisim iniyor, sonra onu beyan ediyor- 
du. Tekil gelmesi de gokluga delalet eder. Qiinku bu burada mastar kipidir. 
Mastar ise, gogunlukla lafzi ile turiine delaleti dolayisiyla gogul ve ikil ola¬ 
rak zikredilmez. Yiice Allah’in: “('y * 1)1 Uju \jjJ 3 b\j ): Eger Allah’in nime * 
tini hirer hirer saymak isterseniz, siz onlari sayamazsimz” (Ibrahim, 14/34) 
buyrugunda oldugu gibi. 

“§uphesiz Allah, kafirler topluluguna hidayet vermez” yani, onlari dog- 
ruya iletmez. Hidayete dair agiklamalar onceden gegmi§ bulunmaktadir. 

§oyle de agiklanmi§tir: Sen teblig et, hidayete gelince o Bize aittir. Bu buy- 
rugun bir benzeri de yuce Allah’in: “ Rasule dii§en ancak tebligdir” (el-Ma- 
ide, 5/99) buyrugudur. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


^ i jii f ji 

Sj i&l jt u j 

LiL m \a dJ-jj 


68. De ki: “Ey kitap ehli, Tevrat’i, incil’i ve Rabbinizden size indi- 
rileni geregi gibi uygulamadikga bir §eye sahip olamazsmiz.” An- 
dolsun ki, Rabbinden sana indirilen, onlardan gogunun kiifiir 
ve tugyanlarmi elbette arttiracaktir. O halde artik o kafirler 
topluluguna iizulme. 

Bu buyruga dair agiklamalarimizi iig ba§hk halinde sunacagiz: 

1. Ayetin Niiziil Sebebi: 

ibn Abbas der ki: Yahudilerden bir topluluk Peygamber (sav)’e gelip 
foyle dediler: Sen, Tevrat’in Allah’tan gelmi§ hak bir kitap oldugunu kabul 
etmiyor musun? Hz. Peygamber ediyorum, deyince §oyle dediler: Biz de ona 


(1) Tirmizi Tefsir 5. sure 4 (yakin lafizlnrln) 
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‘man ediyoruz. Fakat onun di$inda kalan kitaplara lman ctmlyorux. Hunun 
ilzerine bu ayet-i kerime nazi! oldu. 

Yani sizler, her iki kitapta (Tevrat ve incil’de) yer alan Muhammcd 
‘man edip, her iki kitabin belirttigi bu hukum geregince de amel etmedlk- 
VC, din namina bir §eye sahip olamazsiniz. Ebu Ali el-Farisi der ki: Bunun, 
her iki kitabin nesh edilmeden onceki halleri hakkinda sozkonusu olmasi 
mumkundur. 


2. Allah’tan Gelen Hak, Kitap Ehlinin Ancak tnk&rlarim Arttirmi§tir: 

Y Oce Ailah’in: “Andolsun ki, Rabbinden sana indirilen, onlardan ^oju- 
nun kiifur ve tugyanlarmi elbette arttiracaktir.” Yani, sana indirilene ka¬ 
fir olacaklar ve boylelikle kiifiirlerine kiifur katmi§ olacaklardir. 

Tugyan; zuliimde haddi a§mak ve bu konuda ileriye gitmek demektir. <^iin- 
ku, zulmun kimisi biiyiik, kimisi kiiguktur. Her kim, kiiglik zulmiin simrini 
a§acak olursa, artik tugyan etmi§ olur. Yiice Ailah’in §u buyrugu da buradan 
gelmektedir: 6LJy ikJ ) : Sakin... giinkii insan gergekten tugy&n 

eder.” (el-Alak, 96/6) Yani, hakkin di§ina gikmak hususunda sinin a§ar. 


3. K&firler Igin Uziilme: 

Ytice Allah'm: “O halde artik o k&firler topluhiguna iiziilme” buyrugu on- 
lar igin kederlenme demektir. { fiili, iiziilmeyi ifade etmek igin 
kullanilir. §air der ki: 


“Ve a§iri kederinden gozlerinden ya§ suziildii.” 


Bu buyruk, Peygamber (sav)’a bir tesellidir. Uziilmesini yasaklamak igln 
degildir. Zira o, bunun online gevemezdi. Ancak, bir teselli ve kendisini uzlin- 
tliye maruz birakmayi yasaklamaktadir. Bu anlamdaki agiklamalar daha 6n- 
ce Al-i Imran Suresi’nin son taraflannda (.3/176) yeterince gegmif bulunmak- 
tadir. 


j ii^a oi 
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69. iman edenlerle yahudiler, sabiller ve hiristiyanlar(dan), kim Al- 
lah’a ve dhiret giiniine iman edip de iyi amellerde bulunursa, on- 
lar i^in higbir korku yoktur, onlar iiziilecek de degillerdir. 

lUUCln bunlara dair a^iklamalar daha onceden geq:mi§ bulunmaktadir. 
lUmlari lekrarlamanin bir anlami yoktur. 

“Yahudiler” daha once ge^en “iman edenler”e atf oldugu gibi, “sabiller” 
df-el-Kisa? ve el-Ahfe§’in gorii§lerine gore- daha once ge^en “yahudiler” ke- 
limesindeki zamire atfedilmi§tir. en-Nehhas der ki: Ben, ez-Zeccac’i kendi- 
sine el-Ahfe§ ve el-KisaT’nin goru§lerinin zikredildigi sirada §oyle derken din- 
ledim: Bu, iki bakimdan bir yanh§hktir. 

Birincisi, te’kid edilmedik^e, merfu’ zamire atif girkin bir §eydir. ikincisi 
ise, atif edilen kendisine atif edilenle ortaktir. Buna gore mana itibariyle : Sa- 
biiler de yahudiligin kapsamina girmi§ olur. Ancak bu imkansiz bir §eydir. 
el-Ferra ise §oyle demi§tir: “Sabiller” kelimesinin merfu’ gelmesinin caiz olu- 
§unun sebebi: ( r o \) edati amel bakimindan zayiftir. Bu nedenle ancak isme 
etki eder, amele etki etmez. “( jjJl): ler, kimseler” kelimesinde ise i’rab agik- 
$a goziikmemektedir. O nedenle i’rab bu iki husustan birisi iizerinde cere- 
yan etmi§tir. Bu nedenle soziin aslina doniilerek “Sabiller” kelimesinin mer¬ 
fu gelmesi caiz olmu§tur. 

ez-Zeccac der ki: Uzerinde i’rabin etkisinin goriildiigii ile i’rabin goriilme- 
digi kelimenin durumu aslinda aynidir. el-Halil ve Sibeveyh ise §oyle demi§- 
lerdir: Burada “sSbiiler” kelimesinin merfu olmasi takdim ve tehire hamle- 
dilir. ifadenin takdiri §oyledir: 

v±U_L£ (j jUadlj 'ij |»4-1p 


“Iman edenlerle yahudiler (den) kim Allah’a ve ahiret giiniine iman edip 
de iyi amellerde bulunursa, onlar igin lii^bir korku yoktur. Onlar iiziilecek 
de degillerdir. Sabiller ve hiristiyanlarin durumu da boyledir." Sibeveyh de 
buna benzer (takdim ve tehir’in bulundugu) §oyle bir beyiti nakletmektedir: 


<31—* - t '— 4 *1—v ^—itj V_Jf J » iljj 


“Aksi takdirde §unu biliniz ki, muhakkak ki bizler ve sizler. 

Aynlik i^erisinde kaldigimiz siirece bagi (yani fesat^ilik yapan,) kimseleriz.” 
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Dabi’ el-el-Buruumi der ki: 


“Kim yiikii ve binegi ile birlikte Medine’de gecelemi§se 

§iiphesiz ki ben ve Kayyar (atinin veya devesinin adidir)da orada yabanciyizdir." 


Ayet-i kerimedeki (6i): Muhakkak” edati “evet” anlamina gelen ) an- 
lurmnda kuliarulmi§tu\ Buna gore, “sabiiler” anlamindaki kelime miibteda ola- 
ak merfu’dur. Haberi ise, ikincisinin ona delaleti dolayisiyla hazif edilmi§- 
ir. Buna gore, “sabiiler” kelimesinin atf edilmesi, soziin tamam olu§undan 
/e isim ile haberin de sona eri§inden sonra tahakkuk etmi§tir. 

I— ^—SaJ\ >L. 

*>*—* J— » V -?-— ' J 1 * y 

Erkenden ba$ladilar beni kmamaya. Ben de kinanm onlan 
Derler ki: Senin ba§in agardi 
Ve ya§landxn. Ben de:Evet oyledir, dedim.” 


§air Kays er-Rukayyat da der ki: 






“Kinayici kadinlar sabahleyin 


el-Ahfe§ der ki: Burada ( ); evet anlamindadir. Sonundaki “he” harfi ise, 

sekt (yani susarak durak yapmak) igin gelmi§tir. 


- t * y 


j iLL. Ji j j-ji j^\ ^ u ill 

4? VlSj> j \jLlt\lZjj Uj J 

\ \ * 


70. Andolsun Biz, israilogullanndan sapasaglam bir soz almi§ ve on- 
lara peygamberler gondermi§tik. Onlara, ho§lanna gitmeyen 
§eyleri getiren bir peygamberin geldigi her seferinde kimisini 
yalanladilar, kimisini de dldiirdiiler. 
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Ytice Allah’in: “Andolsun Biz, israilogullarindan sapasaglam blr sOz 
almiQ ve onlara peygamberler gdndermi$tik” buyrugunda sozii geijen soz 
almanin mahiyetine dair agiklamalar daha once, el-Bakara Suresi’nde (2/27. 
dyetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Bu soz Allah’tan ba§kasina ibadet 
ctmemek ve diger hususlan kapsar. 

Bu ayet-i kerimedeki anlam da §udur: Sen, kafirler topluluguna iiziilme! 
Cdnkii Biz, onlarin ileri siirebilecekleri bir mazeret birakmadik. Onlara pey¬ 
gamberler gonderdigimiz halde sozlerini bozdular. Biitiin bunlar ise, sure- 
nin ba§langicini te§kil eden: “Akidleri yerinegetirin” (e 1-Maide, 5/1) buyru- 
gu ile alakalidir. 

“Onlara” yani, yahudilere “ho§lanna gltmeyen” hevalanna uygun dii§- 
meyen “$eyleri getiren bir peygamberin geldigi her seferinde kimteini ya - 
lanladilar, kimisini de dldurdiiler.” Yani, kimi peygamberleri yalanlayip ki- 
mi peygamberleri oldiirdiiler. Isa ve onun gibi diger peygamberleri yalanla- 
diklan gibi, Zekeriyya, Yahya ve bunlar di§inda birtakim peygamberleri de 
oldiirdiiler. 

Burada (muzari) fiil §eklinde: “(OjUfe ): Oldiiriirler, oldiiriiyorlar” diye kul- 
lanilmasi, ayetin ba§ina riayet i^indir. §oyle de a^iklanmi§tir: Onlar, kimi pey¬ 
gamberleri yalanladilar. Kimilerini de oldiirdiiler. Kimi peygamberleri yaian- 
larlar, kimi peygamberleri oldiiriirler. Yani bu, onlarin ali§kanliklari ve adet- 
leridir. Boylelikle ifade daha ozlii bir §ekilde kullamlmi§ olmaktadir. 

§oyle de agiklanmi§tir: Kimi peygamberleri yalanladilar oldiirmediler, ki¬ 
mi peygamberleri hem oldiirdiiler, hem yalanladilar. Buna gore; ( 0): Ol- 
diirduler kelimesi, “((*> ): Kimi” kelimesinin sifatidir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


'-a* 1 vd k» o ^ <f\ i;l^. j 


71. Bir belS gelmeyecek sandilar da (hakki) gormez ve i§itmez ol- 
dular. Sonra Allah onlarin tevbelerini kabul etti. Sonra onlar- 
dan bir $ogu yine (hakki) gormez ve i§itmez oldular. Allah, 
yaptiklarmi gorendir. 


Yiice Allah’in: “Bir bel& gelmeyecek sandilar” buyrugunun anlami §udur: 
Kendilerinden soz alinmi§ olan bu kimseler, aziz ve celil olan Allah tarafin- 
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dan <;e$itli zorluk ve sikintilar ile denenmeyeceklerinl ve belnlarl* kutfilw|- 
mayacaklarini zannettiler. Onlar bir taraftan: Biz, Allah’in oguiluri ve Apvgl* 
lileriyiz sozlerine aldandiklan igin, diger taraftan uzun silre kcndllerlne VP- 
rilen muhlete kandiklan igin boyle dii§unduler. 

Ebti Amr, Hamza ve el-Kisai; (jOlmayacak (mealde: gelmeyecck) kc- 
limesini merfu’ olarak okuduklari halde, digerleri bunu mansub okumu$lar- 
dir. Merfu’ okuyu§ ise, (): Sandi kelimesinin; <4*): Bildi, kesin ola¬ 
rak bildi, anlamlanna goredir. (of): ise, §eddeli (ve muhakkak anlamini ifa- 
de eden) den tahfif edilmi§tir. ( Y ) olumsuzluk edatimn gelmesi ise, bunun 
$eddesiz olu§u dolayisiyla yerini tutmak igin (ivaz) gelmi§tir Zamirin hazf 
edilmesi de nahivcilerin, hemen akabinde fiilin gelmesini ho§ gormeyijlerin- 
den ve bu edatin hemen fiilin ba§ina gelme ozelligini ta§imayi§indan dola- 
yidir. O bakimdan, bu edat ile fiilin arasina ( N ) gelmi§tir. 

Sozu ge^en fiili, mansub olarak okuyanlar ise, (ot)’i fiili nasb eden edat- 
lardan kabul etmi§lerdir. Buna gore; “(v***) :Sandi” fiilini de asil anlami olan 
§uphe ve diger manalari iizere kabul etmi§lerdir. 

Sibeveyh der ki: (dUi «3>k^f denilirse, “ben onun bunu soyledigini 

zannettim” anlamina gelir. Dilersen bunu (yani muzari fiili) nasb da edebi- 
lirsin. en-Nehhas ise der ki: “( v~*-): Sandi” ve benzerlerinde, nahivcilere go¬ 
re daha guzeldir. 

§airin §u beyitinde oldugu gibi: 

?• * -* 


“§unu bilin ki, Besbase (adli kadin) iddia etti ki, bugiin ger^ekten ben 
Ya§landim vebenim gibileri eglencelerde hazir bulunmazlar.” 


Burada da oldugu gibi ref’ edilmesinin daha giizel olu§u ve ben- 

zeri olan diger fiillerin, kesin bilmek ayarinda bir anlam ifade edi§leri dola- 
yisiyladir. £iinkii bu, fiilen sabit olan bir §eydir. 

Yiice Allah’in: “Gdrmez ve i§itmez oldular.” Yani, hidayeti gormez, hak- 
ki da i§itmez hale geldiler. Zira onlar, ne gordiiklerinden, ne de i§ittiklerln- 
den yararlandilar. 

“Sonra Allah, onlarm tevbelerini kabul etti” buyrugunda hazfedilmlj ke* 
limeler vardir. Yani, Ben ba§larina bela getirdim. Bunun uzerine tevbe ettl- 
ler, Allah da kitligi sona erdirmek, yahut da iman ettikleri takdirde Allah’in 
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icvbelerini kabul edecegine dair kendilerine haber verecek olan Muhammed 
(«av)'i gondermek suretiyle tevbelerini kabul etti. i§te “Allah onlann tevbe¬ 
lerini kabul etti” buyrugunun a^iklamasi budur. Yani, iman edip tasdik et- 
tikleri takdirde Allah tevbelerini kabul eder. Yoksa onlar gergekten tevbe et- 
mi$ler, anlaminda degildir. 

“vSonra onlardan bir^ogu yine gormez ve i§itmez oldular.” Yani, Muham¬ 
med (sav) vasitasiyla, hakkin kendilerine besbelli olu§undan sonra, “onla- 
rin pek^ogu gormez oldular, i§itmez oldular.” “( ): Bir ?ok” kelimesinin 

meri u’ olmasi, “vav”dan (gormez ve i§itmez oldular anlamindaki kelimeler- 
deki gogul zamirden) bedel olu§undandir. 

el-Ahfe§ Said der ki: (Bu) bir kimsenin, (. ): Kavmini, onlann 

u^teikisini gordum, demek gibidir. Arzu edilecek olursa, Bir miibteda takdi- 
ri dolayisiyla da merfu’ oldugu kabul edilebilir. Yani: (^ ^\ 3 ^\ ) ; ya 
da ( ): Korler ve sagirlar aralannda pek ^oktur, takdirinde de 

olabilir. 

Dorduncii bir cevap da bunu () : Beni pireler yediler, §eklin- 
de soyleyenlerin soyleyi§ine gore olabilir/ u 

Nitekim §airin §u beyiti de bu kabildendir: 

VjLif 1*^1 j 

“Ama onun annesi de babasi da Diyaflidirlar 

Havran’da onun akrabalari zeytin yagi sikarlar.” 

Yiice Allah’in §u buyrugu da bu kabildendir: “(b^ b): Zul- 

medenler, aralannda gizlice dam§tilar... ” (el-Enbiya, 21/3) Kur’an’dan ba§- 
ka yerlerde, (l 'j& ): Bir 90 k kelimesinin (benzer ciimle kurulu§lartnda) hazf 
edilmi§ bir mastarin sifati olmak uzere mansub gelmesi de miimkundur. 


(1) Fail ve naib-i fail'de en uygun §ekil, bunlarda amel eden fiilin tesniye (ikil) yada ce- 
mi (gogul) alameti almadan gelinesidir. Ancak araplar arasinda bu hallerde de fiilin so- 
nuna tesniye ve cemi’ alametleri getirenler vardir..” (ibn Hi§am, $iiz&r’z-Zeheb, s. 
176. v.d.) Ayet-i kerime'de: “Onlardan bir gogu yine gormez ve i§itmez oldular” buy- 
rugunda “gormez ve i§itmez" fiillerinin sonuna <;ogul alameti gelmi§tir. Bu alametin gel- 
memesi daha gok gorulen bir anlatim tarzi olmakla birlikte gelmi§ olmasi nastl 
a^iklanabilir? Merhum miifessir buna dair agiklama §ekillerine deginmi§ bulunmakta- 
dir. Beni pireler yediler” §eklindeki kullamma uygun oldugunu soylemek de bu agk- 
lama §ekillerinden biridir. 
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4 vt ^ jLI^I 


72. Andolsun ki: “Meryem oglu Mesih, hakikaten Allah’m kendisi- 
dir” diyenler kafir oldular. Halbuki Mesih: “Ey israilogullant bc- 
nim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a ibadet edin" de- 
mi§ti. Ciinkii kim Allah’a ortak ko§arsa, §iipheslz Allah, cenne- 
ti ona haram kilmi§tir. Onun varacagi yer Ise ate§tir. Zulmeden- 
lerin de hi^bir yardimcilan yoktur. 


Yiice Allah in: “Andolsun ki: ‘Meryem oglu Mesih, hakikaten Allah’in 
kendisidir’ diyenler kafir oldular” buyrugunda sozii gegen, bu sozii soy- 
leyen firka Yakubilerdir. 

Yiice Allah onlann da kabul ettikleri kat’i bir delille bu iddialanni redde- 
derek §oyle buyurmaktadir: “Halbuki Mesih: Ey israilogullari! benim de Rab¬ 
bim sizin de Rabbiniz olan Allah’a ibadet edin” demi§ti. 

Yani Mesih’in kendisi: Rabbim, Ey Allah’im diyen bir kimse olduguna go¬ 
re, nasil olur da kendi kendisine dua edebilir ve kendisinden isteklerde bu- 
lunabilir? Bu imkansiz bir §eydir. 

“£unkii kim Allah’a ortak ko§arsa...” Bir goru§e gore bu buyruklar da Hz. 
isa’mn sozleri arasinda yer alir. Bir diger gorii§e gore, yiice Allah Hz. isa’njn 
soziinii naklettikten sonra kendisi soze devam buyurmu§tur. §irk ko§mak ise, 
O’nunla birlikte bir var edicinin varligina inanmak demektir. 

“Mesih” kelimesinin tiireyi§i ile ilgili agiklamalar daha once Al-i Imran SO- 
resi’nde (3/45-46. ayetlerin tefsirinde) ge$mi§ bulundugundan tekrarlamamn 
anlami yoktur. 1 

“Zulmedenlerin de hi^bir yardimcilan yoktur.” 
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73* “Allah, ger^ekten u<jiin ii^iincusudiir, diyenler” de andolsun ka¬ 
fir oldular. Halbuki, blr tek ilahtan ba§ka hi^bir ilah yoktur. Eger 
soylediklerinden vazge^mezlerse, i^lerinden o kafir olanlara an¬ 
dolsun ki, pek acikh bir azap dokunacaktir. 

74. Hdld Allah’a tevbe etmeyecek ve O’ndan magfiret dilemeyecek- 
ler mi? Halbuki Allah, giinahlan bagi§layandir, magfiret edendir. 

Yuce Allah’in: “Allah, ger^ekten ii^iin ii^iincusiidur, diyenler de an¬ 
dolsun k§flr oldular.” U£ ilahin biridir. anlamindadir. Burada (dJli) ugiin- 
cii kelimesinin tenvinli okunmasi, ez-Zeccac ve ba§kalanndan nakledildigi- 
ne gore caiz degildir. Ancak, bu hususta araplarin bir ba§ka kullammlari da 
vardir. Onlar: (): Ugiin dordunciisu derler Buna gore, cer ve nasb da 
caizdir. Zira, bunun anlami, onlardan birisi olmak suretiyle u<ju dort yapan 
ki§i demektir. Aym §ekilde; ):- ikinin u^unciisu denilmesi halinde de 

tenvinli gelmesi caizdir. 

Bu goru§, hiristiyan firkalarindan olan Melkani, Nasturi ve Yakubilerin go- 
ru§udiir. ^unkii bu firkalar, Baba, Ogul ve Ruhul- kudus bir tek ilahtir, der¬ 
ler. Bunlar, ayn ayn uq ilahtir demezler, Mezheblerinden anla§ilan budur. An¬ 
cak bunu kabul etmek ve itiraf etmek onlar i^in ka<jinilmaz oldugu halde, bu- 
nu sozlti olarak ifade etmekten ka^inirlar. Bu durumda olan kimselerin ise, 
soylemeleri gereken ifadeyi de dile getirmeleri gerekir. Zira onlar, ogul bir 
ilah, baba bir ilah ve Ruhu’ul kudus bir ilahtir, derler. Bu husustaki agikla- 
malar, daha once en-Nisa Suresi’nde (4/171. ayetin tefsirinde) ge?mi§ bulun- 
maktadir. 

Allah bu sozu soyledikleri i£in onlann kafir olduklarmi ifade ettikten 
sonra §oyle buyurmaktadir: 

“Halbuki bir tek ilahtan ba§ka hi^bir ildh yoktur.” Yani, az once ge<jti- 
gi gibi, onlann iddialarma gore -bunu sozlii olarak aqikqa ifade efmeseler da- 
hi- uq ilahi kabul ettiklerini soylemek zorunda olmakla birlikte, ilah birden 
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£ok degildir. el-Bakara Suresi’nde “vahid : bir, tek" kelimesinin anlumimi da- 
ir agiklamalar, (2/163. ayetin tefsirinde) ge<jmi§ bulunmaktadir. 

Buradaki; (£r?) edati zaiddir. (O bakimdan meaide kar$ihgi yoktur), 
Kur’an-i Kerim di§inda benzer ibarelerde istisna olmak iizere (C*J| )• Blr 
tek ilah denilmesi miimkiindur. el-Kisai, bedel olmak iizere; esreli okuyuja 
da uygun kabul etmi§tir. 

“Eger vazge^mezlerse” yani, teslisi soylemekten geri durmayacak olurlar- 
sa, andolsun ki diinyada da ahirette de onlara pek acikli bir azap dokuna- 
caktir. 

“Haia... tevbe etmeyecekler mi”? Bu, hem onlann durumunu anlatmak- 
ta, hem de onlara bir azardir. Yani, artik O’na tevbe etsinler ve O’ndan gii- 
nahlarini bagi§layip ortmesini dilesinler. Maksat, aralanndan kafir olanlar, kti- 
ftirde israr edenlerdir. Ozellikle kafirlerin sozkonusu edilmesi ise, bu sttzle- 
ri soyleyenlerin (aralanndan iman edenlerin degil de) kafirler olu$undan 
dolayidir. 


'.a 3 





75. Meryem oglu Mesih, bir rasulden ba§ka bir §ey degildi. Ondan 
once de rastiUer gelip ge^mi§tir. Anasi ise siddika (dosdogru) bir 
kadmdi. ikisi de yemek yerlerdi. Bizim, dyetleri onlara nasil 
a^ikladigimiza bir bak! Sonra da onlann nasil dondiiruldiikle- 
rine bir bak! 


Yiice Allah’in: “Meryem oglu Mesih, bir rasfllden ba$ka bir §ey degildi. 
Ondan once de rasdller gelip ge^mi§tir” buyrugu, miibteda ve haberdir. Ya¬ 
ni Mesih, her ne kadar mucizeler gostermi§ bir kimse ise de biitiin peygam- 
berler mucize gostermi§lerdir. Eger o bir ilah olsaydi, o halde biitiin peygam- 
berlerin de ilah kabul edilmesi gerekirdi. i§te bununla, hem onlann sdzle- 
ri reddedilmekte, hem de onlara kar§i bir delil gosterilmektedir. 

Daha sonra, delil getirmekte i§i ileriye gotiirerek §oyle buyurmaktadtr: 
“Anasi ise siddika (dosdogru) bir kadmdi. ” Bu da miibteda ve haberdir. “lid- 
si de yemek yerlerdi.” Yani o, hem bir anadan dogmu$tur, hem de onun Rab- 
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1)1, sahibi vardir. Analar tarafindan dogurulup yemek yiyen bir kimse ise, di- 
ger yaraliklar gibi sonradan varedilmi§, sonradan yaratilmi§ demektir. Onlar- 
dan liigbir kimse bunu reddedememektedir. Peki, kendisi Rabbe kul olan bir 
kimse, nasil kabb olabilir? 

I Imsliyanlarin iddia ettikleri: O, Nasutu (insan kimligi (ile) yemek yerdi, 
laliuiu (ilali kimligi ile) degil §eklindeki sozlerine gelince bu, onlarin i§i ka- 
n^ikliga goturmeleridir. Hi^bir §ekilde ilah olan ilah olmayana kari§maz. Eger 
kadimin muhdese (ezelt olanin sonradan yaratilmi§a.) kari§masi mumkiin ol- 
saydi, kadimin de muhdes olmasi miimkun olurdu. Isa hakkinda bu dii§ii- 
nulebilirse, ba§kasi hakkinda da du§unulebilmelidir. Oyle ki: Lahut, her 
muhdese kari§mi§tir denilebilmelidir. 

Bazi mufessirler de yuce Allah’in: “Ikisi de yemek yerlerdi” buyrugunun 
biiyiik ve kugiik abdest yaptiklanndan kinaye oldugunu soylemiflerdir. i§- 
te bunda da her ikisinin de birer be§er olduguna delalet vardir. Meryem, ka- 
din bir peygamber degildi diyenler de, yuce Allah’in: “Anasi ise siddika bir 
kadindi” buyrugunu delil gostermi§lerdir. 

Derim ki: Ancak bunun delil olmasi tarti§ilabilir. £iinku, Idris (a.s) gibi; 
peygamber bir kadin olmakla birlikte siddika olmasi da mumkiindur. Nite- 
kim Al-i imran Suresi’nde (3/42. ayetin tefsirinde) buna delalet eden agik- 
lamalar gegmi§ bulunmaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ona “siddika” denili§inin sebebine gelince, Rabbinin ayetlerini gokga tas- 
dik etmesi ve oglunun kendisine haber verdigi hususlari da aym §ekilde dog- 
rulamasi idi. Bu agiklamalar el-Hasen ve ba§kalarindan nakledilmi§tir. Dog¬ 
rusunu en iyi bilen Allahtir. 

“Bizim, Syetleri ( kesin delilleri) onlara nasil a^ikladigimiza bir bak!. Son- 
ra da onlarin nasil donduriilduklerine bir bakl” Yani, bu a^iklamalardan 
sonra haktan nasil ^evirildiklerini bir gor. Dondiirme fiilini ifade eden keli- 
me () Onu dondiirdu, donduriir, §eklinde kullamhr. 

Bu buyruklar, Kaderiyye ve Mu’tezile’nin kanaatlerini reddetmektedir. 



pjjJi 


76. De ki: “Allah’i birakip da size hi^bir fayda ve hi^bir zarar ver- 
meye giicu yetmeyen §eye ibadet mi ediyorsunuz? Halbuki Al¬ 
lah, i§itendir, hakkiyla bilendir.” 
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Yuce Allah’in: “De ki: Allah’i birakip da size hi^bir fayda ve hl^blr *•* 
rar vermeye giicu yetmeyen §eye mi ibadet ediyorsunuz?” Imyruftu, M^ik* 

lamalan ve onlara kar§i delil ortaya koymayi dalia da ileriye gtitOrmeklcdlr 
Yani sizler, isa’nin bir zamanlar annesinin karninda bir cenin oldugunu, hlv 
bir kimseye bir fayda ve bir zarar veremedigini kabul etmektesiniz. Isa’nin 
gegirdigi hallerden bir halde, i§itmez, gormez, bir§ey bilmez, fayda saglamaz, 
zarar vermez bir durumda oldugunu kabul ettiginize gore, siz onu nasil ilSh 
edindiniz? 

“Halbuki Allah, i§itendir, hakkiyla bilendir.” Yani O, ezelden beri i§iten- 

dir, bilendir. Fayda ve zarar verebilendir. i§te ancak bu nitelige sahip olan 
ger^ek anlamda ilah olabilir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


_ • > 
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77. De ki: “Ey kitab ehli, dininizde haksiz yere haddi a§mayin. 
Bundan once sapikliga dii§mu§, bir^ok kimseyi saptirmi§ ve son- 
ra da diimdiiz bir yoldan sapagelmi§ bir kavmin hevalarina 
uymayrn!” 


Yuce Allah’in: “De ki: Ey kitab ehli, dininizde haksiz yere haddi a§ma- 
yin” yani, yahudi ve hiristiyanlann isa hakkinda a§iriya gittikleri gibi siz de 
a§in gitmeyin. 

Yahudilerin a§iriya gitmeleri, Hz. isa hakkinda onun nikahh evlilik sonu- 
cu diinyaya gelmi§ bir gocuk olmadigim soylemeleridir. Hiristiyanlann a§i- 
riya gitmeleri ise, O’nun ilah oldugunu iddia etmeleridir. 

A§inya gitmek (guluv), haddi a§mak, sinin gigneyip gegmek demektir. Bu¬ 
na dair agiklamalar, en-Nisa Suresi’nde (4/171. ayetin tefsirinde) ge?mi§ 
bulunmaktadir. 

Yuce Allah’in: Bir kavmin hevalarina uymayin” buyrugundaki hevfl- 

lar (ehva), heva kelimesinin ^oguludur. Buna dair agiklamalar el- Bakara sd- 
resinde (2/87. ayetin tefsirinde) ge^mi§ bulunmaktadir. Heva’ya bu adin ve- 
rili§ sebebi, sahibini ate§e kadar goturmesinden (aym kokten gelen ve u<;u- 
rumdan yuvarlamak anlamini veren yehvi fiili ile izah etmektedir) dolayidir. 
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“Bundan 6ncc sapikliga buyruguyla yahudiler kastedilmektedir. 

“Bir $ok klmseyi saptirmi$” yani insanlarin gogunu da sapikliga g6turmii§, 
“ve sonra da dtimdiiz yoldan sapagelmi§ bir kavmin hev&lanna uymayin." 

Yani, Muhammed (sav)’in dogru ve mutedil yolundan sapagelmi§ bir kavmin 
hcvfllarina uymayin. “Sapikliga dii§mii§” anlammin tekrarlanmasi §u demek- 
tir: Bunlar, onceden sapitmi§ olduklari gibi sonradan da sapitmi§lardir. Mak¬ 
sut ise, sapikligi ilk olarak ortaya koyan ve sapikligin geregini yapan, boy- 
elikle de sapiklik yolunu agan yahudi ve hiristiyanlann gegmi§teki ileri ge- 
lenleri, onderleridir. 
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78. israilogullanndan kafir olanlar, Davud’un ve Meryem oglu 
Isa’nm diliyle lanetlenmi§lerdir. Bu, onlarin isyan etmeleri ve 
haddi asmalarindan dolayi idi. 


Yvice Allah’in: “israilogullanndan kafir olanlar, DSvud’un ve Meryem og¬ 
lu isa’nm diliyle lanetlenmi$lerdir” buyrugu ile ilgili agiklanacak tek bir hu- 
sus vardir. O da; peygamberlerin soyundan gelenler olsalar dahi, kafirlere la- 
net okumanin caiz oldugu nesebin kazandirdigi §erefm, bu gibi kafirler 
hakkinda mutlak olarak lanetlemeye engel olmadigidir. 

“D&vud’un ve Meryem oglu isa’nin diliyle” buyrugunun anlami ise: Ze- 
burada da incil’de de bunlara lanet edilmi§tir demektir. (^unkii Zebur Hz. Da¬ 
vud’un dili, incil de Hz. isa’nin dili demektir. Yani Allah onlara her iki kitap- 
da da lanet etmi§tir. Bu kelimelerin (Zebur ve incil’in) tureyi§Ieri daha on¬ 
ceden agiklanmi§tir. 

Miicahid, Katade ve ba§kalari der ki: Onlara lanet edilmesi, maymunlara 
ve domuzlara d6nu§turiilmeleri demektir. Ebu Malik de der ki: Hz. Da¬ 
vud’un diliyle lanete ugrayanlar maymunlara donu§turuldiiler. Hz. isa’nin di¬ 
liyle lanete ugrayanlar ise domuzlara d6nu§turiilduler. 

Ibn Abbas da der ki: Davud diliyle lanet edilenler Ashabu’s-Sebt yani, cu- 
martesi yasagim gigneyenlerdir. Hz. isa’nin diliyle lanet edilenler ise, Hz. isa’ya 
sofranin (Maidenin) indirili§inden sonra o mucizeyi inkar edenlerdir. Buna 
benzer bir rivayet, Peygamber (sav)’den de nakledilmi§tir. 

§oyIe de agiklanmi§tir: Muhammed (sav)’i inkar eden oncekiler de sonra- 
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kiler de Davud ve isa’nin diliyle lanetlenmi§lerdir. CiinkO, bunlurin hepulne 
Muhammed (sav)’in Allah tarafindan gonderilecek bir peygambcr olduftu bll* 
dirilmijti. O bakimdan bu iki peygamber de Muhammed (sav)’a kflllr olan> 
Ian lanetlemi§lerdir. 

Yiice Allah’m: “Bu onlarm isyan etmeleri...nden dolayi idi" buyruguna 

gelince, buradaki (^Ds): Bu, mubteda olarak ref mahallindedir. Yanl, onla- 
ra yapilan bu lanet, isyan etmelerinden otiiriidiir. Bir mubteda takdiri de milm- 
kiindiir. Yani, durumun boyle olmasi, onlarin isyan etmelerinden dolayidir. 
Nasb mahallinde olmasi da miimkiindiir. Yani: isyanlari ve haddi a§malarin- 
dan dolayi Ri 7 onlara bunu yapttk, demektir. 



79. Oular, i§ledikleri hcrhangi bir kotiiliikten birbirlerini vazge^lr- 
meye <;aii§mazlardi. Onlarin yapmakta olduklan ger^ekten ne 
kotii bir §eydi! 


Yiice Allah’in: “Onlar, i§ledikleri herhangi bir kotiilukten birbirlerini 
vazge^irmeye ^ali§mazlardi” buyruguna dair a^iklamalanmizi iki ba§lik 
halinde sunacagiz: 

1. Miinkerden Sakindirmanm Geregi: 

Yiice Allah’in: “Onlar... birbirlerini vazge^irmeye ^ali§mazlardi.” Yani, 
biri otekini kotiiliikten vazgegirmeye gayret etmezdi. “Onlarin yapmakta ol- 
duklan ger^ekten ne kotii bir §eydi” buyrugu da kotiiliikten sakindirmayi 
terkettiklerinden dolayi bir yergidir. Onlardan sonra gelenler de onlar gibi 
davranacak olurlarsa, aym §ekilde yerilirler. 

Ebu Davud Abdullah b. Mes’ud’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ra- 
sulullah (sav) buyurdu ki: “israilogullannin ilk eksikligi §oyle ba§lami§ti. On¬ 
lardan birileri (miinker i§leyen) birisini ilk gordiigiinde ona: Ey filan, Allah’tan 
kork ve yapmakta oldugun §u i§i terket. Ciinkii bu i§i yapmak senin i<*in he- 
lal degildir der, fakat ertesi giinii onunla kar§ila§ir, ancak bu durumu, onun- 
la birlikte oturup yiyip igmesine engel te§kil etmezdi. Onlar bu i§i yapmca, 
Allah da onlarin kalplerini birbirine garpti.” Daha sonra Hz. Peygamber: “/«- 
railogullarindan kafir olanlar Davud’un ve Meryem ogul isa’nin diliyle la • 
netlenmi§lerdir. Bu, onlarin isyan etmeleri ve haddi a§malanndan dolayi 
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idi ." (cl-Mnide, 5/78) buyru&undan itibaren: “Fakat onlardan birgogu fasik 
kiniHclcrdir" (el-Maide, 5/81) ayetine kadar olan bdliimleri okuduktan son- 
»hyle lJuyurcUi: “Allah’a yemin ederim ki hayir (boyle olmaz), ya iyiligi em- 
ivdi-r, kbUiliikten alikoyar, zalimin elini tutarak onun hakkin di§ina gikma- 
,sma lir.sal vtrrmez, yalmzca hak i§lemeye mecbur edersiniz, yaliut da Allah 
filzln (It- kalplerinizi birbirine garpar ve onlan lanetledigi gibi sizi de lanet- 
ItT." Iki had is i Tirmizi de rivayet etmi§tir. (1) 


2. Miinkerden Ahkoymamn Hikmii: 

il> n Adyyc dor ki; Gucli yctcn, kendisine vc muslumanlara zarar gelmeye- 
ecginden emin olan kimse igin kotiiltigu sakindirmamn (neliy anil munker 
yapmanin) farz oldugu hususunda icma gergekle§mi§tir. §ayet bir kottiltik gel- 
mesinden korkacak olursa, kalbiyle ona kar§i gikar ve o munker i§leyen kim- 
seden uzak kalir, onunla birlikte oturup kalkmaz. Ileri derecedeki ilim sahi- 
bi kimseler de §oyle demi§tir: Kotiiliikten alikoyan kimsenin higbir masiyet 
i§lemeyen bir kimse olmasi §arti yoktur. Aksine, isyankar kimseler de birbir- 
lerini kotiiliikten ahkoymaya gali§malidirlar. 

Kimi usul alimleri de : Birbirleriyle kadeh toku§turanlann da bu i§ten vaz- 
gegirmeye gali§malari bir farzdir, der bu ayet-i kerimeyi delil gostererek §u- 
nu soylerler: gtinkii yuce Allah’m: “Onlar i§ledikleri herhangi bir kotiiliik- 
ten birbirlerini vazgegirmeye gali§mazlardi” buyrugu, bu i§i i§lemekte 
ortak olmalanm ve birbirlerini bu kotiiliikten vazgegirmeyi terkleri dolayi- 
siyla yerilmi§ olmalanm gerektirmektedir. 

Yine ayet-i kerimede, giinahkarlarla oturup kalkmamn yasakligina ve on- 
lan terk edip onlardan uzakla§mamn emredildigine delil vardir. Yuce Allah 
bunu, yahudilerin yaptiklarmi reddeden bir uslup ile indirdigi §u buyrugun- 
da daha da peki§tirmektedir: “Onlardan birgok kimsenin kafirleri veli 
edindiklerini goriirsiin.” 

“(U): Olduklan §ey” buyrugundaki “(b ): $ey” lafzimn nasb mahallin- 
de ondan sonraki ifadelerinde ona sifat olmasi mumkiindiir. ifade: 
“() : Onlarin yaptiklan o §ey, gergekten de kotii idi” takdirin 
de olur. Ya da rel’ mahallinde ve; () anlaminda olmasi da mtimkiindur. 











(l)Eba Davud, Melahim 17; Tirmizi, Tefsir 5. sure 6, 7; ibn M&ce , Fiten 20. 
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80. Onlardan blr^ok kimsenin kdflrleri veil edindiklerinl gbrtlrstin. 
Neflslerinin kendilerine hazirladigi §ey ne kotii $eydlr! Qilnkil 
Allah onlara gazap etmi§tir. Azapta da ebedi kalicidirlar. 

Yiice Allah’in: “Onlardan” yani, yahudilerden “bir^ok kimsenin” Ka’b b. 
cl-E§ref ve arkada§lari diye agiklandigi gibi, Miicahid, miinafiklarin kastedil- 
digini ifade etmi§tir. “Kaflrleri” yani, dinleri iizerinde olmadiklan halde mii$- 
rikleri, “veli edindiklerinl goriirsun. Neflslerinin kendilerine hazirladigi 
$ey” yani, giizel ve siislii gosterdigi §ey “ne firkin $eydir!" Anlamin $byle 
oldugu da soylenmiftir: Kendileri igin ve oldiikten sonraki hayatlan i^in diin- 
yadan gonderdikleri §ey ne kadar kotiidiir. 

Yiice Allah’in: “( ihi <^unku Allah onlara gazab etmiftir” 

buyrugundaki (ji) edati §u sozde oldugu gibi bir miibteda takdirine blna- 
en ref mahallindedir: “( \ 'j ^rj ): Zeyd ne kotii bir adamdir." 

$oyle de denilmi§tir: Bu, yiice Allah’in: “(): Ne kotii” (den) sonra ge- 
len (t.) dan bedeldir. Ancak, bu edatin nekire kabul edilmesi gerekir ve yi- 
ne o takdirde ref mahallinde olur. 

Bunun ^ ): Ciinkii Allah onlara gazab etmi§tir” anlamin- 

da nasb mahallinde olmasi da miimkiindiir. (Meal buna gore yapilmi§tir). 

“Azapta da ebedi kalicidirlar” buyrugu da miibteda ve haberdir. 




81. Eger Allah’a, Peygamber’e ve O’na indirilene iman etmi§ olsa- 
lardi, onlan veil edinmezlerdi. Fakat onlardan bir ?ogu f§sik 
kimselerdir.” 


Yiice Allah’in: “Eger Allah’a, Peygamber’e ve O’na indirilene imanetmlf 
olsalardi, onlan veli edinmezlerdi” buyrugu; bir kafiri veli edinen bir kim¬ 
senin onun inandigi gibi inanmasi ve yaptigi i§lerden razi olmasi, halinde; 
kafir olduguna delalet etmektedir. 

“Fakat onlann bir^ogu fasik kimselerdir.” Yani, getirdigi buyruklan 
tahrif ettikleri ign kendi peygamberlerine iman etmenin di§ina gikmi§, ya- 
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lull da munafikliklari dolayisiyla, Muhammed (sav)’a imanin di§ina gikmi§ 
kimselerdir. 
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82. Andolsun, insanlar arasmda iman edenlere du§manlikta en 
siddetli olanlarin yahudiler ve mu§rikler oldugunu bulacak- 
sin. iman edenlere sevgi (beslemeleri) bakimindan en yakrnla- 
nm da: “Biz hiristiyanlariz” diyenleri bulacaksin. Bu, arala- 
nnda ke§i§lerin, rahiplerin olmasmdan ve onlarm buyiikluk tas- 
lamamalarmdandir. 


Yiice Allah’in: ij&i O-UJ ): Andolsun, insanlar 

arasinda iman edenlere du§manlikta en §iddetli olanlarin yahudiler... ol¬ 
dugunu bulacaksin” buyrugunda gegen “lam” harfi, kasem (yemin) la- 
mi’dir. el-Halil ve Sibevyeh’in gorii§une gore, fiilin sonunda gelen “nun” ise, 
hal ile miistakbel (gelecek) arasindaki farki gostermek i$in gelmi§tir. 

“(ijlJU ): Du§manlik (bakimindan)” buyrugu ise temyiz olarak mansub gel- 
mi§tir. Aym §ekilde: li| ipls jjjl i ^;-Jf iman edenle¬ 

re sevgi bakimindan en yakmlarim da: Biz hiristiyanlariz, diyenleri bu¬ 
lacaksin” buyrugu da boyledir. 

A 

Ayetin Niizul Sebebi: 

Ibn ishak’in Siyret ’i ve digerlerinde me§hur olduguna gore bu ayet-i ke- 
rime, mu§riklerden ve onlarm i§kencelerinden korkarak muslumanlarin bi- 
rinci Habe§istan Hicreti diye bilinen hicretleri esnasinda Neca§i’nin ve ar- 
kada§lannin yanina gitmeleri iizerine; onlar hakkinda nazil olmu§tur. Sayi- 
ca az degillerdi. Daha sonra Rasulullah (say) Medine’ye hicret etti, fakat ken- 
dileri Hz. Peygamber’e ula§amadilar. £iinku Rasulullah (sav) ile kendileri ara- 
sina (yani yanina gitmelerine) ortadaki sava§ hali engel olmu§tu. 

Bedir vakasinda Allah’in takdiri ile kafirlerin ileri gelenleri olduriilunce, Ku- 
rey§ kafirleri §oyle dediler: Siz, intikaminizi Habe§istan topraklannda alabi- 
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lirsiniz. Neca§i’ye bir takim hediyeler ile aramzdaki g5ril$ sahlbl klmurlerdon 
iki ki§» gonderiniz. Belki yaninda bulunanlan size verir ve siz dc Bcdlr'de »ll5- 
den oldiirulenlere kar§ihk onlan oldiirebilirsiniz. Bunun uzerinc Kurcy# kfl 
lirleri, Amr b. el-As ile Abdullah b. Ebi Rebia’yi bir takim hediyelerle gdndcf- 
diler. Peygamber (sav) da bunu i§itince, Amr b. Umeyye ed-Damri’yi (Habc- 
jjistan’a) gonderdi ve onunla birlikte Neca§t’ye verilmek iizere bir mektup ver- 
di. Amr b. Umeyye, Neca§T’nin yanina vardi. Ona Rasulullah (sav)’in mektu- 
bunu okudu. Daha sonra da Cafer b. Ebi Talib ile Muhacirleri ^agirdi. Ayri- 
ca, rahiplere ve ke§i§lere de haber gondererek onlan bir araya topladi. Arka- 
smdan Cafer’e bunlara Kur’an-i Kerim okumasim emretti. O da Meryem S0- 
resi’ni okudu. Yerlerinden gozleri ya§la dola dola kalktilar. i§te yiice Allah: 
“iman edenlere sevgi beslemeleri bakimindan en yakinlarim da: Biz hris- 
tiyanlariz diyenleri bulacaksin” ayetini bunlar hakkinda indirdi. Bunu: *! Ar - 
tik bizi qahid olanlarla beraber yaz” (el-Maide 5, 83.) buyrugunu okudu. 

Bu hadisi Ebu Davud §oylece senedini zikrederek rivayet etmi§tir: Bize, Mu- 
hammed b. Seleme el-Muradi anlatti, dedi ki: Bize ibn Vehb anlatti dedi ki: 
Bana Yunus, Ibn §ihab'dan haber verdi. ibn §ihab, Ebu Bekr b. Abdurrah¬ 
man b. el-Haris b. Hi§am ile Said b. el-Museyyeb ve Urve b. ez-Zubeyr’den 
naklettigine gore ilk hicret, musliimanlarin Habe§istan’a yaptiklan hicrettir... 
dedikten sonra hadisi uzun uzadiya nakletti. m 

BeyhakT de Ibn ishak’tan naklederek der ki: Peygamber (sav) Mekke’de 
bulundugu sirada Habe§istanda durumunun duyulmasi iizerine yirmi veya ona 
yakin sayida hiristiyan, huzurana gelmi§lerdi. Onu Mescidde buldular. Onun¬ 
la konu§tular, sorular sordular. Kurey§’ten bazi kimseler de Ka’benin etrafin- 
daki sohbet meclislerinde oturuyorlardi. Bu hiristiyanlar, Rasulullah (sav)’a 
sormak istedikleri sorulari bitirince, Rasulullah (sav) onlan gagirdi, onlara 
Kur’an-i Kerim okudu. Kur’an-i Kerim’i dinleyince, gozleri ya§la doldu. Son¬ 
ra Hz. Peygamber’in davetini kabul edip ona iman ettiler, onu tasdik ettiler. 
Kitaplannda durumuna ait niteliklerin onda bulundugunu gordiiler. Hz. 
Peygamber’in yanindan kalkip gittiklerinde Ebu Cehil, Kurey§li bir gurup ile 
birlikte kar§ilanna ^ikip onlara §oyle dediler: Allah sizin gibi kafileyi iflah et- 
tirmesin. Geride biraktiginiz sizin dinda§lanmz sizi kendileri adina bu ada- 
ma dair haberleri kendilerine gotiirmek iizere gonderdiler. Fakat siz, onun¬ 
la oturur oturmaz hemen dininizi biraktimz ve size soyledikleri §eylerde onu 
dogruladmiz. Sizden daha ahmak bir kafile bilmiyoruz dediler; -ya da buna 
benzer §eyler soylediler. Bunun iizerine §u cevabi verdiler: Selam sizlere. Biz, 


(1) Rivayeti Eb(i Davud’da tespit edemedik, Burnda anlatilanlar ile mesela, Miisned, I, 201 
v.d., 461, V, 290'daki rivayetlerle kar§ila§tiriniz. 
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si/inle cahillik yari§ina girmeyecegiz. Bizim amellerimiz bizim, sizin amel- 
Icriniz sizindir. Biz, kendi adimiza iyilik yapmaktan geri durmayiz. 

Denildigine gore, bu gelen kafile Necranli hiristiyanlardan idi. i§te: “On- 
ccdcn kendilerine kitap verdigimiz kimseler ona inamyorlar... Size selam ol- 
Hun. Biz cahilleri aramayiz” (e 1-Kasas, 28/52-55) ayetlerinin, bu kimseler hak- 
kinda nazil oldugu da soylenmektedir. 

Yinc denildigine gore, Cafer ve arkada§lari, Peygamber (sav)’in huzuru- 
na uzerlerinde yiin elbiseler bulundugu halde yetmi§ ki§i ile birlikte geldi- 
ler. Aralarmda altmi§ ikisi Habe§istanli, sekizi de §amli idiler. §amh olanlar 
ise, Rahib Bahira, Idris, E§ref, Ebrelie, Surname, Ruscm, Durcyd vc Eymen 
adindaki kimseler idiler. Rasulullah (sav) bunlara YasTn Suresi ni sonuna ka- 
dar okudu. Onlar da Kur’an-i Kerimi dinleyince agladilar ve iman edip §oy~ 
le dediler: Bu, isa’ya inenlere ne kadar da benziyor. Bunun iizerine hakla- 
rinda: “Andolsun insanlar arasinda iman edenlere du§manlikta en §iddet- 
li olanlarm yahudiler ve mii§rikler oldugunu bulacaksin. tman edenlere 
sevgi bakimmdan en yakinlarim da: Biz hiristiyanlanz diyenleri bulacak- 
sin” ayeti nazil oldu. Yani, Neca§i’nin gonderdigi heyet hakkinda bu buyruk 
nazil olmu§tur. Bunlar ise manastirlarda ya§ayan kimselerdi. 

Said b. Cubeyr de der ki: Yine yuce Allah bunlar hakkinda: “Ondan once 
kendilerine kitap verdigimiz kimseler ona inamyorlar... I§te bunlara iki ke- 
re ecirleri um7ir...* (el-Kasas, 28/52-54) ayetlerini indirdi. 

Mukatil ve el-Kelbt der ki: Bunlar, Necran’li Haris b. Ka’bogullanndan, kirk, 
Habe§istanlilardan otuz iki, §am halkindan da altmi§ sekiz ki§i idiler. 

Katade ise der ki: Bu ayet-i kerime kitab ehlinden olup, isa’mn getirmif 
oldugu hak §eriat uzere bulunan bir takim kimseler hakkinda inmi§tir.. Al¬ 
lah, Muhammed (sav)’i peygamber olarak gonderince ona iman ettiler, Yu- 
ce Allah da onlardan ovgu ile sozetti. 

Yuce Allah’in: “( fcftj ot, aJJi ) : Bu, aralarmda ke§i§lerin, rahiple- 

rin olmasindan...” buyrugunda gegen; (): Ke§i§ler” lafzinin tekili; 
( 0 / vdir Kutrub bu agiklamayi yapmi§tir. Ke§i§ (Kissis), bilgin demek- 
tir. Bu kelimenin ash, bir §eyi izleyip onu ele gegirmek istemek demek 
olan; ( ^ ) den gelmektedir. 

§air recez vezninde §oyle demi§tir: 

“O kadinlar eziyet verici (laf alip gotiirnie) lerden, 
bunlarm arkasina takilmaktan habersizdirler.” 
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(JJJb ^ mj ): Isc, geceleyin seslerine ne soylediklerlnl nnlamuk Ivin 

kulak vcrdim demektir. (j-sli): Nemime (laf ahp gotOrmek) demekllr. Ylnr 
kiss, din ve ilim bakimindan luristiyanlikta bir makamin adidir. Coftulu 
() §eklinde gelir. ) da boyledir. Buna gore, ()r Alim ve 

abidiere tabi olanlar, onlarin arkalarindan gidenler demektir. ) kelime- 
sinin gogulu kink (jl^UJ ) §eklinde de kullanihr. Burada vogulda gelmesi 
gereken iki “sin”den birisi “vav”a degi§tirilmi§tir. Bunun ash ise, ( ) §ek- 

lindedir. iki “sin”den birisini “sin”ierin goklugu dolayisiyla “vav”a donu$tur- 
mii§lerdir. 

( a ) lafzi ya arapgadir veya rumca olup, araplar bunu dillerine katmi$- 
lar; boylelikle bu kelime de onlarin dillerinden bir kelime haline gelmi$tlr. 
Zira Kitab-i Kerimde (mukkaddime boliimiinde) gegtigi iizere arap^a olma- 
yan bir kelime yoktur. Ebu Bekr el-Enbari der ki: Bize babam anlatti: Bize, 
Nasr b. Davud anlatti: Bize Ebu Ubeyde anlatti dcdi, ki: Muaviye b. Hi§am’dan 
bana nakledildigine gore, Muaviye, Nusayr et-Tai’den, o, es-Salt’dan, o, Ha- 
miye b. Rebat’tan naklen dedi ki: Ben, Selman’a: “Bu aralarinda ke?i§lerin 
ve rahiplerin olmasindan....dir” buyrugunu okudum dedi ki: §u ke§i§leri 
manastirlarda ve mihrablarda birak da onu bana Rasulullah (sav): 

j&Xeriri oJs): Bu, aralarinda siddiklerin ve rahiplerin olmasindan...dir” 
diye okuttu.” 

Urve b. ez-Ziibeyr de der ki: Hiristiyanlar incil’i kaybettiler. Ve ona incil’den 
olmayan §eyleri soku§turdular. incil’i degi§tirenler dort ki§i idiler. Bunlar ise, 
Lukas, Markos, Yuliannas ve Mekbus’dur. (Minyos diye bilinen Matta olma- 
lidir), geriye ise bir tek ke§i§ hak ve istikamet iizere kaldi. i§te kirn onun di- 
ni ve yolu iizere kalmaya devam ettiyse, ona da ke§i§ (kissis) denilir. 

Yiice Allah’in: “Rahiblerin” buyruguna gelince, Rahibler (er-Ruhban), 
rahib kelimesinin ^oguludur. §air Nabiga §oyle demi§tir: 

jl_u ^\j j 

J . — “j-t (*-* ' J — ‘"j *- ^r-^j 1 


“Eger 0 (kadin) ya§im ba§ini almi§ ve kadmlardan kendisini uzak 
Tutarak ilaha ibadete yonelmi§ bir rahibe goriinecek olursa, 

Uzun uzun ona bakip durur ve tatli sozunu (dinlemeye koyulur) ve o, 

Bununla dogru yol iizre olmasa dahi, bu yaptigmin dogru oldu$unu zannederdi. 

Bu isimden fiil () §eklinde yapilir. Allah’tan korktu, demektir. 
Mastarlari da ( tAjj Uj ) §eklinde gelir. 
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Kuhbanlik (ralibaniyet) ve ruhbanlik etmek (terahhub) ise, bir manastir- 
da ibadctc ^ekilmek anlamindadir. Ebu Ubeyd der ki: Bazan “ruhban” keii- 
me.si hem tekil, hem de gogul i^in de kullamhr. el-Ferra ise der ki: Eger ruh¬ 
ban kclimesi tekil igin kullanilirsa gogulu -kurban ve karabin kelimesinde ol- 
duftu gibi- Rehabine ve Rehabin §eklinde gelir. Cerir de bu kelimenin <;o- 
ftulunu $bylece kullanmaktadir: 


“Seni gorseler eger Medyen’in rahipleri de inerler 

Ayaklannin bir boliimu beyaz olan daglann zirvelerindeki 

ya§lanmi§ dag ke?ileri de inerler.” 


Bir digeri de ruhbani tekil kullanarak §oyle demektedir: 


3-*ji j p J 


“§ayet daglardaki manastirda bulunan rahibi gorecek olsa, 
O rahib dagdan dua ede ede yiiriiyerek a§agi inerdi.” 


Rahabet ise, karnin iist tarafinda, §ekli dili andiran gogusteki bir kemigin 
adidir. 

Bu buyruk, aym zamanda aralanndan kiifurleri tizere israr edenler igin de- 
gil de yalnizca Muhammed’e iman edenler igin bir ovgudur. I§te bundan do- 
layi: “Ve onlarin biiyukliik taslamamalarindandir” yani, hakka baglanmak- 
ta biiyukliik taslamamalarindandir, diye buyurmu§tur. 


<^ Ar ^> jj-ULiJi £• ll! j 0 yu jJJl 'ja 1 y'jS li• 


83. Peygambere indiriieni i§ittiklerinde hakki bildiklerinden goz- 
lerinin ya§la dolup ta§tigim gdriirsiin. Derler ki: “Rabbimiz, 
iman ettik. Artik bizi §ahid olanlarla beraber yaz.” 


§ani yiice Allah’in: “Peygambere indiriieni i§ittiklerinde, hakki bildik- 
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lerinden, gdzlerinin ya$la dolup ta$tigim gtirtirsUn” huyiuftumlwkli 
"( & ): Ya^la” ifadesi hal konumundadir. 

“Derler ki” buyrugu da boyledir. §air imruu’l-Kays der ki: 




“Ozlem duyarak gozya§larim ta§ti da 

Bagrima du§tii, hatta gozya§larim kilicimin kinmi dahi lslatti.” 

Yine aym kokten gelen “miistefKd) haber” de gokluktan dolayi suyun ta§- 
masi gibi gogalan ve yayilan haber demektir. 

I§te ilim adamlarinm hali budur. Onlar aglarlar, fakat baygin dii§mezler. Al- 
lah’tan dilerler. Fakat, feryad ve figan etmezler. Uziintiilii goriiniirler, fakat 
cenaze imi§ gibi bir goriintii vermezler. 

Nitekim yiice Allah: “Allah soziin enguzelini, miite§abih, tekrar tekrar edi- 
len bir kitap halinde indirmi§tir. Ondan btiirii Rabblerinden korkanlarm 
derileri titrer. Sonra Allah’in zikrine derileri ve kalpleri yumu§ar” (ez-Zii- 
mer, 39/23) diye buyurmaktadir. 

Bir ba§ka yerde de: “Mii’minler ancak o kimselerdir ki, Allah amldigi za- 
man kalpleri titrer..” (e 1-Enfal, 8/2) diye buyurmu§tur. Yiice Allah’in izniy- 
le ileride en-Enfal Suresi’nde (sozii gegen ayetin tefsirinde) buna dair agik- 
lamalar gelecektir. §ani yiice Allah bu ayet-i kerimelerde, kafirler arasinda 
miisliimanlara kar§i en kati, inatgi ve ileri derecede dii§man olan kimselerin 
yahudiler olduklanni, mii§riklerin de bunlara benzediklerini agikladigi gibi, 
sevgi bakirmndan onlara daha yakin olanlarmin ise luristiyanlar olduklanni 
agiklamaktadir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Yiice Allah’in: “Artik bizi §ahid olanlarla beraber yaz” buyruguna gelin- 
ce, bizi de hakk ile §ahidlik yapan Muhammed (sav)’in iimmeti ile birlikte 
yaz demektir. Bununla kendilerini yiice Allah’in: “Boylece sizi vasat bir urn- 
met kildik. Biitiin insanlara kar§i §ahidler olasmiz” (el-Bakara, 2/143) 
buyrugunda gegen §ahidler arasina katmasini istemektedirler. Bu agiklama 
ibn Abbas ve ibn Ciireyc’den nakledilmi§tir. el-Hasen der ki: iman ile §ahid- 
lik eden kimselerle beraber yaz, demektir. Ebu Ali de der ki: Peygamberini 
ve Kitabim dogrulayarak §ahidlik eden kimselerle beraber yaz, demektir. 

“Bizi... yaz” kil, demektir. O bakimdan bu, yazihp tedvin edilen §ey gi¬ 
bi bir anlam ifade eder. 
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84. Rabbimizin bizl de salihler toplulugu ile birlikte (cennete) sok- 
masini timid edip dururken, ne diye Allah’a ve bize gelen hak- 
ka iraan etmeyelim? 


§am ylice Allah’m: "... ne diye Allah’a ve bize gelen hakka Iman ctmc- 
yelim” buyrugu, onlarin din hususundaki basiretlerini agiklamaktadir. Yani, 
biz ne diye iman etmeyelim? Yani, ne diye imam terkedelim; derler. Buna go¬ 
re “(.0*3-5): imanederiz” kelimesi, burada hal olarak nasb mahallindedir. 

“Rabbimizin bizi de salihler toplulugu ile birlikte (cennete) sokmasim 
iimid edip dururken.” Yani, Muhammed iimmeti ile birlikte ... demektir. Bu¬ 
na delil de ytice Allah’in: “Muhakkak arza Benim salih kullarim mirasqi ola- 
caktir” (el-Enbiya, 21/105) buyrugunda Muhammed ummetini kastetmi§ ol- 
masidir. 

Bu ifadelerde hazf edilmi§ kelimeler vardir. Yani biz, Rabbimizin bizi 
cennete sokmasim timid edip dururken.... demektir. 

Buradaki “( f): Birlikte” lafzimn, “(V): Arasinda” anlaminda oldugu 
soylenmi§tir. (j^Vi Jk c-tf ): Emiri kar§ilayanlarla birlikte idim, anlamin¬ 
da kullamlmasi gibi, “timid etmek” anlamindaki tama’in mastari; 
(Uufc, Cut) §ekillerinde gelebilir. 


Uj aA)1 p+t&b 

iiiJjl 


85. Allah da onlari soylediklerinden dolayi, altmdan nehirler akan 
cennetleri, orada ebedi kalmak iizere onlara mtikafat olarak ih- 
san etti. I§te ihsan edenlerin mtikafati budur. 

86. Kafir olup ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, onlar o ^llgin ate- 
§in arkada§laridirlar. 
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Yiice Allah’in: “Allah da onlan sdylediklerinden dolayi... cennctlcri... 
oalara inukdfat olarak ihsanetti” buyrugu, onlarin imanlannm llilanmu vc 
sbzlerinin dogruluguna bir cielildir. Yuce Allah, onlarin dileklcrinl kabul d- 
li, umduklanni gergekle§tirdi. i§te ihlasli bir §ekilde iman edip, dogrn saml- 
ini bir yakTne saliip olan herkesin mukafati cennet olur. 

“KSflr olup” yahudi, hiristiyan ve mu§rikler arasindan kiifiirde kalip, “flyet- 
lerlmizi yalanlayanlara gelince, onlar o ^llgin ate$in arkada?laridirlar.” 

<^ilginate§ (el-Cahim) oldukca §iddetli yanan ate§ demcktir. Atc$i §iddcl- 
le yakmayi ifade etmek iizerc ( jUi o^i ,►*>•): Filan ki§i ate§i kizi$tirdi, dcni- 
lir. Aym §ekilde a§tn dcrcccdc parildadigindan dolayi arslanin gcV/Xinc clcr; 
( kUc f-) denilir. Aym tabir, sava§ hakkinda da kullanilir. $air der ki: 

tJ'j 1 6 « ■ r ^ i ; » Y >wJ!j 

£-1 *>—1' 1'j ol-l >J| -» jL_. 1a ll - A 11 Y| 


“Sava§ oyle bir §ey ki, onun alevli ate§i i^erisinde kalanin 
Ne hayal kurmasi olur, ne de sevinip co$masi, 

Ancak tehlikeli hallerde 90k diren^i yigitler ile 
Tirnagi saglam at kalir.” 


J Yiill Ollli 9 1 dJl lg_£l Ij 

^ <• ' 


87. Ey iman edenler! Allah’m size helal kildigi o en temiz ve en gu- 
zel §eyleri haram kilmayin ve haddi a§mayin. Qiinkii Allah had- 
di a§anlari sevmez. 

Yuce Allah’in: “Ey iman edenler! Allah’in size hel£l kildigi o en temiz ve 
en giizel §eyleri haram kilmayin ve haddi a§mayin” buyruguna dair a$ik- 
lamalanmizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 


1. Ayetin Niizul Sebebi: 

Taberi’nin, ibn Abbas’a kadar ula§an bir sened ile naklettigine gore 
ayet-i kerime, Peygamber (sav)’a gelip §oyle diyen bir ki§i hakkinda nazil 
olmu§tur: Ey Allah’in Rasulii, ben et yedim mi, cinsi istegim harekete gc- 
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ger vc $ehvetim bana galip gelir. O bakimdan et yemeyi haram kildim. Bu- 
nun uzerine bu ayet-i kerime nazil oldu. 

Yinc dcnildigine gore bu ayet-i kerime, aralannda Ebu Bekir, Ali, ibn 
Mcs'ud, Abdullah b. Omer, Ebu Zer el-Gifari, Ebu Huzeyfe’nin azadli kole- 
si Salim, cl-Mikdad b. el-Esved, Selman-i Faris! ve Ma’kil b. Mukarrin (Allah 
hepslndcn razi olsun)’in de bulundugu, Rasulullah ashabindan bir topluluk 
ilolayisiyla nazil olmu§tur. Bunlar, Osman b. Maz’un’un evinde bir araya gel- 
illler ve giinduziin orug tutup, geceleyin namaz kilmak, do§ek uzerinde uyu- 
mamak, et ve yagli §eyler yememek, kadinlara yakla§mamak, koku suriinme- 
mek; buna kar§ilik kildan elbiseler giyip dunyayi reddetmek, yeryiizunde do- 
la§mak, rahiplige yonelmek ve erkeklik organlarmi da kesmek uzere ittifak 
ettiler. Bunun iizerine yiice Allah bu ayet-i kerimeyi indirdi. 

Her ne kadar niizul sebebinden soz edilmiyorsa da bu anlamdaki rivayet- 
ler pek goktur. Bu rivayetler de bir sonraki ba§hgimizin konusudur. 

2. Dunyayi Terk Edip Ruhbanliga Yonelmeye Dair 

Ashab-i Kiram’in Egilimi ve Hz. Peygamber’in Bunu Reddi: 

Muslim, Enes’den rivayet ettigine gore, Peygamber (sav)’in ashabindan bir 
gurup, Peygamber (sav)’in hanimlanndan onun gizlice i§ledigi amellere da¬ 
ir soru sordular. Daha sonra onlardan birisi: Ben kadinlarla evlenmeyecegim 
dedi. Bir digerleri: Ben de et yemeyecegim, dedi. Bir ba§kasi ise: Do§ek iize- 
rinde uyumayacagim dedi. Peygamber (sav) Allah’a hamd-ii senada bulun- 
duktan sonra §oyle buyurdu: “§oyle §oyle diyen bir topluluga ne oluyor ki, 
i§te ben namaz da kiliyorum, uyuyorum da. Orug da tutuyorum, orucumu ag- 
tigim da oluyor. Kadinlarla da cvlcniyorum. Benim siinnetimden yiiz gevi- 
ren benden degildir.” (1) 

Bu liadisi Buhari de yine Enes’den rivayet etmi§tir. Lafzi da §oyledir: 
Enes dedi ki: Peygamber (sav)’in hammlarinin odalanna iig ki§i gelerek 
Peygamber efendimizin ibadetine dair soru sordular. Onlara (bu hususta is- 
tekleri) haber verilince, bunu (kendileri igin) azimsar gibi oldular ve §oyle 
dediler: Biz nerede, Peygamber (sav) nerede.? Allah onun gegmi§ ve gele- 
cek biitiin gunahlanni bagi§lami§ bulunuyor. Onlardan birisi §oyle dedi: Ben 
ebediyyen gece namazi kilacagim. Digeri ise: Ben de sene boyunca orug tu- 
tacagim ve asla orug agmayacagim dedi. Oteki de: Ben de kadinlardan uzak 
duracagim, ebediyyen evlenmeyecegim dedi. Rasulullah (sav) gelip §oyle bu¬ 
yurdu: “§oyle §oyle diyenler sizler misiniz?. Bana gelince, Allah’a yemin ede- 


(1) Muslim, Nikah 5; Nesat, Nikah 4 
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rim aramzda AUah’tan en gok korkaniniz, O’na kar$i cn takvali oianmir. hr* 
nim. Ama ben, orug da tutanm, orug a<;anm da. Namaz da kilarim, uyurum 
da. Hanimlarla da evlenirim. Kim benim sunnetimden yiiz gevirccck olurna 
o, benden degildir.” (1) 

Buhari ve Muslim’de Sa’d b. Ebi Vakkas’dan §oyie dedigini rivayet etmck- 
tedirler: Osman b. Maz’un, kadinlardan temelli olarak uzakla§mayi ve evlcn- 
memeyi istedi de, Peygamber (sav) ona boyle yapmasini yasakladi. §ayet bu 
i§i igin ona cevaz vermi§ olsaydi, biz de kendimizi buracaktik. (2) 

imam Ahmed b. Hanbel (r.a) da Miisned’inde §unu rivayet etmektedir: Bi- 
ze Ebu’l-Mugire anlatti dcdi ki; Bizc, Muan b. Rifaa anlatti, dedi ki; Dana, Ali 
b. Yezid, el-Kasim’dan anlatti. O, Ebu Umame el-Bahili (r.a)’dan §oyle dedi¬ 
gini nakletti: Rasulullah (sav) ile seriyelerinden birisinde beraber giktik. 
Adamlardan birisi, iginde bir miktar su bulunan bir magaramn yanindan gc<;- 
ti. Bu magarada kalarak oradaki sudan igip, etrafmda bulunan bakliyattan 
yemeyi ve boylelikle diinyadan el etek $ekmeyi iginden gegirdi. Sonra de¬ 
di ki: Peygamber (sav)’a gidip ona bundan soz etsem (iyi olur). Bana izin 
verirse yapanm, aksi takdirde yapmam. Bunun uzerine Hz. Peygamber’in 
yanina vanp §oyle dedi: Ey Allah’in Peygamberi ben, beni ya§atacak kadar 
suyu ve bakliyati bulunan bir magaramn yanindan gegtim. Igimden bu 
magarada kalip diinyadan el etek gekmek gegti. Peygamber (sav) ona §oy- 
le buyurdu: “Ben, ne yahudilik ile gonderildim, ne de hiristiyanlikla. Aksine 
ben, musamahakar hanif dini ile gonderildim. Muhammed’in nefsi elinde bu- 
lunana yemin olsun ki, Allah yolunda sabahleyin bir yola giki§, yahut da ak- 
§amleyin bir yola koyulu§, diinyadan ve diinyadaki her§eyden daha hayir- 
lidir. Sizden herhangi birinizin (sava§ igin, ya da cemaatle namaz igin) saf- 
ta durmasi, altmi§ yil (kendi ba§ina nafile) namazindan hayirlidir.” (3) 

3. Ziihdii Yanli§ Anlayanlar lie Sufilerden Bo§ i§lerle Ugra§anlar: 

ilim adamlarimiz (Allah’in rahmeti iizerlerine olsun) derler ki: Bu ayet-i ke- 
rime ile, ona benzeyen diger ayetler ve bu anlamda varid olmu§ hadis-i §e- 
riller, a§iri giden ziihd taslayicilan ile mutasavviflar arasindan i§i tembellige 
vuranlann yakla§imlan reddedilmektedir. Zira bunlann her birisi kendi yo- 
lundan uzakla§mi§ ve maksadini gergekle§tirmekten uzak dii§mu§tur. 

Taber? der ki: Bir miisliiman bunlan kullanmaktan dolayi bir dereceye kadar 


(1) Buhari, Nikah 1; Miisned, III, 241. 

(2) Buhdri, Niknh 8; Muslim Nikah 7; Nesai, Nikah 4; Miisned , I, 175. 

(3) Miisned, V, 266; Tirmizi, Fedailu'l-Cihad 17. 
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/orluk ve sikintilar ile kar§ila§acagindan korksa bile Allah’m mu’min kullan 
igin helal kilmi§ oldugu §eylerden herhangi bir ho§ ve temiz yiyecegi, 
giytregl veya evlenmeyi haram kilmasi lii^bir musluman igin caiz degildir. 
i$te Inmdan dolayi Peygamber (sav) Osman b. Maz’un’un kadinlardan uzak 
durmak istegini reddetmi§tir. i§te, bununla da Allah’m kullan igin helal kil- 
mi$ oldugu herhangi bir §eyi terk etmekte fazilet olmadigi sabit olmaktadir. 
I ; azikt ve iyilik, Allah’m kullarmi te§vik ettigi §eyleri, Rasulullah (say)’in 
yapip, ummeti igin siinnet kildigi ve ra§it imamlann (halifelerin) izinden 
giderek tabi olduklan §eyleri yapmaktir. Zira yolun en hayirlisi Peygamberimiz 
Muhammed (sav)’in yoludur. 

Durum boyle olduguna gore, helalinden pamuk ve ketenden yapilmi§ el- 
bise giymeye gucu yettigi halde kildan ve yunden yapilmi§ elbiseleri tercih 
edenlerin, aym §ekilde kadinlara ihtiyacinm anz olmasindan gekindigi 
ve benzeri yiyecekleri terk edip bayagi §eyleri yemeyi tercih edenlerin yan- 
h§hgi boylelikle ortaya <;ikmaktadir. 

Yine Taber! der ki: Kaba §eyleri giyip, yemenin, nefse agir gelmesi ve 
ikisinden artan degeri ihtiya^ sahiplerine harcamak dolayisiyla liaynn soy- 
ledigimizden ba§ka yolda oldugunu kirn zannederse, hig §uphesiz yanilmi§ 
olur. ^unkii, insana oncelikle gerekli olan, kendi nefsinin salahi ve Rabbine 
itaat hususunda nefsine yardimci olmasidir. Bayagi §eyler yemekten daha gok 
vucuda zararli higbir §ey yoktur. giinku, bu bayagi §eyler ki§inin aklini 
bozar, Allah’m kendisine itaate sebep kildigi organlarmi zayif du§iirur. 

Bir adam Hasan-i Basri’nin yanina gelerek foyle demi§: Benim bir kom- 
§um var, bir turlii pekmez peltesi yemiyor. Hasan-i Basri: Neden diye sorun- 
ca adam, o, bunun §ukrunii eda edemeyecegini soyluyor. Hasan der ki: Pe- 
ki o ki§i soguk su igiyor mu? Soruyu soran: Evet deyince, $u cevabi verdi: 
Senin kom§un cahilmi?. gtinku, yuce Allah’m soguk su nimeti onun uzerin- 
de pekmez peltesi nimetinden daha fazladir. 

Ibnu’l-Arab! de der ki: ilim adamlanmiz §oyle demi§tir: Bu, dinin dos dog- 
ru uygulanmasi ve mahn haram olmamasi halinde boyledir. §ayet insanlarm 
dini iesada ugrar, haram yayginhk kazanirsa, bu sefer evlenmekten uzak dur¬ 
mak daha efdal, lezzetleri terketmek daha uygundur. Helalinden bulacak olur- 
sa, Peygamber (sav)’in haline uygun hareket daha faziletli ve daha ustundiir. 

el-Miihelleb dcr ki: Peygamber (sav)’in evliliktcn uzak durmayi ve ruliban- 
hgi yasaklamasi, kiyamet giiniinde diger iimmetlere kar§i kendi iimmetinin 
gokluguyla ovunmesi, diinyada da onlari yanina alarak kafir taileleriyle gar- 
pi§masidir. Kiyamet giinuncie de onun ummeti Deccal ile garpi§acaktir. i§te 
Peygamber (sav) bundan dolayi iimmetin neslinin gogalmasini istemi§tir. 
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4. Haddi A§mamn Mahiyeti: 

YCice Allah’in: “Ve haddi a§mayin” buyrugunun anlami §6ylc agiklimmi* 
nr: Haddi a§arak Allah’in haram kildiklarim helal kilmayintz. Buna gttre, bum- 
daki iki nchiy her iki yolu kapsamaktadir. Yani, i§i siki tularak lielal l»ir {feyl 
haram kilmayimz. Ruhsata kadar goiurerek haram olam da lielal kilmayimz. 
Bu agiklamayi Hasan-i Basri yapmi^tir. Bunun anlamimn: “Haram kilmayin" 
buyrugunu te’kid etmektir. Bu agiklamayi da es-SiiddT, Ikrime ve ba§kalari 
yapmi§tir. Yani, Allah’in helal kildigi, me§ru kildigi bir §eyi haram kil- 
mayiniz. Ancak birinci anlam daha uygundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah tii. 

5. Helal Bir §eyi Kendisine Haram Kilanin Hukmii: 

Kim kendisine yiyecek, igecek veya kendisine ait bir cariyeyi, ya da Allah’in 
kendisi igin helal kilmi§ oldugu herhangi bir §eyi haram kilacak olursa, Ma- 
lik'e gore ona bir §ey dii§mez ve bunlann herhangi birisi dolayisiyla ona kel- 
laret de du§mez. §u kadar var ki, o, cariyeyi kendisine haram kilmakla onu 
azad etmeyi niyet etmi§se, o cariye hiir olur ve onu azad ettikten sonra yeni 
bir nikah ile nikahlamadikga onunla ili§ki kurmasi haram olur. 

Aym §ekilde hanimina: Sen bana haramsin diyecek, olursa, o istemese de 
ug talak ile bo§anmi§ olur. Qunkii, yiice Allah agik ve kinaye lafizlar ile 
bo§amak suretiyle hammini kendisine haram kilmasini miibah kilmi§tir. 
“Haram” lafzi ise, bo§amadaki kinaye lafizlan arasindadir. 

Yuce Allah’in izniyle, et-Tahrim suresinde (66/1. ayet, 4. ba§likta) ilim 
adamlannin bu husustaki gbru§leri agiklanacaktir. 

Ebu Hanife der ki: Kim bir §eyi kendisine haram kilarsa, o §ey kendisine 
haram olur. O §eyi ahp kullanacak olursa, keffaret vermesi gerekir. Bu ise 
uzak bir ihtimaldir, ayet de onun gorii^unu reddetmektedir. 

Said b. Ciibeyr ise der ki: Yemindeki lagiv (lagv yemini) harami helal kil- 
maktir (yani, bo§ anlamsiz bir davrani§tir). §afiT’nin ileride gelecegi uzere konu 
ile ilgili goru§unun de anlami budur. (1) 


(1) Dikkat edilecek olursa burada asil itibnriyle mttbah olan bir §eydeki; §er i tasarrufuna 
mani olmak, bu tasarrufu yasaklamak anlaminda bir "haram kilmak” soz konusu edil- 
mektedir. Boyle bir “haram kilmak” bir yoniiyle yemin ya da adak, anlamindacUr. 
Kole, cariye ya da nikah gibi konulnr hakkinda kullanilirsa, azad ve talak gibi bncekl 
miibah tasarrufu ortadan kaldirmak manasi sozkonusu olur. §eriat esasen yemin, 
azad, talak, gibi tasarruflara miisaade ettiginden; bu gibi hususlar hakkinda “haram kil- 
lTink”; bu manalardan uygun olam hakkinda kinaye yoluyla kullanilmif kabul edlllr. 
Dolayisiyla bu kabilden “haram kilma” ile, Allah'in helal olan bir hiikmunii red etmek 
anlaminda §er'an tamnmami§ bir mahiyette “helali haram kilma farkli §eylerdlr. Birin* 
ci §eklin §er’an muteber bir takim hiikumleri olmakla birlikte, ikinci §ekilde bir haram 
kilma, Allah'in hiikmunii red etmektir vc kiifiirdiir. 
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88- Allah’m size verdigi riziktan helal ve tertemiz olarak yiyin. Ve 
siz, iman ettiginiz Allah’tan korkunuz. 


Yuce Allah’in: “Allah’m size verdigi riziktan helal ve temiz olarak yiyin” 

buyrugu ile ilgili olarak tek bir hususu agiklayacagiz: 

Bu ayet-i kerimede “yemek”; yemek, igmek, giyinmek, binmek ve buna 
benzer yollarla faydalanmaktan ibarettir. Ozellikle “yeme”nin sozkonusu 
edilmesi ise, insan igin en onemli maksat ve en ozel yararlanma yollarin- 
dan biri olu§u dolayisiyladir. ileride el-A'raf suresinde (7/31. ayetin tefsirin- 
de) yemenin, igmenin ve giyinmenin hukmiine dair agiklamalar yiice Allah’in 
izniyle gelecektir. 

Lezzet veren §eylere kar§i arzu duyup, canin gektigi ge§itli §eyleri elde et- 
mek hususunda nefse kar§i direnmeye gelince, bu hususta nefse imkan 
tanimak konusunda insanlarin farkh yakla§imlari vardir. Onlardan kimisi, nef- 
si bu i§lerden alikoyup arzuladigi §eylerin arkasindan gitmekten ahkoymanin, 
nefsinin dizginlerini ele gegirebilmesi ve inadini hafifletmesi agisindan da- 
ha uygun oldugu goru§iindedir. Qiinkii, eger nefsinin istegini gergekle§tirecek 
olursa, nefsinin arzularmin esiri olur ve nefsi onu istedigi yere gotiirur. 
Nakledildigine gore Ebu Hazim, meyvenin yanindan geger, cam onu yemek 
ister, fakat: Senin bunlarla bulu§ma yerin cennettir, dermi§. 

Ba§kalan da §oyle demektedir: Zevk aldigi §eyleri ele gegirmesi igin nef¬ 
se imkan tanimak, nefsi rahatlatacagindan, istedigi §eyi elde etmekle daha 
bir canlanacagindan boylesi daha uygundur. 

Ba§ka bir kesim de §oyle demektedir: Bu hususta orta yolu tutmak daha 
uygundur. (^iinkii nelsine istedigi §eyleri kimi zaman verip kimi zaman ver- 
memek, her iki yolu da telif etmeklir. Bu ise, kusursuz bir orta yoldur. 

Haddi asniak (i’tida) ve nzkin anlamma dair agiklamalar daha onceden 
el-Bakara Suresi’nde (Haddi a§mak: 2/62. ayetin tefsirinde, rizik ise 2/3. ayetin 
telsiri, 23. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. Allah’a hamd olsun. 
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89. Allah sizi yeminlerinizdeki lagivden dolayi sorumlu tutmaz. 
Fakat baglanmi§ oldugunuz yeminlerinizden sorumlu tutar. 
Bunun keffareti, ailenize yedirdiginizin orta yollusundan on 
fakiri doyurmak yahut onlan giydirmek, ya da blr kole azad et- 
mektir. Fakat kim bulamazsa ii^ gun oru£ tutsun. i§te yemin et- 
tiginiz takdirde yeminlerinizin keffareti budur. Yeminlerinizi 
koruyun. §iikredersiniz diye Allah ayetlerini size boyle amildar. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi kirkyedi ba§lik halinde sunacagiz: 


1. Lagv Yemini ve Yemin: 

Yiice Allah’in.- “Allah sizi, yeminlerinizdeki lagivden dolayi sorumlu tut¬ 
maz” buyrugunda ge^en “lag”vin anlami, el-Bakara Suresi’nde (2/225. ayetin 
tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. “(^u;! j ,): Yeminlerinizde” buyrugu ise, 
yeminlerinizden dolayi demektir. “Eyman: yeminler” yemin kelimesinin 
^'oguludur. Yemin kelimesinin hayir ve bereket anlamina gelen “yumn”den 
fail vezninde isim oldugu soylenmi§tir. 

Yiice Allah yemine bu adi, haklan korudugundan dolayi vermi§tir. Yemin 
kelimesi hem miizekker, hem miiennes olup, cem’i “eyman ve eymun” §ek- 
linde gelir. §air Ztiheyr der ki: 


“Bizden de, sizden de yeminler toplanip bir araya gelir.” 
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2. Bu Ayctin Niiz&l Sebebi: 

Hu uyclin nii/ul sebebi hakkinda farkh gorii§ler vardir. Ibn Abbas der ki: 
Ayelin nii/ul sebebi, helal ve temiz olan yiyecek, giyecek ve hanimlari ken- 
dilcrinc liaram kilan kimselerdir. Onlar, bu liususa (bu helalleri kendilerine 
luiram kilmaya) yemin ettiler. Fakat: "Allah’m size helal kildigi o en temiz 
no on gilzcl §eyleri haram kilmaym” (el-Maide, 5/87) ayet-i nazil olunca, pe- 
ki yeminlerimizi ne yapacagiz dediler. Bunun uzcrine bu ayet-i kerime nazil 
oUlu. 

lki gorii§e gore buyrugun anlami §oyle olur: Sizler, once yemin eder, son- 
ra da o yemininizi lagv ederseniz. Yani, keffarette bulunmak suretiyle hiik- 
munu kaldirir ve keffarette bulunacak oiursaniz, bundan dolayi Allah sizi 
sorumlu tutmaz. O, yeminlerinizi devam ettirip, yeminlerinizi lagv et- 
mcmcniz, yani keffaretini yerine getirmemeniz sebebiyle sizi sorumlu tutar. 

Bununla, yeminin herhangi bir §eyi haram kilmadigi agik^a ortaya gikmak- 
tadir. Bu, aym zamanda §afii’nin de yemin ile harami helal kilmanm bir il- 
gisinin bulunmadigi ve helal olan bir §eyi haram kilmanin lagv (bo§ bir i§) 
oldugu gorii§une delildir. Tipki, haram olan bir §eyi helal kilmanin lagv ol- 
masi gibi. Mesela bir kimse: Ben, §arap igmeyi helal kildim, diyecek olursa, 
bu gorii§e gore ayet-i kerime §unu gerektirmektedir: Yuce Allah, helal olan 
bir §eyi haram kilmaya dair sozii, o helal bir §ey haram kilanamayacagindan 
dolayi lagv kabul etmi§tir. O bakimdan: “Allah sizi yeminlerinizdeki lagiv- 
den dolayi sorumlu tutmaz” yani, helali haram kilmak suretiyle bo§ yemin- 
den dolayi sorumlu tutmaz, demektir. 

Rivayet olunduguna gore, Abdullah b. Revaha’nin yetimleri vardi. Ona mis- 
afir gelmi§ti. Gece bir miktar ilerledikten sonra i§inden dondii ve misafirime 
yemek yedirdiniz mi dedi. Onlar: Seni bekledik dediler. Bu sefer: Allah’a 
yemin olsun bu gece onu yemiyecegim, dedi. Misafiri de: Ben de yiyecek degil- 
im, dedi. Yetimleri de: Biz de yemeyiz, dediler. Durumun boyle oldugunu goiiin- 
ce, o da yedi, digerleri de yediler. Daha sonra Peygamber (sav)’in yanina 
varip durumu ona haber verince, Hz. Peygamber ona: “Sen, rahmana itaat et- 
tin, §eytana da asi oldun” dedi ve bunun iizerine de bu ayet-i kerime indi. (1) 

3. Yeminlerin Kisimlari: 

§eriatte yeminler dort kisimdir: lki kisminda keffaret vardir, iki kisminda 
da keffaret yoktur. 


(1) Suyuti, Lubabu’n-Niikfil (Misir tnrihsiz, Celaleyn kenarinda) I, 152’de belirtigine gore, 
ibn Ebi Hatim, bu rivnyeti Zeyd b. Eslem’den nnkletmektedir. 
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Darakutni, Sunen’inde §oyle bir rivayet kaydetmektedir: Blze, Abdulluh b, 
Muhammed b. Abdulaziz anlatti. Bize, Halef b. Hifam anlatti. Blze, Abaer, 
Leys'den anlatti. o, Hammad’dan, o, ibrahim’den, o, Alkame’den, o da Ab* 
dullah b. Mes’dan §oyle dedigini nakletti: Yeminler dort turliidiir. Iki yemin 
ivin keffaret vardir, iki yemin igin de keffaret yoktur. Keffareti gerektiren Ikl 
yemin §unlardir: Bir kimse Allah adina yemin olsun §unu §unu yapmayacagim 
diye yemin edip o i§i yaparsa keffarette bulunur. Yine bir adam, Allah’a yemin 
ederim, mutlaka §u §u i§i yapacagim dedigi halde yapmazsa, bunun igin dc 
keffaret gerekir. Keffareti gerektirmeyen iki yemine gelince: Bir kimse Allah’a 
yemin ederim ben, §unu §unu yapmadim dedigi halde, eger o i§i yapini$sa 
(keffaret) gerekmez. Yine bir adam yemin eder ve and olsun ben $u $u i$i 
yaptim, dedigi halde yapmami§ ise, (yine keffaret) gerekmez. (1J 

ibn Abdi’l-Berr dedi ki: Hem “Cami”’nde hem Mervezi’nin de kendlsln- 
den naklettigine gore Sufyan es-Sevn §oyle demi§: Yeminler dorttur. Ikl ye¬ 
min igin keffaret vardir. O da bir kimsenin, Allah’a yemin ederim yapmam 
deyip yapmasi veya Allah’a yemin ederim mutlaka yapacagim deyip sonra 
da yapmamasi §eklindeki yeminlerdir. Iki yeminin de keffareti yoktur. Bu da 
bir kimsenin Allah’a yemin ederim ben yapmadim dedigi halde, yapmi§ ol- 
masi, ya da Allah’a yemin ederim ben bunu gergekten yaptim dedigi halde 
yapmami? olmasi halidir. el-MervezT der ki: ilk iki yemin hususunda, ilim 
adamlan arasinda Sufyan’in dediginden farkli bir goru§ beyan eden olmami§- 
tir. Ancak, son iki yemin ile ilgili olarak ilim adamlannm farkli goru§leri var¬ 
dir. §ayet, yemin eden ki§i eger §u §u i§i yapmadigina dair yemin etmi§, ya- 
hut §u §u i§i yaptigina dair yemin etmi§ ve kendi kanaatine gore o, dogru 
soyledigini du§uniiyor dogrunun da yemin ettigi gibi oldugu g6rii§unde ise, 
bundan dolayi onun igin gunah da yoktur, keffaret de yoktur. Malik, Siifyan- 
1 Sevri ve rey sahiplerinin gorii§une gore bu boyledir. Ahmed ve Ebu 
Ubeyd de boyle demi§tir. §afii ise onun i^in giinah yoksa da keffarette bu- 
lunmasi gerekir, demektedir. el-MervezT der ki: §afiT’nin bu g6ru§ii pek kuv- 
vetli degildir. (el-Mervezi) devamla der ki: §ayet §u §u i§i yapmadigina da¬ 
ir yemin eden ki§i eger o i§i yapmi§ olmakla birlikte kasten yalan soylemi§ 
ise, giinahkardir ve onun igin yine keffaret gerekmez. Genel olarak ilim 
adamlannm gorii§u budur. Malik, Siifyan-i Sevri, Rey sahipleri, Ahmed b. 
Hanbel, Ebu Sevr ve Ebu Ubeyd bu gorii§tedirler. §afii ise, keffaret gerekir, 
demektedir. 

(Yine el-MervezT) der ki: Bazi tabiinden §afiT’nin g6rii§une benzer rivayet- 
ler kaydedilmi§tir. el-Mervezi der ki: Ben, Malik ve Ahmed’in goru§une 


(1) Darakutni, IV, 162. 
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meyletmekteyim. Genel olarak ilim adamlannin ittifakla lagv oldugunu ka- 
hul ettikleri lagv yeminine gelince, o da bir kimsenin, yemin akdetmek 
(ycmlnine bagli kalmak) kasti olmaksizin ve boyle bir istekte de bulunmak- 
sizin, konu§masi esnasinda: Hayir vallahi, evet vallahi demesidir. §afit der ki: 
Bunun boyle olmasi tarti§ma, kizginhk ve acele halinde sozkonusudur. 

4. Yemin Qegitlerinden Yemin-i Miin’akide: 

Ytice Allah’in: “( oUj^i ^ u, ^i>: ): Fakat baglanmi§ oldugunuz 

yeminlerinizden sizi sorumlu tutar” buyrugunda “kaf” harfi )’den 
gelmek uzere §eddesizdir. Akd ise, ipi diigumlemek gibi maddi (akid) ve sati§ 
akdi gibi hiikmi (akid) olmak uzere iki turludur. §air der ki: 

<Jy ^UaJI Ijli (xJ* \j±M lit fj-i 


“Onlar, oyle bir topluluktur ki, hiraaye ettikleri 

Kimse lehine bir akidle baglanacak olurlarsa alttan da dugiim atip baglarlar, 

iistten de dugiim atip baglarlar.” 


Miin’akide yemindeki “miinakide” kelimesi, akdden munfaile veznindedir. 
Bu ise, kalbin gelecekte herhangi bir i§i yapmamak uzere karar verip, son- 
radan o i§i yapmasi yahut bir i§i mutlaka yapmak uzere karar vermekle bir- 
likte yapmamasidir. Az once gegtigi gibi. 

I§te ileride de gelecegi uzere istisna “(in§aallah” demek) ve keffaretin 
gozdugii yemin budur. 

Bu kelime, “ayin”dan sonra “elif” getirilerek faale vezni uzere; §ek- 

linde okunmu§tur. Bu ise, gogunlukla iki ki§i tarafindan kar§ihkli olarak 
(mu§areke) halinde yapihr. Bu durumda ikinci ki§i, kendisiyle yapilan 
konu§ma esnasinda kendisi sebebiyle yemin olunan ki§i de olabilir, mana: 
Uzerinde yemin akidlerini yaptigimz §eylerden sizi sorumlu tutar, §eklinde 
de olabilir. Qiinkii ( ) akdetti; ) ahitle§ti, anlamina yakindir. Bun- 

dan dolayi harf-i cer ile teaddi etmi§ (gegi§ yapmi§)dir. Zira bu kelime 
(«uU) anlamini da ihtiva etmektedir. Bu ise, ikincileri harf-i cer ile olmak 
uzere iki mef’ule teaddi eder. Nitekim yuce Allah §oyle buyurmaktadir: 
“( *il' ). Ki m de Allah ile ahd ettigi §eye bagh kalirsa...” (el- 

Feth, 48/10) Bu da; “( j\ fSSU): Namaza gagirdiginizda” (el-Maide, 

5/58) buyrugunun ( J\ ) edati ile teaddi etmesi gibidir. Oysa bu, ( fxj 
Zeyd’e seslendim, demek gibi (harf-i cersiz olarak) teaddi etmelidir. Nitekim: 
“( sr-iU- lyt ) : Biz ona Tur’un sag tarafindan seslendik” (Meryem, 
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19/52) buyrugunda da boyledir. §u kadar var ki, burada seslenmck, duvrl ct 
mek anlamma kullanildigmdan dolayi; ( ) harfi ile teaddi etml$tlr. Nllekln 

yiice Allah ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “( M J\ to & Vp ,» ) : Ai 
lah'a davet edenden daha giizel sozlii kimdir?” (Fussilet, 41/33.) Dalia son 
ra yiice Allah’in; ): Fakat iizerine baglanmi$ oldugunuz yemln 

lerinizden...” §eklindeki buyrugundan harf-i cer hazf edilerek fill hemen 
mef’ule ge<ji§ yapmakta ve; (^aiU) Hakkinda akid yaptiginiz, 
baglandigimz.... haline geJmi§, arkasindan yiice Allah’in: “(>jj ^ ) : 

Emrolundugunu agikga bildir” (el-Hicr, 15/94) buyrugundan hazf edildigi 
gibi bundan da “he" zamiri hazf edilmiftir. 

Ya da burada; vezni, (j-**) anlaminda da olabilir. Yiice Allah'in: 

“(. ): Allah onlari kahretsin” buyrugunda oldugu gibi. Nitekim Arap^a- 

da mii§areke (i§te§lik) i$in kullamlan bu vezin, kimi zaman mu§areke vez¬ 
ni anlami olmaksizin tek ki§i tarafindan yapilan i§ hakkinda da kullamlir 
(. Yolculuk yaptim, yardimci oldum, demek gibi. 

u Baglanmi§ oldugunuz” anlamma gelen kelime, “kaf harfi §eddeli olarak; 
diye de okunmu§tur. 

Mticahid der ki: Bu okuyu§un anlami, kastT olarak bilerek yaptiginiz 
yeminler demektir. ibn Omer’den rivayet edildigine gore §eddeli kiraat 
tekran gerektirir. O bakimdan boyle bir kimse yeminini tekrarlamadikga (ve 
tekrar bir daha bozmadikga) keffarette bulunmasi gerekmez. Ancak, Peygam- 
ber (sav)’dan §oyle dedigine dair gelen rivayet bunu reddetmektedir: “§tiph- 
esiz ki ben Allah adina bir hususa dair yemin edersem de ondan bir 
ba§kasinin o i§ten daha hayirh oldugunu goriirsem, -in§allah- mutlaka 
hayirh olani yapanm ve yeminimin keffaretini yerine getiririm.” (1) 

Goruldugii gibi burada Hz. Peygamber tekrar yapilmayan yeminde kef- 
faretin vacip oldugundan sozetmektedir. 

Ebu Ubeyd der ki: Bu kiraate gore “kaP’in §eddeli okunu§u defalarca ardi 
arkasina tekrarlanmasini gerektirir. Ben, bu §ekilde okuyan kimsenin tek bir 
yeminini birkag defa tekrarlamadigi siirece ona keffaretin gerekmeyecegi 
hususundan emin degilim. Ancak, bu icmaa aykin bir gorii§tiir. Nafi’nin ri- 
vayetine gore ibn Omer, yeminini peki§tirmeksizin bozacak olursa, on yok- 
sul yedirirdi. Yeminini peki§tirdikten sonra bozacak olursa da bir kole azad 
ederdi. Nafi’a :Yeminini peki§tirmesinin (te’kid etmesinin) anlami nedir, diye 
sorulunca, §u cevabi verdi: Bir §eye defalarca yemin etmesi demektir. 


(1) Buhari, Eyman 1, Keffarat 9; Muslim, Eyman 7; Ebti Davdd, Eyman 14; Nesat, Eymfln 
15; ibn Mace, Keffarat 7; Miisned, IV, 398. 
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5. Ycmin-i OamCis: 

('iamtis ycmini diye bilinen (kasten yalan yere) yeminin, rniinakide yemi- 
ni olup olmadigi hususunda farkh gorii§ler vardir. 

Cumhurun kabul ettigi gbrti§e gore gamus yemini bir liile, bir aldatma ve 
bir yalan yemindir. O bakimdan boyle bir yemin miinakid olmaz ve bunda 
keffflivt dc yoktur. §afii der ki: Bu, rniinakide bir yemindir. ^iinkii, kalp 
vasilasiyla kast edilmi§tir. Ve bir habere bagli olarak; yiice Allah’m ismiyle 
birlikte yapilmi§tir. O bakimdan onda keffaret gerekmektedir. Ancak saliih 
olan birinci g6rii§liir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Malik b. Enes ve Medinelilerden ona tabi olanlann 
gorii§u de budur. EvzaT ve ona muvafakat eden §amhlar da boyle demi§lerdit\ 
es-Sevrt ve Iraklilann g6rii§ii de budur. Ahmed, Ishak, Ebu Sevr ve Ebu Ubeyd 
ile Kufe halkindan hadis ashabi ile rey ashabi da boyle demi§tir. Ebu Bekr 
der ki: Peygamber (sav)’in: “Her kim bir yemin cdcr de ba§kasinin ondan da- 
ha hayirli oldugunu goriirse, daha hayirh olam yapsin ve yeminine keffarette 
bulunsun” ile: “Yemininin keffaretini yerine getirsin ve hayirli olan §ey ne 
ise onu yapsin" (1) buyruklan, keffaretin gelecekte bir i§i yapmak iizere yemin 
ettigi halde yapmayan, yahut yine gelecekte bir i§i yapmamak uzere yemin 
edip de onu yapan hakkinda gerekli olduguna delalet etmektedir. 

Bu meselede ikinci bir goru§ daha vardir ki, o da kasti olarak Allah adina 
yalan yere yemin edip giinah i§lemekle birlikte keffarette bulunmasi gerek- 
tigidir. Bu da §afii’nin goru§udiir. Ebu Bekir devamla der ki: Ancak biz, buna 
delil olabilecek bir haber bilmiyoruz. Kitap ve siinnet birinci gdru§iin lehine 
delalet etmektedir. £iinkii yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Allah’i yemin- 
lerinizle iyilik etmenize, sakmmamza, insanlann arasim bulmaya engel yap- 
maym.” (el-Bakara, 2/224) Ibn Abbas der ki: Ki§i akrabalanni gozetmemek 
iizere yemin eder, ancak Allah da ona keffarette bulunmak suretiyle bir giki§ 
yolu gostermektedir. Allah adini gerek(je gostermemesini ve yemininin kef- 
faretini yerine getirmesini emretmektedir. Konu ile ilgili haberler, kendisine 
haram olan bir mail (bu yolia) kesip almasim saglayacak bir yeminin keffaret 
olan §eylerle keffaret olunmayacak kadar biiyiik oldugunu gostermektedir. 

ibnii’l-Arabi der ki: Ayet-i kerime iki kisim yeminden sozetmektedir: Lagv 
yemini ve rniinakide yemini. Qogunlukla insanlann yeminlerinde goriilenler 
de bunlardir. Bunlartn di§inda kalan yeminler isterse yiiz kisim olsun, bun- 
larm heriiangi birisine keffaret taalluk etmez. 


< 1) Muslim, Eymnn 11-13, 16 v.d; Tirmizi, Niizur 6; Nesai, Eyman 15, 16; Ibn Mace, Kef- 
farat 7; Darimi, Niizur 11, Musned, II, 36, IV, 256, 378, 428. 
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Dcrim ki: Buhari, Abdullah b. Amr’dan §6ylc dedigini naklclmckletill'i Uc- 
tlcvi bir a rap go lip Peygamber (sav)’a: Ey Allah’in Rastilu, bClyilk gtirmhlm 
(kcbair) hangileridir, diye sormu§, Hz. Peygamber: “Ailah’a ortak kofmuk” 
diyc buyurmu§. Bedevi: Daha sonra hangisidir diye sorunca, Hz. Peygamben 
“Anne babaya kar§i geimektir” diye buyurmu§. Yine bedevi: Sonra hangisidir 
diye sorunca, Hz. Peygamber: “Gamus yeminidir” diye buyurmu$. Ben: 
Gamus yemini nedir, diye sordum, §oyle buyurdu: “Yaptigi yeminde yalan 
sbylemekle birlikte musluman bir kimseye ait olan bir mail o yemin vasitasiyla 
kesip almaktir.” (1) 

Miislim’de Ebu Umame’den Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu naklel- 
mekiedir: “Her kim yapugi yemini ile musluman bir kimsenin liakkmi kesip 
aiirsa, Allah o kimseye cehennem ate§ini vacip kilar, cenned de ona haram 
kilar.” Adam: Ey Allah’in Rasulii, ya bu aldigi §ey onemsiz bir §eyse de mi? 
diye sorunca, Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “isterse erak (misvak) agacindan 
bir <;ubuk olsun.” (2) 3 

Abdullah b. Mes’ud’un rivayet ettigi hadise gore de Rasulullah (sav) §oyle 
buyurmu§tur: “Her kim yalan yere ve kastT olarak yemin edip de o yemin 
vasitasiyla musluman bir kimsenin malini haksizca alacak olursa, yiice Allah’a, 
kendisine gazap etmi§ oldugu halde kavufur.” Bunun uzerine: “$iiphesiz Al- 
lah’a olan ahidlerini ve yeminlerini az bir pahaya degi§tirenler...” (Al-i 
imran, 3/77) ayeti sonuna kadar nazil oldu. <3) 

Goruldugii gibi burada keffaretten soz edilmemektedir. Eger biz, boyle- 
sine keffarette bulunmayi gerekli gorecek olursak, onun i§ledigi ciirum or- 
tadan kalkar. Allah’in huzuaina da kendisinden razi olmuf olarak ^lkar. Boyle- 
likle tehdit olundugu azabi da hak etmez. Hem bu niye boyle olmasin ki ? 
(^iinkii, bu §ekilde yemin eden bir kimse hem yalan soylemi§, hem ba§kasinin 
malini bu yolla kendisine helal kabul etmi§tir. Yiice Allah adina yemin etmeyi 
de hafife almi§tir. Onu kut;umsemi§tir. Buna kar§ilik diinyayi da ta’zim edip 
buyutmu§tur. Allah da onun ta’zim ettigi §eyi tahkir etmi§, onun kuguk 
gordiigii §eyi de ta’zim etmi§tir. i§te bu kadan yeterlidir. Bundan dolayi da 
§oyle denilmi§tir: Gamus yeminine bu adin verili§ sebebi, sahibini cehenneme 
gams etmesi (yani bandirmasO’nden otiirudiir. 


(1) Buhari, istitnbetu'l-Murteddin 1, Eynian 16, Diyat 2: Tirmizi Tefsir 4. Sure 7; Neaat, 
Tahrimu’d-Dem 3, Kasame 48; Darimi Diyat 9. 

(2) Buhari, Eynian 17, Muslim Eynian 218: Nesai, Adabu l-Kudat 30; Ibn Mace, Ahkflm 8, 
D&rimi Buyu' 62; Muvatta’ Akdiye 11: Miisned, V. 260. 

(3) Muslim, iman 220; Buhari, Tefsir 3. sure 3. Eyman 17, Alikam 30; Tirmizi Tefsir 3. sflre 
4; Miisned V, 211. 
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6. Bir t§i Yapmamak tlzere Yemin Eden 

Bir i§i yapmamak iizere yemin eden bir kimse, o i§i yapmadigi siirece yem- 
inine bagli demektir. Eger o i§i yapacak olursa, yeminini bozmu§ ve keffarette 
bulunmasi gerekir. £iinkii yemine muhalefet etmi§tir. §ayet “yapacak olur- 
sam” demi$ olsa da durum aymdir. Eger mutlaka yapmak iizere yemin ed- 
ersc, aninda yeminini bozmu§ demektir. Qiinkii, muhalefet sozkonusudur. 
Eger dedigini yaparsa, yeminini yerine getirmi§ olur. §ayet “yapmazsam" diye- 
cck olursa yine aym durum sozkonusdur. 

7. Olumlu ve Olumsuz Yeminlerin Kapsami: 

Yemin eden bir kimsenin; “mutlaka yapacagim ve eger yapmazsam...” §ek- 
lindeki sozleri emir gibi, “yapmayacagim ve eger yaparsam...” §eklindeki soz- 
leri de nehiy (yasak) gibi degerlendirilir. 

Birinci durumda, hakkinda, yemin ettigi §eyin tamamini yapmadigi siirece 
yeminini yerine getirmi§ olmaz. Mesela, §u ekmegi yiyecegim diye yemin edip 
onun bir bolumiinii yerse tamamini yemedigi siirece, yeminini yerine getir- 
mi§ olmaz. Qiinkii o ekmegin herbir pargasi hakkinda yemin edilmi§tir. 
§ayet -mutlak olarak- Allah’a yemin ederim ki muhakkak yiyecegim diyecek 
olursa, yeme isminin hakkinda kullanilabilecegi asgari miktanni yerine ge- 
tirmekle yeminini gergekle§tirmi§ olur. £iinkii, yeme mahiyeti fiilen ortaya 
konulmu§tur. 

Nehiy (olumsuz yemin) durumunda ise, o ismin hakkinda kullamla- 
bilecegi asgari §eyi yapmakla yeminini bozmu§ olur. Chnkii, nehyin muktezasi 
geregince nehyedilen §eylerin birimlerinden herhangi birisinin ortaya t^ikma- 
masi gerekir. Eger bir eve girmemek iizere yemin etse de iki ayagindan birisi- 
ni o eve soksa yeminini bozmu§ olur. Buna delil de §udur: Biz, yiice Allah’in 
§u buyrugunda ismin, i§in ba§langici hakkinda kullamlabilmesiyle haram hiik- 
munii agirla§tirdigim goriiyoruz: “Babalannizm nikahladigi kadmlari 
nik&hlamayiniz.” (en-Nisa, 4/22) Buna gore, bir kimse bir kadinla nikah ak- 
di yapacak olsa, onunla gerdege girmeyecek olsa dahi o kadin hem babasina, 
hem ogluna haram olur. Fakat (u$ talak dolayisiyla ilk kocasina haram olmu§ 
bir kadinin) tahli (hulle, ikinci bir koca ile evlenmesin)den sonra ilk kocasina 
helal olabilmesi igin ismin ilk kullanilabildigi durum ile yetinmeyerek: 
“Hayir, sen onun balcagizindan tatmadikga.... (olmaz)” diye buyurmu§tur. (1) 


(1) Buharl Talak 7, 37, Libas 6, 23, Muslim , Nikah 111-115; Ebd Davud Talak 49; Nesai , 
Talak 9; Ibn Mace Nikah 32; Muvdtta, Nikah 17, 18; Miisned II, 62, 85, HI, 284, VI, 42, 
62, 96, 193- 
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8. Kimin Adina Yemin Edilir? 

Adina yemin edilen (el-mahlufu bih ) §ani yiice Allah ve O'nun, RAhman, 
Rahim, Semi’, Alim, Halim gibi giizel isimleri ile buna benzer diger him vr 
yiice silatlandir. izzeti, Kudreti, Ilmi, iradesi, Kibriyasi, Azameti, Ahdl, Mlfiu* 
ki ve zatinin diger sifatlari gibi. Qunku butun bunlara yapilan yemin mahlOk 
olmayan Rahim olan yiice Zat’a yemindir. Bunlan zikrederek yemin eden kim- 
se, yiice Allah’in zatina yemin etmi§ gibi olur. Tirmizi, Nesat ve ba§kalannin 
rivayetine gore, Cebrail (a.s) cennete bakip yiice Allah’in huzuruna geri do- 
niince §oyle demi§: izzetine and olsun ki, bunun varligim(ve bu halini) i$i- 
ten herkes mutlaka buraya girer. Cehennem hakkinda da §oyle demi§tir: lz- 
zelin hakki i^in onu(n bu halini ) i§itip dc oraya giren kimse bulunmaz. (1) 
Yine Tirmizi ve Nesai ile bafkalan da ibn Omer’den §oyle dedigini rivayet 
etmektedirler: Peygamber (sav) “(): Kalpleri evirip geviren hak¬ 
ki igin hayir” diye; bir diger rivayete gore de: “(v^ 1 T): Kalpleri evi¬ 

rip geviren hakki igin hayir” diye yemin ederdi. <2) 

Him adamlari icma ile vallahi, yahut billahi, ya da tallahi diye yemin edip 
yeminini bozan kimsenin kelfaretle yvikiimlii oldugunu kabul etmi§lerdir. 
ibnii’l-Miinzir der ki: Malik, §afu, Ebu Ubeyd, Ebu Sevr, ishak ve Rey sahip- 
leri §oyle derlerdi: Her kirn Allah’in isimlerinden bir ismi zikrederek yemin 
eder de sonra yeminini bozarsa, ona keflaret dii§er. Biz de bu gorii§teyiz. Bu 
hususta bir gorii§ aynligi oldugunu da bilmiyorum. 

Derim ki: Bununla birlikte “Kur’ana yemin etme” ba§liginda da §oyle de- 
mektedir: Yakub (b. Ibrahim, Ebu Yusuf) der ki: Kim Rahman adina yemin 
eder de yeminini bozarsa, onun i^in keffaret gerekmez. (3) 

Derim ki: Rahman da yiice Allah’in isimlerindendir, bu hususta icma 
vardir ve bunda gorii§ aynligi yoktur. 

9. Allah’in Hakkma, Azametine, Kudretine, limine... Yeminin Hiikmu: 

Allah’in hakki igin, azameti i^in, kudreti igin, ilmi igin, Allah’in hayat sifati 
igin (le amrullahi), Allah adina yemin ederim ( eymullahi ) lahzlan ile yemin 
hususunda ilim adamlarinin farkli goru§leri vardir. 


(1) EbU Davud, Siinne 22, Tirmizi Sifatu’l-Cenne 21; Nesat, Eyman 3; Musned, II, 333, 354, 

(2.) Buhdri, Eyman 3, Kader 14, Tevhid 11; Tirmizi, Niizur 13, Nesat, Eyman 1, 2, Ibn M&a 
Keffarat 1; Ddriml, Ntizur 13; Muvatta Niizur 15; Musned II, 26, 67, 68, 127, III, 112, 
257. 

(3) Yeminde niyete gerek yoktur. Ancak, hakim Alim ..gibi Allah’tan ba§kasma da isim olarnk 
verilen Infizlarda yemin iqrin yemin etmeye dnir niyyet gereklidir. (ibn MevdOd, el-Ihtiy&r t 
V, 50) Buna gore Rahman adina -Allah’tan ba§kasi hakkinda kullannbileceginl kabul 
edenlere gore- yemin niyyeti ile mesela: Bi'r-Rahman’ denirse, yemin olur. 
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Malik tier ki: Bunlann hepsi yemindir ve hunlar clolayisiyla keffarct 
gnckir. 

.Safii dcr ki: Allah’in hakki, celali, azameti ve kudreti de, eger bunlarla ye- 
inini niyet ederse hirer yemindir. Eger yemin kasti giitmezse hunlar yemin 
degildir. C^iinku hu iharenin: Allah’in hakki vaciptir, kudreti yerini hulur an- 
lamina gelme ihtimali de vardir. Allah'in emaneti hakkinda da $afii $6yle de- 
mi$lir: 13u yemin degildir. Le amrulllahi ve eymullahi lafizlanna gelince, eger 
bunlarla yemin kastedilmezse yemin degildir. 

Key sahipleri de derler ki: Ki§i, Allah’in azameti, izzeti, celali. kibriyasi ve 
emaneti hakki igin deyip de yeminini yerine getirmeyecek olursa, keffarette 
bulunmasi gerekir. 

el-Hasen der ki: Allah hakki iyin (ve hakkullahi) yemin degildir, bunda kef- 
faret de gerekmez. Ebu Hanife’nin de gorii§u budur. Bu goru§ii ondan er-Razi 
(el-Cessas) nakletmi§tir. Aym $ekilde Allah’in ahdi, misaki, emaneti de yemin 
degildir. Mezhebine mensub kimi ilim adann, bu bir yemindir, demektedir. 
TahavT der ki: Yemin degildir. Ayni §ekilde Allah’in ilmi hakki iyin diyecek ol 
sa bile bu da, Ebu Hanife’nin goru$une gore yemin degildir. Fakat arkada^i Ebu 
Yusuf bu hususta ona muhalefet ederek $6yle demektedir: Bu bir yemin olur. 

ibnu’l-Arabi der ki: Ebu Hanife’yi bu hususta yaniltan “ilim’ in bazan 
“malum" hakkinda da kullanilmasidir. Malum ise muhdes (sonradan yaratiling 
$ey) dir. O bakimdan boyle bir tabir de yemin olmaz. Fakat kudretin de mak- 
dur (kudret ile var edilen) §ey hakkinda kullanildigini hatirlamami§lir. Onun 
makdur hakkinda soyleyecegi her soz, bizim de malum hakkindaki delil- 
imizdir. 

ibnu’l-Miinzir der ki: Rasulullah (sav)’in da soyle dedigi sabit olmu§tur: “Al- 
lah’a yemin olsun (ve eymullah) o, geryekten emirlige layiktir." fl) $eklindeki 
sozunii Zeyd ve oglu Usame ile ilgili olay miinasebetiyle soylemistir. 

ibn Abbas da: Ve eymullah diye yemin eder, Ibn Oilier de boyle dermi$. 
Ishak der ki: Eger ki§i eymullah lafzi ile yemin etmeyi murad ederse bu, irade- 
si dolayisiyla ve kalbinin bu konudaki kasti dolayisiyla o da bir yemin olur. 

10. Kur’an’a Yemin Etmek: 

Kur’an’a yemin hususunda ilim adamlannin farkli gorii§leri vardir. ibn 
Mes’ud der ki: Her bir ayeti dolayisiyla bir yemin etmi§ gibidir. Hasan-i Bas- 
ri ve ibn el-Mubarek de boyle demi§lerdir. 


(1) Buhart, Eyinan 2, Fedailu’s Ashabin Nehiyy 17, Megazi 42, <S7; Muslim, Feclalu\s-Sa- 
hahe 63, 64; Tirmizi, Menakib 39; Miisned, 11, 20. 
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Ahmed do der ki: Ben bu kanaati reddedecek herhangi bir$ey bllmlyorwm, 
Ebu IJbeyd der ki: Tek bir yemin olur. Ebu Hanile ise, bunda kcllArcl yok- 
lur, der. Katade de mushafa yemin edermi§. Ahmed ve ishak da biz burn! 
(mushafa yemin etmcyi) mekruh gormiiyoruz demi§lerdir. (1) 


11. Allah’tan Ba§kasi Adina Yemin: 

Yiice Allah’tan, O’nun isim ve sifatlarindan ba§kasi ile yemin, yemin ol- 
maz. Ahmed b. Hanbel der ki: Peygamber (sav) adina yemin edecck olursa, 
yemini olur. Zira, kendisine iman olmaksizin imanin tamam olmayacagi bir 
§eye yemin etmi§tir. Tipki Allah adina yemin etmi§ gibi Cyeminini bozacak 
olursa), keffarette bulunmasi gerekir. 

Ancak bu goru§u, Buhari, Muslim ve digerlerinde sabit olan §u rivayet red- 
detmektedir. Rasulullah (sav) bir kafile ile birlikte bulunan Omer b. el-Hat- 
tab’a yeti§ti. O sirada Omer babasi adina yemin ediyordu. Rasulullah (sav) 
onlara §oy!e seslendi: “§unu bilin ki, muhakkak Allah sizlere babalanniz adi¬ 
na yemin etmeyi yasaklamaktadir. Kim yemin edecek olursa, ya Allah adi¬ 
na etsin, yahut sussun.” (2) 

Bu ise, az once zikrettigimiz gibi, yeminin yalnizca Allah adina, isimleri- 
ne ve sifatlanna yemin edilebilecegini gostermekte, O’ndan ba§ka liigbir §e- 
ye yemin etmemeyi gerektirmektedir. Bunu tahkik eden hususlardan birisi 
de, Ebu Davud, NesaT ve ba§kalarmin Ebu Ilureyre’den §oyle dedigine da- 
ir kaydettikleri §u rivayettir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Babalanniz adi¬ 
na da, anneleriniz adina da, ortaklar adina da yemin etmeyiniz. Ancak Allah 
adina yemin ediniz. Allah adina da ancak siz dogru soylediginiz halde ye¬ 
min edebilirsiniz.” (3) 

Diger taraftan: Adem, Ibrahim adina yemin edenlere de -kendilerine iman 
edilmeksizin imanin tamam olmayacagi ki§iler adina yemin etmi§ oldugu 
halde- keffaret yoktur, diyenlerin goru§lerini de Ahmed b. Hanbel’in (Hz. 
Peygamber hakkindaki bu ozel gorii§u) ile geli§mektedir. 

12. Putlar Adina Yemin: 

Lafiz Muslim’in olmak iizere, hadis imamlan Ebu Hureyre’den §oyle dedigi- 


(1) ibnu l-Hiimnm ve el-Aynt gibi Hanefi mezhebinin miiteahhir aliinlerine gore, “Kur'nn 
hnkki i^in" diyerek yapilan yemini, gecerli bir yemin olarak knbul etinektedirler. (Bk. 
ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-lslami, III, 379 v.d.) 

(2) Buhari, Edeb 74, Eyman 4, Tevliid 13. §ehadat 26; Muslim, Eyman 1 , Ebu Davud, EytnAn 
4; Tirmizi, Eyman 8; Nesai. Eyman 4; ibn Mace Keffarat 2, Ddrimi, Niiziir 6; Miisned , 
II, 7, 11, 34, 69,142. 

(3) Muslim, Eyman 3; Ebd Davud , Eyman 4; Nesai , Eyman 6. 
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nl rivayet ederler: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Sizden her kim yemin eder, ye- 
inininde de: Lat hakki igin diyecek olursa, La ilahe illallah desin. Her kim de 
arkada$ina: Gel seninle kumar oynayalim, diyecek olursa, sadaka versin.” (1) 2 

Nesai de Mus’ab b. Sa’d’dan, onun da babasindan rivayetine gore Sa’d §oy- 
le demi$: Bir husustan soz ediyorduk. O sirada ben, cahiliyyeyi heniiz yeni 
hirakmi$tim. Lat ve Uzza adina yemin ettim. Rasulullah (sav)’in ashabindan 
blrisi bana: Ne kotii bir soz soyledin! dedi. Bir diger rivayette de: Sen terke- 
lllmesi gereken bir sozii kullandin, dedi. Bunun iizerine Rasulullah (sav)’in 
yanina vardim ve bunu ona nakledince §oyle buyurdu: De ki: “Allah’tan ba§- 
ka higbir ilah yoktur. O, bir ve tektir, O’nun ortagi yoktur. Miilk O’nundur. 
Hamd da O’nundur. O, her§eye gucu yetendir. Sonra da sol tarafina tig de- 
fa tukiirur gibi yap ve §eytandan Allah’a sigin, bundan sonra da bir daha ay- 
m §eyi yapma." <2) 

ilim adamlan derler ki: Rasulullah (sav)’in boyle bir soz soyleyene bu sozii 
soyledikten sonra lailahe illallah demesini emretmesi o soze keffaret, gaflet- 
ten uyandtrip hatirlatmak ve nimeti tamamlamak igindir. Ozel olarak Lat’dan 
soz edilmesi ise, gogunlukla dillerinde dola§an put admin o olmasindan 
dturiidtir. Diger ilahlannin isimleri de aym durumdadir. Zira, Lat ile diger put- 
lar arasinda higbir fark yoktur. 

Arkada§ina: Gel seninle kumar oynayalim diyene tasadduk etme emrini ver- 
mesine gelince, bu hususta yapilacak agiklamalar da Lat hakkinda yapilan 
agiklamalar gibidir. (^tinkii onlar, kumar oynamayi itiyat haline getirmi§ler- 
di. Aynca kumar, malm batil yollarla yenilmesine sebep te§kil eden yollar- 
dan birisidir. 

13. Allah’m Dininden Qikmayi ifade Eden Sozler Soylemenin Hiikmii: 

Yahudi olayim, hiristiyan olayim, yahut islamdan, Peygamberden, 
Kur’an’dan uzak olayim, yahut Allah’a §irk ko§mu§, Allah’i inkar etmi§ 
olayim gibi sozler soyleyen bir ki§i hakkinda Ebu Hanife der ki: Bu sozler 
hirer yemindir ve bunlardan dolayi da keffaret gerekir. Fakat, yahudilik, lnris- 
tiyanlik hakki igin, Peygamber ve Ka’be hakki igin deyip, bunlar yemin 
kipinde kullanirsa keffaret gerekmez. 

Bu hususta dayanagi, Darakutni tarafindan Ebu Rafi’ yoluyla gelen §u ri- 
vayettir: Ebu Rafi’in sahibi olan kadin, hanimi ile kendisini ayirmak istemi§ 
ve; “eger onlan birbirinden ayirmayacak olursa, birgtin yahudi, birgtin 


(1) Buh&rl, Tefsir 53. Sure 2, Edeb 74, isti’znn 52, Eyman 5; Muslim Eyman 5; Ebd 
Davud- Eyman 3; Tirmizi Niizur 18; Nesai , Eyman 11, Miisned, II, 309. 

(2) Nesai, Eyman 12; Miisned, I, 183, 186. 
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luristiyan olsun, biitiin koleleri hur olsun. Ne kadar mall varan, Allah ynlun- 
da olsun" diye yemin etmi$ ve durumu Ai§e, Hafsa, ibn Omer, lbn Abba* ve 
Um Seleme’ye sormu§, hepsi de ona: Sen, Harut ile Marut gibi ml olmak ia> 
tiyorsun (bunun igin mi onu liammindan ayirmak istiyorsun) demi§ler, ye- 
minine keffarette bulunup onlari serbest birakmasim emretmijler. (1> 

Yine Darakutm, Ebu Rafi’den §oyle dedigini nakletmektedir: Efendlm 
olan hanim, mutlaka seni liammindan ayiracagim demi§. Sahip oldugu biitiin 
mallari Ka’be kapisinda (sebil) olsun ve bir gun yahudi, bir gun luristiyan, 
bir gun mecusi olayim eger seni ve hammini birbirinden ayirmiyacak olur- 
sam. (Ebu Rafi’) der ki: Ben de mu’minlerin annesi Um Seleme’nin yanina git- 
tim ve dedim ki; Benim efcndim olan kadin bcni hammimdan ayirmak istiyor. 
Um Seleme bana §oyle dedi: Efendin olan kadina git ve ona §oyle de: Boyle 
bir §ey yapmak senin igin helal degildir. Ben de ona gittim. Sonra lbn 
Omer’in yanina vardim. Ona durumu haber verdim. O da kapiya kadar gel- 
di ve §oyle dedi: Harut ile Marut burada midirlar? Efendim olan kadin dedi 
ki: Ben,(eger onlari birbirinden ayirmayacak olursam) bana ait olan biitiin 
mail Ka’be’nin kapisina sebil olarak gonderecegimi soyledim. ibn Omer, pe- 
ki neden yiyeceksin diye sorunca, efendim tekrar: Aynca bir giin yahudi, bir 
giin luristiyan, bir giin mecusi olayim diye de yemin ettim. Bu sefer ibn Omer 
§oyle dedi: Eger yahudi olursan oldiiriiliirsiin. Hiristiyan olursan oldiiriiliirsiin, 
mecusi olursan yine oldiiriiliirsiin. Bu sefer: Peki, bana ne yapmami em- 
redersin deyince, ibn Omer §oyle dedi: Yeminine keffarette bulunursun ve 
kolen olan bu adami ve cariyeyi yine bir araya getirirsin. 1 (2) 

ilim adamlan, yemin eden bir kimse, eger “Uksimubillah: Allah adina ka- 
sem ederim” diyecek olursa, bunun yemin olacagini icma ile kabul etmek- 
le birlikte “billah” demeksizin, “uksimu ya da e§hedu: kasem ederim, §ahid- 
lik ederim ki”, §oyle §oyle mutlaka olmalidir diyecek olursa, farkli gorii§le- 
re sahiptirler. Malik’e gore boyle demek, eger Allah adina demeyi murad et- 
mi§se yemin olur. Eger Allah adina demeyi kastetmemi§se, bunlar keffareti 
gerektiren yemin olmazlar. 

Ebu Hanife, el-Evzai, el-Hasen ve en-NehaT ise, her iki durumda da bun¬ 
lar birer yemindir, demi§lerdir. 

§afii de §oyle demektedir: Yiice Allah’in adim anmadikga bunlar yemin 
olmazlar. Bu, Miizem’nin ondan yaptigi rivayettir. er-Rabi’ ise, Malik’in 
gorii§ii gibi ondan bir rivayet nakletmektedir. 


(1) D&rakutni, VI, 163-164. 

(2) D&rdkutntyi, 164. 
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14. Ba§kasina And Vermek: 

Bir kim.sc: Sana and veriyorum mutlaka §unu yapmalisin, diyecek olursa, 
eger ondun bir §ey istemek kastiyla bunu demise, bu hususta bir keffaret yok- 
lur vc bu ycmin degiidir. Eger, yemin etmeyi kastetmi§se, az once soziinu et- 
ligimiz bususlar sozkonusu olur. 


15. Alah’a Izafe Edilen §eylere Yemin: 

Biz kimsenin “Allah’in yaratmasi nzik vermesi ve Beyt’i hakki igin" gibi Al- 
lah’a izafe eden sozlerle yemin etmesi halinde ona keffaret gerekmez. Qiinku, 
bunlar caiz olmayan yeminlerdir vc Allah'tan ba^kasi adina yemin etmektir. 


16. Akdolan Yeminin Qdzulmesi (Bozulmasi): 

Yemin akd oldu mu, onu keffaret veya istisna in§aallah gozer. ibnii’l-Ma- 
ci§un der ki: istisna keffaretten bedeldir. Yoksa, yemini gozmek degiidir. 
Ibnu’l-Kasim da der ki: Yemini gozmektir. Ibnii’l-Arabi der ki: Islam alemi- 
nin degi§ik bolgelerdeki fukaliasinin goru^ii budur, sahib olan da budur. 

istisnanm §arti ise, onun (yemine) muttasil olmasi ve lafzan soylenmi§ ol- 
masidir. Qiinku Nesai ve Ebu Davud, ibn Omer’den Peygamber (sav)’in 
§oyle buyurdugunu rivayet etmektedirler: “Her kirn yemin eder de istisnada 
bulunursa, dilerse buna devam eder, dilerse de (yeminine baghligi) yeminini 
bozmasi sozkonusu olmaksizin terk eder.” (1) 

Sayet diliyle soylemeksizin istisnayi niyet ederse veya oziirsuz olarak is¬ 
tisnayi yemininden ayn soyleyecek olursa, bunun kendisine bir laydasi ol- 
maz. Muhammed b. el-Mevvaz da der ki: Istisna, yemin ile itikaden (kalbin- 
de) birlikte bulunmalidir. Velevki yemininin son harfi ile birlikte olsun. 
Eger yeminini tamamladiktan sonra istisna yapacak olursa, bunun kendisi¬ 
ne bir faydasi olmaz. Qiinku yemin, istisnadan ayn olarak bitirilmi§ olur. is¬ 
tisnanm yeminden sonra valid olmasi ise, tipki arada zaman fasilasi gegmi§ 
gibi bir elki yapmaz. Ancak bu goru§ii: “(): Kim yemin eder de 
akabinde istisnada bulunursa” hadisi red etmektedir. Qiinku bu ifadedeki “fe” 
harfi takib igindir. (Yani, yemininin tamamlanmasindan sonra istisna etme¬ 
si gerekir.) ilim adamlanmn cumhuru (gogunlugu) da bu goruftedir. Aym §e- 
kilde boyle bir kanaat, ba§tan yapilmi§ bir yeminin higbir §ekilde gozulme- 
mesi gibi bir sonug verir ki, boyle bir §ey batildir. 

ibn Huveyzimendad der ki: Mezhebimiz alimleri iginden ne zaman istis- 


(1) Ebu Davud, Eymiin 9; Tirmizi, Niiziir 7: Nesai, Eyinnn 18: ibn Mace Kcffarot 6. 
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na yaparsa hunun, yemin ettigi §eyi talisis edecegi hu.sii.slarimlii hirkll 
gbri'gjlere sahiptirler. Kimi mezheb alimlerimiz §oyle demi§lir: IstlsnAw ahIiI- 
lilir, bununla da lehine yemin ettigi kimseye haksizhk etmi§ olur. KIiiiInI dr 
$oyle demi§tir: Lehine yemin ettigi ki§i bunu i§itmedikge istisnasi sahib ol- 
maz. Bazilan da §oyle demi§tir: Lehine yemin ettigi kimse i§itmeyecek olsa 
dalii, istisna yaparken dilini ve dudaklanni kipirdatmasi sallih olur. Ibn Hu* 
vcyzimendad der ki: Bizim, kendi iginde yaptigi istisna sahihtir, dememizin 
scbebi, yeminlerin niyetler ile muteber olu§undan dolayidir. Istisna ya¬ 
parken dilini ve duduklanni ktpirdatmadikga sahib olmaz, deyi§imiz ise 
i>undan oturudiir: Bu istisnayi soyleyip dilini ve dudaklanni kipirdatmayan 
kimse soz soylemi§ olmaz. Istisna da bir sozdiir ve ancak soz ile vaki olur. 
Hi<^bir §ekilde istisna sahih olmaz, dcrken ise, bunun, lehine yemin edilen 
ki^inin hakki olu§undan ve hakimin yemini lehine istedigi duruma gore bu 
yemin vaki olu§undan dolayidir. Yemin, yemin edenin tercihi ile olmayacagina 
gore, aksine bu, ondan istenen bir§ey olduguna gore, onun bu hususta 
herhangi bir hukmunun olmamasi icabetmektedir. 

ibn Abbas ise der ki: Bir sene sonra bile yeminden istisna yapmak 
mumkundur. Bu hususta Ebu’l-Aliye ve el-Hasen de ona tabi olmu§lardir. Bu 
goru§unii, ytice Allah’in §u buyrugu ile delillendirmektedir: “Onlar ki, Allah 
ile birlikte ba§ka bir ilaha ibadet etmezler...” (el-Furkan, 25/68) buyrugun- 
un ini§inden bir sene sonra; “Ancak tevbe edenler... miistesnadir” (el- 
Furkan, 25/70) buyrugu inmi§tir. Mucahid der ki: Her kim iki sene sonra dahi 
in§aallah diyecek olsa, bu bile onun i^in yeterlidir. Said b. Ciibeyr de der ki: 
Dort ay sonra istisna yapacak olsa, onun igin yeter. 

Tavus da der ki: Meclisinde bulundugu siirece istisna yapma hakki vardir. 
Katade der ki: §ayet yerinden kalkmadan veya konu§madan once istisna ya¬ 
pacak olursa, onun lehine bu istisnasi gegerlidir. Ahmed b. Hanbel ve ishak 
da derler ki: O mesele ve sadedde devam ettigi siirece istisna yapabilir. Ata 
da der ki: Bol sut veren bir devenin sagimhgi kadarhk bir stire zarfinda is¬ 
tisna yapma hakki vardir. 

17. Ibn Abbas’in istisnd ile G6ru§iinun Degerlendirilmesi: 

ibnii’l-Arabi der ki: Ayet-i kerimede ibn Abbas’in goru§une delil diye ile- 
ri siirdiigii hususta onun lehine delil olabilecek bir taraf yoktur. Qjnkii her 
iki ayet-i kerime, ytice Allah’in indinde ve Levh-i Mahtuz’unda bir aradadir. 
Allah’in bu hususta bildigi bir hikmeti dolayisiyla niizulii ertelenmi§tir. Bu¬ 
nunla birlikte niizuldeki bu fasiladan giizel bir fer’T hiikiim ortaya gikmak- 
tadir. O da §udur: Yemin eden bir kimse Allah’a yemin. olsun eve girmeye- 
cegim ve eger sen eve girecek olursan bo§sun; diyecek olsa ve birinci yemi- 
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nindc kalbinde in§aallah diye istisna yapsa, ikinci yeminde de yine kalbin- 
dc belli bir sure veya bir sebep, yahut herhangi bir kimsenin dilemesi gibi 
ycmini kaldinp istisnaya elveri§li olan bir §eyi gegirecek olursa ve bu istis- 
nayi kendisi igin yemin olunani korkutmak kastiyla herhangi bir §ekilde a$ik- 
lamayacak olursa, bdyle bir tutumun ona faydasi olur ve onun aleyhine her 
iki yemin de miinakid olmaz. Talakta kendisine kar§i beyyine getirilmedigi 
silrece bunun bir faydasi vardir. Eger ona kar§i delil getirilecek olursa, istis¬ 
na iddiasi ondan kabul olunmaz. Fetva sormak iizere geldigi takdirde boy- 
le bir istisna niyetinin ona faydasi olur. 

Derim ki: istisnanin ona fayda verecegi §oyle agiklanir: §ani yiice Allah, 
birinci ayeti agiklami§, digerini ise, (bir ytl sure ile) sakli tutmu§tur. Yemin 
eden de aym §ekilde korkutmak kastiyla yemin eder ve istisnayi gizlerse, aym 
durumdadir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

ibnii’l-Arabi der ki: Ebu’l-Fadl el-MeragT, Medinetii’s-Selam (Bagdat)’ta ders 
okuyordu. §ehrinden kendisine gelen mektuplari bir sandiga koyar ve ken- 
disini rahatsiz edecek ve ilim talebini kesmesine sebep te§kil edecek bir haber 
alirim, korkusuyla higbir mektubu okumazdi. Aradan be§ yil gegip de ilim 
talebi maksadini bir dereceye kadar gergekle§tirdikten ve geri donmeyi 
kararla§tirdiktan sonra, yiiklerini bagladi, kitaplanni ortaya koyup o mek- 
tuplan ^lkardi. Mektuplarinda okuduklan arasindan yalnizca bir tanesini dahi 
eger kendisine ula§tiktan sonra okumu§ olsaydi, artik ardindan bir harf 
dahi ilim tahsil edemezdi. Bundan dolayi Allah’a liamd etti ve ev e§yasini bir 
binege yiikleyerek, Horasan yolunun ba§ladigi Babii’l-Halbe’ye gikti. Binegini 
iicretle tuttugu delili onden gitti. Kendisi ise, yol azigini satin aimak uzere 
finncinin kapisina dikildi. O, azigini aimak i^in ugra§irken, ekmekginin bir 
ba§kasiyla konu§urken §oyle dedigini i§itti: Sen ilim adaminm -vaizi kaste- 
diyor-: ibn Abbas bir sene sonra dahi istisna yapmayi caiz kabul etmektedir, 
dedigini duymadin mi? Bu sozu ondan i§ittigimden beri hatinmdan gikmadi. 
Uzerinde du§iinmeye devam edip durdum. Fakat bu goru§ dogru olsaydi, 
Yiice Allah da Hz. Eyyub’a: “Eline bir demet (ot) al ve onunla vur ve yemi- 
ninde de durmamazlik etme” (Sa’d, 38/44) diye buyurmazdi. Niye Allah ona: 
“in§aallah de" demedi. 

el-Meragl, firincimn bu §ekilde konu§tugunu duyunca, kendi kendisine 
§oyle dedi: Finncilannin bile bu derece ilimden pay saiiibi oldugu bu seviyede 
bulundugu bir §ehri birakip Meraga’ya mi gideyim? Ebediyen boyle bir §ey 
yapamam. 

Daha sonra, iicretle tuttugu binek sahibinin arkasindan gitti ve ona ver- 
digi iicreti de helal edip, olunceye kadar Bagdat’ta ikamet etti. 
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18. I8tisn&mn Yemine Etkisi: 

istisna, Allah adina yapilan yemini kaldirir. Zira bu, yuce Allah’tan verll* 
mi§ bir ruhsattir. Bu hususta gorii§ ayriligi yoktur. 

Ancak Allah’tan ba§kasi adina yapilan yeminde istisnanin durumu hakkmdu 
goru§ ayriligi vardir. §afii ve Ebu Hanife der ki: istisna, her yemlndc 
sozkonusudur. Talak, kole azad etmek ve bundan ba§ka diger yeminlerde 
tipki yuce Allah’in yeminini kaldirdigi gibi (bunlari da kaldirir). Ebu Omer 
der ki: icma ile kabul ettikleri haktir. Qunku, yalmzca Allah adina yapilan 
yeminlerde istisna ile ilgili rivayet varid olmu§tur. Bunun di§indaki hususlarda 
varid olmu§ bir rivayet yoktur. 


19. Yemin Keff&reti Ne Zaman Yerine Getirilir: 

Yuce Allah’in: “Bunun keffareti...” buyrugu ile ilgili olarak ilim adamlari 
keffarette bulunmadan once yemini bozmanin mubah ve giizel bir ?ey 
oldugunu, hatta bunun daha uygun oldugunu icma ile kabul etmekle birlikte, 
yemini bozmadan once keffarette bulunmanin yeterli olup olmayacagi 
hususunda iig farkh g6rii§leri vardir: 

1- Mutlak olarak Cyani yemini bo’zmadan once ya da sonra) keffarette bu- 
lunmak yeterlidir. Bu, ashab-i kiramdan ondort ki§inin, fukahanin cumhuru- 
nun kabul ettigi bir gorii§tur. Malik’in mezhebinde me§hur olan gorii§ de 
budur. 

2- Ebu Hanife ve arkada§lari ise, keffaret yeminden sonra olmadikga) higbir 
§ekilde yeterli olmaz derler. Bu, aym zamanda E§heb’in Malik’ten rivayetidir. 

Caiz olu§u §oyle agiklanir: Ebu Musa el-E§ar! der ki: Rasulullah (sav) 
buyurdu ki: “§uphe yok ki ben Allah’a yemin ederim -in§aallah- herhangi bir 
hususta yemin edip de ondan ba§kasimn o husustan daha hayirli oldugunu 
gorecek olursam, mutlaka yeminimin keffaretini yerine getirir ve daha hayirli 
olani yaparim.” Bunu Ebu Davud rivayet etmi§tir. (1) 

Anlam bakimindan da §oyle agikianir: Yemin, keffarete sebeptir. (Junkii 
yuce Allah: “i§te yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin keff&reti budur" 
buyurmakta ve keffareti yemine izafe etmektedir. Anlam ile ilgili manevi 
hususlar ise, onlara sebep te§kil eden §eylere izafe edilirler. Aym §ekilde kef¬ 
faret yeminin geregini yerine getirmemenin bedelidir. Dolayisiyla yeminin 
bozulmasindan once yapilmasi da caiz olur. 


(1) Bu hadis daha once 4. ba§likta ge?mi§ bulunmaktadir. Kaynaklari da orada gosterilmistlr. 
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Dalia once keffaret vermeyi kabul etmeyenlerin goru§u de §oylecc 
aviklamr: Muslim, Adiy b. Hatim'den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Ben 
Kasulullah (sav)’i §oyle buyururken dinledim: “Her kim bir hususa dair 
yemin edei, soma ondan ba§kasinin ondan hayirli oldugunu goriirse, hayirli 
olani yapsin.” (] ’ NesaT: “Ve yemininin keffaretini yapsin” (2) diye ilave etmi§tir. 

Mana cihetinden bakilacak olursa; keffaret gtinalu kaldirmak igindir. Ki§i 
ycmininc mulialefet etmedigi siirece ortadan kaldinlmasi gereken bir§ey yok 
demektir. O halde keffareti yerine getirmenin bir anlami olmaz. Diger 
laiallan yiice Ailah’in: “i§te yemin ettiginiz takdirde” buyrugunun anlami 
tla; yemin edip de yemininizi bozdugunuz takdirde, demektir. Diger taraftan 
viicubundan once yapilan her bir ibadet, -namaz ve sair ibadetler nazari 
itibara ahndigi takdirde,- sahih degildir. 

3- §afit ise §oyle demektedir: Ycmek yedirmek, kole azad etmek ve elbise 
giydirmek halinde, (daha once keffarette bulunulursa) yerini bulur. Ancak 
orugla keflarette bulunulursa yerini bulmaz. giinkii, bedeni bir amel vaktinden 
oncesine ahnmaz. Fakat bunun di§indaki hallerde keffaretin daha once 
yapilmasi yeterli olur, bu da u^uncti goriiftiir. 


20. Yemin Keffaretleri: 

§am yiice Allah, yemin keffaretinde once tig hususu zikrettikten sonra, bun- 
lardan birisini yapmakta muhayyer birakti, akabinde de bunlarin mumkun 
olmamasi halinde de orug tutmayi emretti. Once yemek yedirmekle ba§ladi. 
gtinkii Hicaz topraklannda yemege olan ileri derecedeki ihtiyag vc kannlanni 
doyuramamalari dolayisiyla bu daha faziletli idi. Bununla birlikte yemin 
keffareti hususunda muhayyerlik bulundugunda gorii§ aynligi yoktur. 

Ibnu’l-Arabi der ki: Benim kanaatime gore keffaret duruma gore olur. Eger 
muhtac birisi bulundugunu biliyorsan, yemek yedirmen daha faziletlidir. 
giinkii sen, kole azad ettigin takdirde yemege muhtaglarin ihtiyacini gider- 
mi§ olmazsin. Bunlara (yemek yedirecegin on ki§iye) bir onbirinci ki§iyi da¬ 
ha eklemi§ olursun. Giydirmek de aym §ekilde bundan sonra gelir. §ani yiice 
Allah, neye muhtag olundugunu bildiginden dolayi oncelikli ve onemli 
olani daha once zikretmi§tir. 

21. Yemin Keffareti Olarak Yoksul Yedirmek: 

Yiice Ailah’in: “Ailenize yedirdiginizin orta yollusundan on fakiri do- 


(1), (2) Bu hadisler de daha once 5. ba§hgin ba$taraflarinda gegmi$ti. Kaynaklari da ora- 
da gosterilmi§tir. 
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yurmak onlara yemck yedirmek” buyrugu ile ilgili olarak, bl/.c ve ^ulli'yc? 
gore, yoksullara gikardigi yiyecegi temlik elmesi ve bunu mtilk cillnlp on* 
da lasarruf edecek $ekilde onlara teslim etmesi kaginilmazdir. ^tinkU, yOcc 
Allah $oyle buyurmaktadir: “O, yediriyor, kendisi ise yedirilmiyor" (cl* 
En’am, 6/14) Hadiste de §oyle buyurulmu§tur: “Rasulullah (sav) dcdcyc al* 
tidabir yedirdi.” (1) 2 3 (^iinkii bu, kelTaretin iki ge§idinden birisidir. Bunda da tern* 
likien ba§ka tiirlusu caiz olmaz. Ve bunun ash (bu hukme varmaya esas le$- 
kil eden hukmii) elbise giydirmek yoluyla keffarettir. 

Hbu Hanife ise §oyle demektedir: Sabahli ak§amli yoksullan doyuracak olur- 
s:» bu da caizdir. Bizim (Maliki mezhebi) alimlerimizinden ibnu'l-Mac i^un'un 
tercihi de budur. ibnu’l-Maci§un der ki: Yemek yemege imkan lammak 
yemek yedirmektir. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: "Onlar ycmcgi 
ona olan sevgilerine ragmen fakire, yetime ve esireyedirirler.” (el-insan, 76/8) 
Buna gore, hangi yolla yoksula yemek yedirirse, ayetin kapsamina girmi$ olur. 


22. Yemek Yedirmenin Niteligi: 

Yiice Allah’in: “Ailenize yedirdiginizin orta yollusundan” buyrugu ile il- 
gili olarak el-Bakara suresinde (2/143- ayet-i kerimenin tefsirinde) “vasat (or- 
talama)”in en iisttin ve iyi anlamina geldigine dair agiklamalar ge£mi§ti. Bu- 
rada ise “vasat” iki konumun arasindaki orta yer ve iki ug arasindaki orta nok- 
ta demektir. “l§lerin en hayxrhlari orta yollu (evsatuha) olanlandir” hadisi de 
buradan gelmektedir. l2) 

Ibn Mace §oyle bir hadis nakletmektedir: Bize Muhammed b. Yahya anlat- 
ti: Bize Abdurrahman b. Mehdi anlatti: Bize Siifyan b. Uyeyne, Suleyman b. 
Ebi’l-Mugire’den anlatti: Suleyman, Said b. Cubeyr’den, o, ibn Abbas’tan §oy- 
le dedigini nakletti: Kimisi aile halkinin yiyecek ihtiyacini bol bol kar§ilar- 
ken, kimisi de ailesinin yiyecek ihtiyacini kisarak kar§ihyordu. Bunun uze- 
rine: “Ailenize yedirdiginizin orta yollusundan” buyrugu nazil oldu. <3) i§- 
te bu, (burada) “vasat”in belirttigimiz gibi ve iki §ey arasinda ortada bulu- 
nan oldugunu gostermektedir. 

23. Yedirilecek Yemegin Miktari: 

Malik’e gore, yedirilecek miktar, eger keffarette bulunacak ki§i, Peygam- 


(1) Tirmizl, Feraiz 11; Darimi, Feraiz 18. 

(2) Hadisin bu lafizla kimi rivayet yollannin zayif. kimisinin senedinde me$hul ravi bu- 
lundugu, kimisinin busbiitun senedsiz rivayet edildigi belirtilini§tir. el-AclunT, Ketfu’l • 
Hafa, I, 391, hadis no: 1247. 

(3) ibn Mace, Keffarat 10. 
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her (sav)’in Medine’sinde bulunuyor ise, on yoksuldan her birisine bir 
mull'dur. §allT ve Medineliler de bu gorii§tedir. Suleyman b. Yesar der ki: Ben, 
insanlari yemin keffareti i?in yiyecek verirken, kugjk mud ile bir mud bug- 
day verdiklerini ve bunun kendileri igin yeterli olacagi goru§unde oldukla- 
nm grtrdilm. Bu, aym zamanda ibn Omer, ibn Abbas ve Zeyd b. Sabit’in de 
gttril$ikliir. Ata b. Ebi Rebah da boyle demi§tir. Ancak, Peygamber Medine- 
sl'ntlen ba§ka bir yerde ise, durum farkhdir. ibnu’l-Kasim der ki: Her yerde 
bir mud, keffarette bulunana yeterli gelir. 

ibnu’l-Mevvaz da §oyle der: ibn Vehb, Misir’da bunun bir buguk mud, 
Kjjheb ise bir mud ve bir muddun ugtebiri kadar verir demi§tir, (E§heb) der 
ki: Bir tarn mud ile ugtebir mud, sabah ak§am yemeginde ge§itli bolgelerdeki 
gegimin ortalamasidir. 

Ebu Hanife de §oyle demektedir: Bugday verecekse yanm sa’, hurma ve 
arpa verecekse bir sa’ verir. Bunu da Abdullah b. Sa’lebe b. Suayr’in 
babasindan yaptigi rivayete dayanarak soyIemi§tir. Abdullah’in babasi Sa’lebe 
b. Suayr der ki: Rasulullah (sav) hutbe irad etmek uzere ayaga kalkti ve fitir 
sadakasi olarak ki§i ba§ina bir sa’ hurma, yahut iki ki§i adina bir sa’ arpa, ya- 
da bir sa’ bugdayi vermeyi emr etii. (1> 

Sufyan ve ibnii’l-Mubarek de bunu delil almi§, bu goru§u kabul etmi§lerdir. 
Ayrica bu gdrii§, Ali, Omer, ibn Omer ve Ai§e (r.anhum)’dan da rivayet edil- 
mi§tir. Said b. el-Museyyeb de bu gorii§tedir. Irak fukahasinm genel olarak 
g6ru§ii budur. (Junkii ibn Abbas §oyle demi§tir: Rasulullah (sav) bir sa’ hur¬ 
ma ile keffarette bulunmu§ ve insanlara boylece keffarette bulunmayi em- 
retmi§tir. Bunu bulamayan ise, aile halkimza yedirdiginizin orta yollusundan 
yanm sa’ bugday versin. Bunu, ibn Mace Siinen’inde rivayet etmigtir. 1 (2) 

24. Yemin Keffaretinde Kendilerine Yemek Verilmeleri Caiz Olmayanlar: 

Yemin keffaretinde bulunan bir kimsenin zengin bir kimse ile nafakasmi 
vermek zorunda oldugu yakin akrabasina yemek yedirmesi caiz degildir. Eger 
nafakasmi saglamakla ytikiimlu oldugu kimselerden olursa, Malik der ki: 
Boyle birisine yemek yedirmesi ho§uma gitmez. Fakat, yapacak olursa ve bu 
akrabasi da fakir ise yerini bulur. §ayet zengin oldugunu bilmedigi halde zen¬ 
gin birisine yemek yedirecek olursa, el-Mudewene ile ba§ka bir kitapta bunun 
yeterli olmayacagi belirtilmekle birlikte, el-Esediyye’ de bunun yeterli ola¬ 
cagi kaydedilmektedir. 


(1) Ebd Davud, Zeknt 21; Miisned, V, 432. 

(2) Ibn Mace , Keffnrnt 9. Tirnak i^indeki ifadeler ibn Mace'nin eliinizdeki basili niishasinda 
yoktur. 
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25. Keffdret Ki§inin Yedigi Cinsten Verilir: 

Ki§i yediginden keffaret verir. ibnu’l-Arabi der ki: Bu noktada bir gurup 
ilim adami yanilarak §oyle demiftir: Eger kendisi arpa yerken Insunlur 
bugday yiyorsa, sair insanlarin yediginden keffaretini versin. Ancak, bu 
apagik bir yamlgidir. Qanku, keffarette bulunacak ki§i, eger bizzat arpadan 
ba§kasim yiyemiyor ise, ba§kasina bundan ba§kasini vermesi ile miikellef tu- 
(ulamaz. Peygamber (sav) da: “Bir sa’ bugday ve bir sa’ arpa...” diye buyur- 
mu§tur. Bunlan ayn ayri zikretmi§ ki, lierkes yediginden uzerine dii$eni versin 
diye. Bu hususta ise anla§ilmayacak kapaii bir taraf yoktur. 


26. Yemek Yedirmek Sabahli Ak§amlidir: 

Malik der ki: §ayet on yoksulu sabahli ak§amli yedirecek olursa, bu (kef¬ 
faret olarak) o kimse igin yeterli olur. §afi! ise der ki: Hepsine bir arada yemek 
yedirmesi caiz degildir. £unkii, yemekte bibirbirleri arasinda fark vardir. 
Bunun yerine her bir yoksula bir mud verir. 

Ali b. Ebi Talib (r.a)’dan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: On yoksu¬ 
la yalnizca bir ogiin yedirmek yeterli olmaz. Yani, ak§am yedirmeksizin 
yalmzca sabah, yahut sabah yedirmeksizin yalnizca ak§am yemegi vermek 
yeterli olmaz. Mutlaka sabahli ak§amh yedirmelidir. Ebu Omer der ki: 
Degi§ik bolgelerde fetva onderlerinin gorii§u de budur. 


27. Keffdret Olarak Katiksiz Ekmek Verilmez: 

ibn Habib der ki: Katiksiz yalniz ba§ina ekmek yeterli olmaz. Ekmekle bir- 
likte katik olarak zeytin yagi, ke§k veya kameh {1) veya mumkiin olan her- 
hangi bir §ey verilmelidir. ibnu’l-Arabi der ki: Bu, gorii§ume gore vacib ol- 
mayan bir fazlahktir. Ekmekle birlikte §eker vermesi, et vermesinin miiste- 
hap olmasina gelince, bu dogrudur. Fakat, yemek igin belli bir katigi tayin 
etmenin ise herhangi bir yolu yoktur. Zira, “yiyecek” lafzi bunu ihtiva etmez. 

Derim ki: Ayetin ortalama yeme hakkinda nazil olu§u, ekmekle beraber 
zeytinyagi veya sirke vermeyi ya da buna benzer peynir, yahut ibn Habib’in 
dedigi gibi ke§k vermeyi gerektirmektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Rasulullah (sav) da §oyle buyurmu§tur: “Sirke ne gtizel katiktir!” 1 (2) 


( 1) K&rneh: Ekmegin kendisine bandinlncngi katik su ya da i§tah a?ici sirkeli yiyecek. Kefk: 
Gerek duyulncaginda pi§irilmek iizere tin ve siitten ynpilip kurutulan bir yiyecektlr. (el- 
Mu ’cemu’l-Vasit) 

(2) Muslim, E§ribe 164 v.d.; EbCi Davud, Et’iine 39; Tirmizi, Et’iine 35; Nesai, Eyinfln 21; 
Ibn Mace, Et’ime 33; Darimi, Et’ime 18. 
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I lasan-i Basr? de der ki: Eger yoksullara ekmek ve ct, yah ut ekmck vc zey- 
tin yagi giinde bir clet'a doyuncaya kadar yedirecek olursa, bu dahi onun i<^in 
yetcrlidir. Bu, ibn Sinn, Cabir b. Zeyd ve MekhCil’un goru§iidur. Bu goru$ Enes 
b. Malik'ten de rivayet edilmi§tir. 


28. Keffaretin Tek Bir Yoksula Verilmesi: 

Bize gore keffaretin tek bir yoksula verilmesi caiz degildir. §afii de bu 
goriisStedir. Ebu Hanife’nin arkada§lan da keffaretin tiimunun bir ki§iye tek 
bir defada verilmesini kabul etmemekle birlikte, keffaretin tiimunu bir 
giinde fakat degigik miktarlarda ve odemelerde vermesi halinde farkli 
goru§lere sahiptirler. 

Kimisi bunu caiz gorur ve eger fiil bir kag defa tckerrur etmi§se, ikinci fi- 
il ile ilgili olarak kendisine ilk olarak kellaretten bir pay verilene bir daha ver- 
ilmesine mani yoktur. Qunkii, misktn (yoksul) adi ha la onun igin kullamla- 
bilmektedir, demek yerinde olur. 

Ba§kalan ise §oyle demektedir: Kcffareti (aym giinde degil de) birden gok 
gunlerde aym ki§iye odemek caizdir. Qiinkii gunlerin birden gok olmast, yok- 
sullann sayilannin ycrini tutmaktadir. Ebu Hanifeye gore bu §ekilde bir 
odeme onun igin yeterli olur. Qiinkii ayet-i kerimeden maksat, yedirilecek 
miktan bildirmektir. O, bu miktan tek bir ki§iye verecek olsa dahi onun igin 
yeterli olur. 

Bizim delilimiz, yiice Allah’m, on ki§ivi Kitabimn nassinda zikretmi§ ol- 
masidir. Bundan vazgegmek caiz degildir. Aym §ekilde boyle bir uygularna 
ile muslumanlardan bir topluluk canlandinhr ve bir gun dahi onlann yete- 
cek kadar ihtiyaglan kar§ilanir. Boylelikle onlar, bu zaman zarfinda kendi- 
lerini yiice Allah’a ibadete ve duaya verebilirler. Bu sebepten otiirii de kef- 
larette bulunana magfiret olunur. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

29. Keffaretin Sebebi: 

Yiice Allah’tn: “(): Bunun keffareti” buyrugunclaki zamir, nahvt 
tekniklere gore (L* )’ya racidir. Bu durumda bu edattn; ) anlamina gelme 
ihtimali oldugu gibi masdariye olmasi ihtimali de vardir. (1) Ya da zamir de 
her ne kadar agiktan agiga ondan soz edilmiyorsa bile, yemini bozma gii- 
nahina raci olur. Qiinku anlam, bunun boyle olinasmi gerektirmektedir. 


(1) Masdariye olmasma gore isc anlanu: “Yeminlerinizi baglamanizdan dolayi sizi sorum- 
lu tutnr" §eklinde olur. 
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30. Aileniz ): 

Yiicc Allah’in: () buyrugu, ( )’in kink olmayan (salim) ^oftiiliidur 
Calcr b. Muhammed es-Sadik ise bu kelimeyi, () diye okunuiftiir. Dll 
ise miikesser (kmk) bir goguldur. Ebu’l-Feth §oyle demi§tir: (gul ); (gg ) gibi 
olup, (c/ 5 d»c/ 5 Llt) kelimelerinin de gogullandirlar. Araplar, (luljpl) §ek- 
linde, (miizekker ve miiennes olarak) kullanirlar. §air der ki: 

gW> -4*Ji j -f-tij j_i Jj jLsfj 


“Ve sevgiye ehil nice kimse vardir ki, ben de onlari sevmeye kalktim. 

Ve bu hususta onlara butiin giiciimle ovgiilerde, iltifatlarda bulundum." 


31. Keffaret §ekillerinden Birisi Olarak Yoksullari Giydirmek: 

Yiice Allah’in: “(jt) : Yahut onlari giydirmek” buyrugunda, "kef 
liarfi hem esreli, hem de otreli olarak okunmu§tur. Bunlar iki ayn soy- 
leyi§tir. “(> »>-l): Ornek” kelimesi gibi. Said b. Ciibeyr ile Muhammad b. 
es-Semeyka el-YemanT bunu: “(f-fiPP-5* ): Onlar gibi, onlara benzer §ekilde" 
diye okumu§tur ki, aile halkin gibi onlari da giydir, anlamindadir. 

Erkekler i?in giyim, biitiin viicudu orten tek bir elbisedir. Kadinlar i<;in gi- 
yim ise, namazda onlar igin yeterli gelen asgari miktardir. Bu da vucudunu 
boydan boya orten elbise ( manto ve benzeri) ile ba§ortusiidur. Kugiiklerin 
hukmu de boyledir. 

ibnii’l-Kasim “el-Utabiyye” de §oyle demektedir: Kiigiik kiz, biiyiik kadin 
gibi geydirilir, kiigiik gocuk da biiyiik gibi geydirilir. Bu da yedirmeye 
kiyasen boyledir. 

§afit, Ebu Hanife, es-Sevrt ve el-Evzai de §oyle derler: Bu ismin, hakkinda 
kullanilabilecegi asgari miktar olmalidir. Bu da tek bir ortiidiir. Ebu’l-Ferec’in 
Malik’ten rivayetinde -ki, Ibrahim en-NehaT ve Mugire de boyle demi§tir- §oyle 
denilmektedir: Bedenin tamamim orten miktar verilir. Namazin bundan da- 
ha a§agisi bir elbise ile caiz olamayacagina binaen boyle denilmi§tir. 

Selman (r.a) dan da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: 1 9 elbise elbise olarak 
ne iyidir! Taberi bunu, kesintisiz bir senetle rivayet etmi§tir. el-Hakem b. 
Uyeyne de §oyle demektedir: Ba§im saracak bir sank yeterlidir. Aym zamanda 
bu, es-Sevri’nin de gorii§udiir. 

ibnii’l-Arabi der ki: Ben §oyle denilmi§ olmasini 90 k arzu ederdim: Ki§iyi 
sicak ve sogugun rahatsiz edici durumundan kurtaracak kadar ortecek el- 
biseden ba§kasi yeterli olmaz. Nitekim, yemek hususunda ki§iyi agliktan kur- 
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tarip doyuracak kadar vermekle yiikumlu olu§u gibi. (Boyle denilmi§ olsaydi) 
ben de boyle diyecektim. Sadece belden a§agisim orten bir izar verilecegi 
g5ru§0ne gelince, ben bunun nereden geldigini bilmiyorum. Allah, yardimi 
ile bana da size de bilmenin yollarim agsin. 

Derim ki: Elbise miktan belirlenirken, bazilari ali§ilagelmi§ ve orf haline 
gclmi$ elbise ve giyimi gozoniinde bulundurmu§, bazilari da §oyle demi§tir: 
Tck bir elbise, ancak viicudun tamamini orten bir ortii olmadikga yeterli ol- 
maz. 

Ebu Hanife ve arkada§ian da derler ki: Yemin keffaretinde giydirmek, her 
yoksul igin bir sevb ve izar (yani viicudun belden a§agisini ve yukansini orten 
iki ortii) yahut bir rida (aba veya ciibbe gibi iistten giyilen elbise gibi), yahut 
kamis (iq gomlek ve elbise), yahut kaba’ (kaftan) veya bir kisa (tam elbise) 
§eklindedir. Ebu Musa el-E§ari’den de kendisi adina iki§er elbise vcrilmesi- 
ni emrettigi rivayet edilmi§tir. el-Hasen ve ibn Sirin de bu gorii§tedir. ibnii’l- 
Arabt’nin tercih ettigi goru§iin anlami da budur. Dogrusunu en iyi bilen Al- 
lahtir. 

32. Keff&rette Bulunan Kimsenin Yiyecek 
Ya da Giyecegin Kiymetini Vermesi: 

Yiyecek ve giyecegin kiymetini vermek yeterli olmaz. §afii de bu gorii§te- 
dir. Ebu Hanife ise yeterli olur, demi§tir. Qiinkii o, zekatta bile kiymet geger- 
lidir, keffarette nasil ge^erli olmaz demi§tir. 

ibniil-Arabi ise der ki: Onun dayanagi, maksat ihtiyacin giderilmesidir, ih- 
tiyacin ortadan kaldinlmasidir. Kiymet bu hususta yeterli i§ gormektedir, der. 
Biz ise §oyle deriz: Eger sizler, ihtiyacin giderilmesini goz oniinde bulundu- 
racak olursaniz, ibadet nerede kalir? Kur’an-i Kerimin muayyen iig §eyi nass 
ile tesbit etmesi nerede kalir. Kur’an’in beyanimn bir turden obiir ture ge<^i- 
§inin anlami ne olur? 

33. Keff&rette Zimmi Ya da Koleyi Giydirmek: 

Keffarette bulunan ki§i elbiseyi, bir zimmi, ya da bir koleye verecek olur- 
sa bu onun igin yeterli olmaz. Ebu Hanife ise yeterli olur, demi§tir. £iinku o 
da bir miskin (yoksul) dur. Miskin lafzi onu da kapsamaktadir. Ayetin umu- 
mu onu da kapsamina almaktadir. 

Deriz ki: Bunun, §u ifade ile tahsis edildigini a^iklayabiliriz: Bu, yoksul- 
lar igin ^lkartilip verilmesi gereken bir boliim maldir. Bunun kafirc verilme- 
si caiz degildir, bu goru§iin asil dayanagi ise zekattir. Diger taraftan biz, (Ebu 
Hanife ile) boyle bir mahn miirtede odenmesinin caiz olmadigim ittifakla ka- 
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bul etmekteyiz. Murteddi tahsis ettigini kabul ettigi her l>lr drill, zlinmt liu« 
susunda bizim de delilimizdir. 

Kole ise, yoksul olamaz. £iinku kole, efendisinin kendislne laftladiftl 
nafaka ile ihtiya^tan kurtulmu§tur. Zengin gibi, ona da keffaret verllmcz. 


34. Kole Azad Etmek: 

Yiice Allah’in: “( & ): Yahut bir kble azad etmektir” buyurugunda, 

“azad etmek (tahrir)” kolelikten gikarmak demektir. Esirlik, zorluk ve sikin- 
ti, dunyanm yoruculuklari ve benzerlerinden kurtarmak hakkinda da kulla- 
nilir. Hz. Meryem’in annesinin: “( Rabbim, karnim- 

dakini azadh bir kul olarak yalniz sana adadim” (Al-i Imran, 3/35) buyru- 
gundaki “muharraran” kelimesi de buradan gelmektedir. Yani, dunyanin 
kotiiluklerinden ve benzer §eylerinden kurtulmu§ ve azade olarak demek¬ 
tir. el-Ferazdak b. Galib’in §u beyiti de bu kabildendir: 

0 * * * Z , f 

^ (*-£-* Jj— 9 " J—’l *—’' J — p J-*. 

“Ey Crudaneogullan, §uphesiz ki, ben sizi htirriyete kavu§turdum da, 

sizleri Atiyye b. Ci’al’e bagi^ladim.” 


Ben, sizi liicv edilmekten yana kurtarip ozgurliigunuze kavu§turdum de¬ 
mektir. 

Ayet-i kerimede hurriyete kavu§turmaktan soz edilirken, ozellikle insamn 
boynunun soz konusu edilmesi (1) ise, genelde tasmanin insan boynuna 
takildigi organ olu§undan dolayidir. Ayaga bukagi vurmak ise gogunlukla hay- 
vanlarda goriilen bir olaydir. O halde boyun, miilk edinilen kolenin 
mulkiyetinin goruldugii yer oldugundan dolayi, ozgiirluge kavu§turmak da 
boyuna izafe edilmi§tir. 

35. Azad Edilecek Kolenin Niteligi: 

Bize gore, ancak ba§kasinm ortakligi sozkonusu olmaksizin, tam ve 
mu’min bir kole azad etmekten ba§kasi caiz degildir. Kolenin bir bolumiinii 
azad etmek de belli bir siireye kadar azad etmek, kitabet, tedbir (ozgiirlugtl 
sahibinin olum §artina baglamak) da caiz olmadigi gibi, azad edilecek 


(1) Mealde: “Kole" diye kar§iligi verilen kelimenin (boyun) anlamina gplen “rakabe” He ifade 
edeli§ sebebini a$ikliyor. 
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kolenin um veled (efendisinden ^ocugu oldugu igin efendisinin oliiinunden 
sonra hurriyetine kavu§acak olan cariye) de olmamasi gerekir, miilkiyetine 
gcvirdigi takdirde, istemese de azad edilmesi gereken bir kimse olmamasi 
gerekir. Yinc azad edilecek kolenin, ge^imini kazanmasim engelleyecek 
fcekikle koc'ami§, ya§li ve kotiirum olmamasi, kusursuz ve saglam olmasi 
gerekmckledir. Davud (ez-Zahiri) ise bu hususta muhalefet ederek kusurlu 
kolenin azad edilmesini caiz kabul etmektedir. 

libu Hanife de der ki: Kafir kole azad etmek caizdir. Qiinkii (burada) lafzin 
mutlak olmasi bunu gerektirmektedir. 

Ancak, bizim delilimiz §udur: Bu, Allah Tealaya yakinla§tirici farz bir i§tir. 
Dolayisiyla zekat gibi, kafirin bu i§e konu olmasi sozkonusu degildir. Aym 
§ekilde Kur’an-i Kerimde bu kabilden mutlak olan biitiin lafizlar, hataen 
oldurmekte sozkonusu edilen ve kayitli olarak zikredilen kole azad etmeye 
racidir. 

“Kolede ba§kasmin ortak olmamasi gerekir” deyi§imizin sebebi, yiice Al- 
lah’in: “Ya da bir kole azad etmektir” diye buyurmu§ olmasidir. C^iinkii, ko¬ 
lenin bir panjasi, kolenin lamami demek olamaz. Yine, azad edilecek kole¬ 
de azad olma akdinin sozkonusu olmamasi gerektigini soyledik. Qjnkii, hur- 
riyctc kavu^turmak, daha once sozkonusu edilmi§ bir azatligin ger<;ekle§tir- 
mesini mevzubahis olmaksizin ba§li ba§ina bir azadi gerektirmektedir. Azad 
edilecek kolenin kusursuz ve saglikli olmasini, yine yiice Allah’in: “Yadabir 
kole azad etmektir” buyrugundan dolayi soyledik. £unku, ifadenin mutlak 
olmasi, tam bir kole azadi gerektirir. (Mesela, kor bir kole eksiktir.) Sahih-i 
BuharT’de Peygamber (sav)’in da §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Bir 
miisluman, bir ba§ka musliimam kolelikten azad edecek olursa, mutlaka azad 
ettigi onun cehennemden kurtulu§una sebep olur. Azad edilenin her bir uz- 
vu, azad edenin o uzvunun kar§iliginda -hatta ferci ferci kar§ihginda- (ate§- 
ten) kurtulur.” (1) Bu ise, gayet a^ik bir nasstir. 

Tek gozii kor olan ile ilgili olarak da mezhebte (Maliki mezhebinde) iki 
gorii§ rivayet edilmi§tir. Sagir ve hayalan burulmu§ kole hakkinda da aym §ey 
sozkonusudur. 

36. Keffaret Igin Ayirdigi Mali Telef Olursa: 

Bir kimse, bir keffaret dolayisiyla bir kole azad etmek iizere bir miktar ma¬ 
ll bir kenara ayirmi§sa, o mail telef olursa, keffarette bulunma ytikumlulu- 


(1) Buhari, Kefffirnt 6; Muslim, itk 22, 23- Ynkin lnfizlnrb: Ebb Davud, ilk, 13, 14; Tirmizl, 
Nttzur 20; Ibn Mace, itk 4; Miisned, IV, 113, 147, 235, 344, 386, V, 29 
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Ah ii/erinde dcvam eder. Halbuki, fakirlere odemek, yaluil da onunltt bir 
k* saiin aimak uzere zekat olan bir mail bir kenara ayirdiktan soma mall ielol 
olamn durumu boyle degildir. Zekatta boyle bir durum sozkonu.su olduftu 
lakdirde, zekat verenin emre uymasi dolayisiyla ba§ka bir mail aym fckllde 
odeme yukiimlulugii kalmaz. 


37. Yemin Eden Keffaretini Yerine Getirmeden Once Oliirse: 

Fikih alimleri, yemin eden keffaretten once olecek olursa, hukmiin ne ola- 
cagi hususunda farkli gorii§lere saliiptir. 

§afiT ve Ebu Sevr der ki: Yemin keffaretleri olenin sermayesinden gikartilir. 
Ebu Hanife de der ki: Yemin keffaretleri onun biraktigi mirasin u^tebirinden 
odenir. Malik de; -bunu vasiyyet etmi§ olmasi §artiyla -boyle demi§tir. 


38. Ki§inin Keffarette Bulunacagi Siradaki 
Hali Gozoniinde Bulundurulur: 

Zenginken yemin edip, fakir oluncaya kadar yemininin keffaretini yerine 
getirmezse, yahut fakirken yeminini bozmakla birlikte, zengin olacagi vak- 
te kadar keffarette bulunmazsa, ya da kendisi kole iken yeminini bozup azad 
edilinceye kadar keffarette bulunmazsa, butiin bu hallerde, yeminini bozdugu 
vakit degil de, keffaretini yerine getirecegi vakit gozonunde bulundurulur. 


3.9. Yemine Bagh Kalmanin Zarari Varsa: 

Muslim, Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) 
buyurdu ki: “Allah’a yemin ederim, ki§inin aile halkina zarar verecek §ekilde 
etmi§ oldugu yemininde sebat gostermesi, onun igin Allah nezdinde, Allah’in 
kendisine farz kilmi§ oldugu keffaretini odemesinden dalia bir giinahtir.” (1) 
Burada yeminde sebat gostermekten kasit, zorluk ve sikintiya sebep olsa; 
ve ister dunyevi, ister uhrevi herhangi bir menfaat bulunan i§i terk etmeyi 
gerektirse dahi, yeminin geregini yerine getirmeye devam etmektir. Eger 
yemin dolayisiyla bu tiirden herhangi bir §ey sozkonusu olacak olursa, uy- 
gun olan, ki§inin yeminini bozmasi ve keffareti yerine getirmesidir. Yiice Al¬ 
lah’in: a Allah’i yeminlerinizle iyilik etmenize ... bir engel yapmaym" (el- 
Bakara, 2/224) buyrugunda a^ikladigimiz gibi, bu durumuna da yemini 
gerek^e gostermemelidir. Nitekim Hz. Peygamber de §oyle buyurmu§tur: “Kim 
herhangi bir hususa yemin eder dc, ba§ka bir §eyin ondan hayirli oldugunu 


(\) Buhari, Eyman 1; Muslim, Eyitian 26: Miisned, II, 317. 



378 


IMAM KURTUBl 


COz: 7; SOr* 5 


X6r0r.se, yemininin kel'faretini yerine getirsin ve haytrli olam yapsin.” (1) Da- 
ha (,‘ok hayirli olam yapsin, demektir. 

40. Ycmin, Yemin Ettirenin Niyetine Goredir: 

MUslim, Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet eder: Rasulullah (sav) 
buyurdu ki: “Yemin, yemin ettirenin niyetine goredir.” (2) 3 

Him adamlari der ki: Bunun anlami §udur: Herhangi bir hak ile ilgili ola- 
rak bir kimsenin yemin etmesi icabeder, o da bundan dolayi yemin ederse, 
bu sirada da kendisine yemin verdirenin niyetinden ba§ka bir§eyi niyet 
ederse, onun bu niyetinin kendisine bir faydasi olmaz. Bu niyetiyle o yemi- 
nin kendisine kazandirdigi gunahtan da kurtulamaz. Hz. Peygamberin bir ba§- 
ka hadisindeki mana da aymdir: “Senin yeminin, arkada§imn seni hakkinda 
dogrulayacagi §eye goredir.” Bu: “Onunla arkada§inm seni dogrulayacagi 
§ekle goredir” diye de rivayet edilmi§tir. Bunu da aym §ekilde Muslim riva¬ 
yet etmektedir. <3) 

Malik der ki: Her kirn, kendisinden herhangi bir hakki dolayisiyla alacak- 
h olamn istegi uzerine yemin ederse, ettigi bu yeminde de istisnada bulun- 
sa, yahut dilini ya da dudaklanm kipirdatsa veya bunu lafzen soyleyecek ol- 
sa, bu istisnasinin o kimseye hi^bir faydasi olmaz. Qunkii, bu gibi durumlar- 
da muteber olan niyyet, istegi uzerine kendisine yemin edilenin niyetidir. £un- 
ku yemin, o kimsenin bir hakkidir. Ve yemin, hakimin o kimse igin yemini 
istiyecegi §ekie gore vaki olur. Yemin edenin tercih edecegi §ekle gore de- 
gil. giinkii bu yemin, o kimseden istenmektedir. Malik’in konu ile ilgili go- 
rii§lerinden ve sozlerinden varilan netice budur. 

41. Keff&ret igin Bu Uqunden Birisini Yerine Getirmek Imkani Olmayan: 

Yiice Allah’in: “Fakat kim bulamazsa” buyrugunun anlami §udur: Eger ki§i, 
yemek yedirmek, elbise giydirmek veya kole azad etmek diye belirtilen bu 
ii£ husustan herhangi birisine malik olmadigini tesbit ederse...Buyrugun bu 
anlama geldigi icma ile kabul edilmi§tir. Ki§i, bu iig hususu bulamayacak olur- 
sa, o takdirde orug tutar. 

Bunlan bulamamak ise iki turlii olur. Ya mail eli altinda degildir, veya mall 


(1) Bu ayetin tefsirine dnir a^ilan 5- ba§ligm ba§ taraflarinda ge?mi§ bulunan bu hadisin 
kaynaklan da orada gosteritmi§tir. 

(2) Muslim, Eyman 21; Ibn Mace, Kef fa rat 14. 

(3) Muslim, Eyman 20; Ibn Mace, Ahkam 14. 
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llilcn yoktur. Birinci durum kendi asul beldesinde olmamasi hallndr nbxkomimi 
olur. Eger bu durumda da kendisine odiing verecek birilerini Ini la bill rue, oriK 
tutmasi caiz olmaz. $ayet odiing verecek kimse bulamayacak olurNii, bu 
hususta farkli goru$ler vardir. Beldesine doniinceye kadar bekler, denllmlijlli , 

ibnii’l-Arabi der ki: Hayir, bunu beklemek zorunda degildir. Aksine, omg 
tutarak keffarette bulunabilir. Qunkii, viicub (keffarette bulunma geregi) zim 
metinde tahakkuk etmi^tir. Bunu yerine getirememe §arti da tahakkuk etmi$tir. 
O halde emri yerine getirmeyi erielemenin agiklanir bir tarafi yoktur. Bun- 
dan dolayi bu tig tiirden birisi ile keffarette bulunmaktan acze du$tUgti igin, 
oldugu yerde keffaretini oder. t^unku yuce Allah: “Fakat kim bulamazsa” diye 
buyurmaktadir. 

Bir diger goru§te de §oyle denilmektedir: Gegimini kendisiyle sagladigi ser- 
mayesinden fazla bir mail bulunmayan bir kimse, asil bulamayan ki§idir. 

Yine §oyle denilmigtir: Bulamayan ki§i, ancak bir gun ve bir gecelik 
yiyecegi bulunup, ba§kasina yedirecek fazla yiyecegi bulunmayan bir 
kimsedir. $afii de bu gorii$tedir, Taberi de bunu tercih etmi$tir. Malik ve arka- 
da$lannin gorii§u de budur. ibnti’l-Kasim’dan ise rivayet olunduguna gore, 
gunluk nafakasindan bir$eyler artiran kimse, orug tutamaz. Yine ibnii’i- 
Kasim, “Kitabu ibn Miizeyyen”(\e §oyle demektedir: Eger yeminini bozan kim- 
senin bir gunluk yiyeceginden fazla yiyecegi varsa, yemek yedirerek keffarette 
bulunur. Aghktan korkmasi, yahut bu hususta kendisine yardim eli uzatilmay- 
acak bir beldede olnrasi hali miistesnadir. 

Ebu Hanife ise §oyle demektedir: Eger onun yamnda (zekat) nisabi yok- 
sa, o kimse bulamayan bir kimse demektir. 

Ahmed ve ishak der ki: Eger bir gun ve bir gecelik yiyecegi bulunuyor ise, 
bundan arta kalam yedirir. 

Ebu Ubeyd de $oyle demektedir: $ayet yamnda kendisinin ve ailesinin bir 
gun bir gecelik yiyecegi ve onlara yetecek kadar giyecegi varsa, bunlardan 
ayri olarak da keffarette bulunacagi kadar bir miktara sahip bulunuyorsa bize 
gore o, bulan bir kimsedir. 

ibnu’l-Munzir der ki: Ebu Ubeyd’in bu goriisii guzel bir goru§tiir. 

42. Orug Tutmak: 

Yuce Allah’in: “(,f^ ^ f^): tig gun orug tutsun” buyrugunu, ibn Mes'ud; 
"(oLivbi.): Pe$pe§e” fazlasi ile okumu§tur. Bu kiraat ile mutlak olan bu iig gOn, 
kayitlanmi§ olur. Ebu Hanife ve es-Sevri de bu gorii^tedir. $afii’nin iki 
goriigunden birisi de budur. el-Miizem de zihar keffaretinde oruca kiyasen 
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vc Abdullah I>. Mcs’ud'un kiraalini gozoniinde bulundurarak bu gorii§u ter- 
< Ih ctmi§tir. 

Malik ilc diger gdrii§iinde §afii de §oyle demektedirler: Bunlan ayn ayn 
lutmasi da yelerlidir. Cainkii, pe$pe§e oru^ tutmak, ancak bir nassa ya da nass 
ilc baglanmi$ bir liukmc kiyas ile vacib olabilen bir sifattir, burada ikisi de 
yoklur. 


43. Keffaret Orucunda Unutarak Oruq Bozarsa: 

()ruy tullugu giinlerden hethangi bir giinde unutarak orucunu yiyen bir ki§i 
hakkinda Malik: Kaza yapmakla yukumltidtir derken, §afii kaza yapmasi 
gerekmez, demektedir. Nilekim buna dair agiklamalar, daha once el-Bakara 
suresinde (2/187. ayetin tefsirinde, 12. ba§hkta) orug ile ilgili agiklamalarda 
bulunulurken ge^mi^ti. 


44. Hiir Olmayan Musliiman Keffarette Bulunur mu? 

Yiice Allah’in nass ile tesbit ettigi bu keffaret ittifakla, hiir ve musliiman 
kimse igin gereklidir. Yeminini bozdugu takdirde koleye bunlardan hangisi 
vacib oldugu hususunda fukaha arasinda gdrii§ aynligi vardir. 

Siifyan-i Sevri, §afit ve Rey ashabi derlerdi ki: Kole i^in orug tutmaktan 
ba§ka bir keffaret §ekli yoktur. Ba§ka bir §ekilde keffarete kalki§masi da onun 
igin ge^erli degildir. Ancak, bu hususla Malik’in g6rii§u farkli gelmi§tir. ibn 
Nafi’ kole, kole azad etmekle keffarette bulunmaz. Qiinkii, bu durumda 
azad ettigi kolenin velasi ona ait olmaz. Fakat bunun yerine efendisi ona izin 
verecek olursa, sadaka ile keffarette bulunur. Bununla birlikte en uygunu oru<; 
tutmasidir, dedigini nakletmektedir. tbnii’l-Kasim da Malik’ten §oyle dedigini 
nakleder: Kole, efendisinin izniyle dahi olsa, yemek yedirecek yahut elbise 
giydirecek olsa, bu <;ok a^ik^a soylencbilecek bir husus degildir. Bundan yana 
kalbimde (bu konuda tereddiide goluren) bit§eyler vardir. 


45. Yeminlerin Keffareti: 

Yiice Allah’in: “i§te yemin ettiginiz takdirde yeminlerinizin keffareti 
budur” buyrugu, yeminleriniz boyle ortiiliir, demektir. Bir §eyi ortmek ve gi- 
zlemek halinde “keffaret” tabiri kullamlir ki, buna dair a^iklamalar onceden 
ge^mi§ bulunmaktadir. 

Bunun, yiice Allah adina yemindeki keffaret hakkinda oldugu hususunda 
gorii§ aynligi yoktur. Tabiinden kimisi ise, yemin keffaretinin terk etmeye ye¬ 
min ettigi liayri i§lemek oldugu gorii§iindedir. ibn Mace de Siinen’inde: “O 
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yeminin keffareti onu terketmcklir" diye bir ba§lik a<,liktan sonrn fttylr tit’ 
mckiedir: Bize, Ali b. Muhammed anlalti. Bize Abdullah b. Numeyr, llftrluc 
b. Hbir’r-Rical’den anlatti, o, Amra’dan, o, Ai§e’den $oyle dediftini naklcUli 
Rasulullah (sav) buyurdu ki: “ Her kim, akrabahk bagim kesmek yahut da uy* 
gun olmayan bir §ey liakkinda yemin edecek olursa, o yeminine bagli olma- 
si bu yemin ettigi $eye devam etmemesidir.” (1) Yine ibn Mace, Amr b. $u- 
ayb’dan, o, babasindan, o, dedesi senediyle Peygamber (sav)’in §u buyrugu- 
nu kaydetmektedir: “Her kim bir §eye dair yemin ederse, bir ba$kasinm on- 
dan hayirli oldugunu goriirse, onu biraksin. (mnkii onu birakmasi, o yemi- 
nin keffaretidir.” (2) 3 

Bu, Ebu Bekr es-Siddik (r.a)’tn ba§indan gecen olayla da desteklenmek- 
tedir. Hz. Ebu Bekir, ycmegi yememek iizere yemin edince, hammi da ken- 
disi yemedikge o yemekien yememek iizere yemin etti. Misafir -veya miisa* 
filler- de kendisi yemcdikge yememek iizere yemin eiti (veya ettiler). Bunun 
iizerine Hz. Ebu Bekir: Bu §eylandandir diyerek yemegin getirilmesini iste- 
di, kendisi de yedi, digerleri dc yediler. Bunu BuharT rivayet etmi§tir. Mus¬ 
lim §unu da eklemektedir: Sabah olunca, Peygamber (sav)’in yanina gittim 
ve Ey Allah’in Rasulu, onlar yeminlerinde durdular ben ise yeminimi bozdum 
deyip durumu ona anlatinca, Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Bilakis sen, on* 
larin arasinda sozune en bagli olan ve en hayirlilarisin" dedi. (Hadisi riva¬ 
yet eden) dedi ki: Bu hususta bana keffaret ile ilgili bir§ey ula§madi. (4) 


46. Allah’tan Baqkasi Adma Yapilan Yemin Keffareti: 

Yiice Allah adindan ba§kasi adina yapilan yeminin keffareti hususunda 
(ukahanin farkli g6rii§leri vardir. Malik der ki: Kim malinin sadakasina dair 
yemin ederse, malinin iigtebirini gikartip verir. §afii ise, bir yemin kef- 
faretinde bulunmasi gerekir demektedir. ishak ve Ebu Sevr de bu gorii§te- 
dir. Ayni zamanda Hz. Oilier ve Hz. Ai§e’den de bu gorii§ rivayet edilmi§tir. 
e§-§a’bi, Ata ve Tavus ise, ona bir §ey gerekmez, demi§lerdir. 

Bir kimse Mekke’ye yuriiyecegine dair yemin ederse, Malik ve Ebu Hani- 
fe’ye gore bu yeminini yerine getirmesi gerekir. §afit, Ahmed b. Hanbel ve 
Ebu Sevr’e gore ise, bir yemin kelfaretinde bulunmasi onun igin yeterlidir. 


(1) Ibn Mace, Keffarat 8. 

(2) ibn Mace, Keffarnt 8. 

(3) Buhdri, Mevakitu's-Salat 41. Menakib 25, Edeb 87, 88; Muslim E§ribe 176; Miltned, 
I, 198. 

(4) Muslim , E§ribc 177. 
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ilm Museyyeb ve el-Kasim b. Muhammed ise §oyle demi§tir: Ona bir §ey 
Kcrekmez. ibn Abdi’l-Berr ise der ki: Medine’de ve ondan ba§ka §ehirlerde- 
ki iliin adamlarinin gogunlugu, Mekke’ye yuriimeye dair yeminde yiice Al¬ 
lah adina yeminde oldugu gibi, bir keffareti vacip gorurler. Bu, aym zamanda 
ashab ve tabiinden bir toplulugun goru§u oldugu gibi, musliimanlann 
(ukahasmin ^ogunlugunun da g6ru§udiir. ibnii’l-Kasim, oglu Abdussamed’e 
bu $ekilde fetva vermi§tir. Aynca, ona bunun el-Leys b. Sa’d’m goru§u 
oklugunu da zikretmi§tir. Ancak, ibnii’l-Kasim’dan me§hur olan, Mekke’ye 
yilruyerek gitmeye dair yeminde, oraya yuriiyerek gitmeye giicii yeten 
mustesna keffaret olmadigidir. Malik’in g6ru§ii de budur. 

Kole azad etmek i?in yemin eden kimsenin; Malik, §afii ve digerlerin 
goru§une gore, azad edecegine dair yemin ettigi koleyi azad etmesi gerekir. 
Ibn Omer, Ibn Abbas ve Hz. Ai§e’den; bu ki§i yemin keffaretinde bulunur; 
bizzat o koleyi azad etmesi gerekli degildir, dedikleri rivayet olunmu§tur. Ata; 
herhangi bir§eyi tasadduk eder demi§tir. el-MehdevT der ki: ilim adamlanndan 
soziine giivenilir kimseler, talaka yemin eden kimse igin yeminini bozmasi 
halinde, talakinin sozkonusu olacagi hususunda icma etmi§lerdir. 


47. Yeminlerin Korunmasi: 

Yiice Allah’in: “Yeminlerinizi koruyun” buyrugu, yeminlerinizi boz- 
dugunuz takdirde, yerine getirmeniz gereken keffareti ifa etmekte gabuk 
hareket etmek suretiyle koruyun, demektir. Bu, yemini terk etmek suretiyle 
koruyun. giinkii sizler, yemin etmeyecek olursaniz (keffaretin) bu ytikiim- 
lulukleri de hakkmizda sozkonusu olmaz, diye de agiklanmi§tir. “§ukredesiniz 
diye...” buyrugunda ge^en §ukre dair agiklamalar, (el-Bakara, 2/52. ayet, 3. 
ba§hkta) ve ( Jd ) : Diye” edatina dair agiklamalar da el-Bakara Suresi’nde 
(2/22. ayetin tefsirinde) ge?mi§ bulunmaktadir. Yiice Allah’a hamd olsun. 
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90. Ey Iman edenler! igkl, kumar, putlar ve fal oklari fcyUmin pit 
l§lerindendir. Artik bunlardan kaginin ki, kurtuluja crest nil. 

91. Muhakkak §eytan, igki ve kumarla araniza dii$manlik ve kin 
birakmak, sizi Allah’ l anmaktan ve namazdan ahkoymak later. 
Artik vazgegtiniz degil mi? 

92. Allah’a itaat edin, Rasule de itaat edin ve sakmin. Eger ydz ge- 
virirseniz, biliniz ki, Peygamberimize du§en agikga tebligden 
ibarettir. 


Bu buyrnga dair agiklamalanmizi onyedi ba§lik halinde sunacagiz: 


1. Ayet-i Kerimelerde Yasaklanan Hususlar: 

Yuce Allah’in: “Ey iman edenler” buyrugu, butun mu’minlere bu husus- 
lari terketmeye dair bir hitaptir. Zira bunlar, cahiliye doneminden beri ya- 
pageldikleri ve nefislere hakim olan birtakim arzu ve kotii adetlerden ibaret- 
ti. Mu’minlerden pek gok kimsenin nefislerinde heniiz bunlardan bir takim 
kalintilar devam ediyordu. 

ibn Atiyye der ki: Ku§lari ugurtma ve boylelikle bundan gelecege dair 
hukumler gikarma hevesleri, kitaplardan fal bakma ve buna benzer gunumuz 
insanlarmin yaptiklan §eyler de bu kabildendir. 

igki (el-Hamr) heniiz haram kilmmami§ti. igkinin haram kihm§i ise, Uhud 
vak’asindan sonra, hicretin iigiincii yihnda olmu§tu. Uhud vak’asi ise hicretin 
ugiincii yih §ewal ayinda cereyan etmi§ti. Hamr kelimesinin tureyi§i ile il- 
gili agiklamalar, daha onceden (el-Bakara 2/219- ayet, 1. ba§likta) gegmi§ bu- 
lunmaktadir. 

Yine kumar (el-Meysir)’in tiiredigi koke dair agiklamalar da el-Bakara Sure- 
si’nde (2/219- ayet, 4. ba$likta) gegmi§ bulunmaktadir. Ayet-i kerimede 
gegen “el-Ensab”in putlar oldugu soylendigi gibi, zar ve satrang oldugu da 
soylenmi§tir. Bu ikisine dair agiklamalar ise, Yunus Suresi’nde yiice Al¬ 
lah’in: “ Artik haktan sonra dalaletten ba§ka geriye ne kalir” (Yunus, 10/32. 
ayetin tefsirinde, 5. ba§likta) buyrugu agiklanirken gelecektir. 

el-Ezlam ise, fal oklandir. Yine buna dair agiklamalar, bu surenin ba$ 
tarafinda (3- ayetin tefsirinde 18. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. Denildigine 
gore, bunlar, Beytullah’da beyt’in bakicilan ve putlann hizmetkarlari yamnda 
bulunuyorlardi. Ki§i, herhangi bir ihtiyacmi kar§ilamak istediginde, gelir ve 
bu oklardan birisini gekerdi. §ayet uzerinde: “Rabbim bana emretti” yazisi bu- 
lunan ok gikarsa, ho§una gitsin veya gitmesin o ihtiyaci olan §eyi kar§ilamaya 
giderdi. 
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2. tqkinin Tedrici Olarak Haram Kilim§i ve Niizhl sebebi: 

kkinin haram kilini§i, tedrici bir §ekilde ve bir^ok olay munasebetiyle ger- 
Vcklc$mi$li. Cunku islamdan once, araplar igki i^meye gok dii§kun idiler. i$- 
ki hakkinda ilk nazil olan buyruk: “ Sana iqkiyi ve kumari sorarlar. De ki: Iki- 
nin.dc dc Item biiyiik bir giinah, hem de insanlar iqin bazi faydalar vardir” 
(d-Bakara, 2/219) buyrugudur. Yani, igki ticaretinde bazi faydalar vardir, de- 
meklii. 

Hu ayet-i kerime nazil olunca kimi insanlar, i^ki igmeyi terk ettiler ve: 
Biiyiik giinalu bulunan bir §eye ihtiyacimiz yoktur, dediler. Kimileri de igki 
ivmeyi terk etmeyip: Biz, bu igkinin menfaatini alalim, gunahim terk edelim, 
dediler. 

Bu sefer: “Sarho§ken... namaza yakla§maym” (en-Nisa, 4/43) ayeti nazil 
oldu. Yine bazi kimseler i$ki ivmeyi terketti ve bizi namazdan ahkoyan 
bir§eye ihtiyacimiz yoktur, dediler. 

Diger bazilan ise: “Ey iinan edenler,! i^ki, kumar, putlar ve fal oklari §ey- 
tanmpis i§lerindendir” (mealindeki) bu ayet-i kerime nazil oluncaya kadar 
igmeye devam ettiler. Bu ayet-i kerimenin nuzulii ile birlikte igki igmek on- 
lar igin kesin olarak haram oldu. O kadar ki, kimileri: Allah, §araptan daha 
kesin ve agir bir ifadeyle herhangi bir §eyi haram kilmi§ degildir, dediler. 

Ebu Meysere der ki: Bu ayet-i kerimenin ini§ine sebep, Omer b. el-Hat- 
tab’dtr. ^unkii o, Peygamber (sav)’a igkinin kusurlanni zikretmi§ ve i^ki 
igmekten dolayi insanlarin ba§ina gelenleri anlatmifti. Haram kilinmasi igin 
de yiice Allah’a dua etmi§ ve: Allah’im, i^ki hususunda bize rahatlatici 
agiklamalarda bulun, diye dua etmi§ti. Bunun uzerine bu ayet-i kerime nazil 
olmu§, Hz. Omer de: Vazge^tik, vazgegtik demi§ti. Bu husus, el- Bakara Sure- 
si (2/219. ayetin tefsirinde) en-Nisa Suresi’nde (4/43- ayet 1. ba§hkta) ge£- 
mi§ bulunmaktadir. 

Ebu Davud, jbn Abbas’tan §oyle dedigini rivayet eder: “Ey iman edenler! 
sarhoqken... namaza yakla§mayimz” (en-Nisa, 4/43) ile: “Sana igkiyi ve ku¬ 
mari sorarlar, de ki: Ikisinde de hem biiyiik bir giinah, hem de insanlar iqin 
bazi faydalar vardir ” ( el-Bakara, 2/219) ayetlerini el-Maide Suresi’nde bulu¬ 
nan: kumar, putlar ve fal oklari...” ayeti nesh etmi§ bulunmaktadir. (l ) 

Muslim’in Sahih’inde de Sa’d b. Ebi Vakkas’tan §oyIe dedigi rivayet 
edilmektedir: Kur’an-i Kerim’den bazi ayetler benim hakkimda nazil ol- 
mu§tur... Bu arada §unu da zikretti. Ensar’dan bir toplulugun yanina gittim. 
Bana: Gel sana yemek yedirelim ve §arap igirelim, dediler. Bu ise, §arabin 


(1) EbCi Davud, E§ribe 1. 
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haram kilmi§mdan once idi. Onlarla beraber bir bostana gittik, YanlHrindw 
kizarlilmi$ bir deve ba§i ile bir tulum §arap vardi. Onlarla birliktc ycdlm, 1^- 
lim. Yanlannda ensar ve muhacirlerden soz edildi, Muhacirlcr ensardun 
liayirlidtr, dedim. Adamin birisi, devenin $enc kemigini alarak onunla bana 
vurdu ve burnumu yaraladi. -Bir rivayette- de burnumu ^atlatti denilmektc- 
dir. Sa’d’in burnu $atlak kalmi§ti. Bunun iizerine Rasulullah (sav)’in yanina 
giltim, durumu bildirdim. Bu sebeple de yiice Allah benim hakkimda -yani, 
kendisi hakkinda §arapla ilgili olarak- : “i^ki, kumar, putlar ve fal oklan $ey- 
tanin pis i§lerindendir. Artik bunlardan ka^mm...” buyrugunu indirdi. (1 f 

3. Igkiyi Haram Kilan Ayetlerin ini§inden Onceki Durum 

Bu hadisler, igki igmenin o donemlerde mubah, uygulamada ve onlar 
tarahndan reddolunmayacak ve degi§tirilmesine gerek goriilmeyecek $ekilde 
bir maruf (uygun goriilen bir i§) oldugunu gostermektedir. Peygamber 
(sav)’in de bunu ikrar ettigi (ses ^ikarmad»gi)na delalet etmektedir. Bu 
hususta gorii§ aynligi yoktur. Zaten az once de ge^tigi iizere, en-Nisa suresin- 
deki: “Sarho§ken namaza yakla§maymiz” ayeti de buna delalet etmektedir. 

Acaba, sarho§ edecek miktan i^mek onlar i$in mubah miydi? Hz. Hamza 
ile ilgili hadis, bu hususta gayet agiktir: Hz. Hamza, Hz. Ali’ye ait iki di§i de¬ 
venin bogurlerini delmi§, horgii^lerini kesmi§ti. Hz. Ali de durumu Paygam- 
ber (sav)’a haber verince, Hz. Hamza’nin yanina geldi. Hz. Hamza, Peygam- 
ber’e kar§i gosterilmesi gereken saygi ve ihtimama uymayan agir bir takim 
sozler sarfetti. Bu ise Hz. Hamza’nin sarho§luk veren igki dolayisiyla akhnin 
ba§mdan gittigine delalet etmektedir. Bundan dolayi, hadisi rivayet eden §oyle 
demektedir: Rasulullah (sav) Hz. Hamza’nin sarho§ oldugunu anladi. Sonra 
Peygamber (sav), Hz. Hamza’nin bu yaptigina kar§i gikmadigi gibi, bundan 
dolayi azarlamadi. Ne sarho§ken, ne de daha sonra boyle bir §ey yapti. Hat- 
ta Hz. Hamza: Siz babamin kolelerinden ba§ka bir §ey misiniz ki deyince, 
gerisin geri doniip yanindan gikip gitmi§ti. 1 (2) 

Bu ise, usuleulerin soyledikleriyle naklettiklerine uygun du§memektedir. 
C^unku onlar §oyle derler: Sarho§luk butiin §eriatlerde haram idi. £unkii §eri- 
atler kullann maslahatlan igindir. Onlan fesada gotiirmek igin degildir. 
Butiin maslahatlarin ash ise akildir. Nitekim butiin fesatlann asil kaynagi aklin 
gidi§idir, o halde akh gideren, yahut akli kari§tiran her§eyin yasaklanmasi 
gerekir. Ancak, Hz. Hamza ile ilgili bu hadis, Hz. Hamza’nin igki igmekle 


(1) Muslim, Fedailu's Sahabe 43. 

(2) Buhari Musakat 13, Humus 1, Megazi 12, Talak 11; Muslim, E§ribe 1, 2; EbCi D&vdd 
Harac 20; Miisned I, 142. 
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sarho§ olmayi kastetmedigi, fakat bu hususta igki gabuk etki gostererek 
aklini orttiigu de ihtimal dahilindedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

4. Rics: 

Yilee Allah’in: “Kies: Pis” buyrugu ile iigili olarak ibn Abbas, bu ayet-i ke- 
limedcki “rics”in gazab oldugunu sdylemi§tir. Koku§mu§, necaset ve pislik- 
| C rc de “rics” denilebilir. “Ze” harfi ile “ricz” ise, yalmzca azab anlamindadir. 
“Riks” sadece necaset hakkinda kullanilir. Rics ise her ikisi hakkinda da kul- 
lanilir. 

“§eytanmpis i§lerindendir” buyrugunun anlami ise, §eytan bu i§e itmek 
ve o i§i siislu gostermek suretiyle bunu yapar, demektir. §oyle de denilmi§tir: 
Bu hususta kendisine uyuluncaya kadar biitun bu i§leri ba§tan beri ilk yapan 
§eytanin kendisidir. 

5. Bu Pis §eylerden Uzak Burma Geregi: 

Yiice Allah: “Artik bunlardan ka<;inm” diye buyurmakla, bunlari uzakla§- 
ttnn, bir kenara birakin, demek istemektedir. Boylelikle yiice Allah, bu i§ler- 
den uzak durmayi cmretmektedir. Hadislerdeki nasslar ve ummetin icmai ile 
birlikte bu emir sigasi sonucunda, “uzak durmak” hararn kilmak manasin- 
da olmu§tur. i§te igki bununla haram kihnmi§ oldu. Musliiman ilim adamla- 
n arasinda Maide Suresi’nin i^kiyi haram ktlan buyrugu ihtiva ettigi hususun- 
da goru§ aynhgi yoktur. Yine bu surenin, Medine’de son inen surelerden ol- 
dugu kabul edilmi§tir. Bununla birlikte le§in, kamn ve domuz etinin haram 
kilmdigi buyruklar ise, yuce Allah’in: “De ki: Bana vahyolunanlar arasin¬ 
da... ba§ka haram kilinmi§ bir §ey bulmuyorum” (el-En’am, 6/145) buyru¬ 
gu ile diger ayetlerde haber kipi §eklinde varid olmakla birlikte igki hakkin¬ 
da bu haram kilma nehiy ve bir yasak §eklinde varid olmu§tur ki, bu da ha¬ 
ram kilmanin en kuvvetli ve en peki§tirilmi§ ifade §eklidir. 

ibn Abbas §oyle demektedir.- igkinin haram kilindigina dair buyruk nazil ol- 
unca Rasulullah (sav)’in arkada§lan, biri digerinin yanina giderek §arap 
haram kilindi ve §irke denk kilindi, dediler. Yani, yuce Allah §arabin haram 
kihni§ini, putlar i^in hayvan kesmek ile birlikte zikretmi§tir ki, bu bir §irktir. 

Daha sonra yuce Allah: “Taki, kurtulu§a eresiniz” buyrugu ile de kurtulu§a 
ermeyi bu emirlere bagli kalarak zikretmi§tir. Bu da vucubun Cyani, bu emir- 
lere bagli kali§in) te’kidine delalet etmektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 
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6. tgki’nin Necaseti: 

U'kinin (hamrin) liaram kilimp, §eriatin onu pis gormesi, hakkindu *' rlcn " 
tabirini kullanip ondan uzak durmayi emretmi§ olmasindan cumhur, onun 
nccis olma hukmunu de anlami§tir. Ancak bu hususta Rabia, el-Lcya l>. 
Sa’d, §afii’nin arkada§i el-Miizeni, miiteahhir Bagdat’li kimi ilim adamlari bu 
hususta onlara muhalefet edip, igkinin tahir oldugu gorii§unu kabul etmi$ler; 
liaram kilinamn, yalnizca onu igmek oldugunu soylemi§lerdir. Said b. el-Had- 
dad el-Kuravi de §arabin temizligine, Medine yollannda d6kiilu§unu delil 
gostermi§ ve §oyle demi§tir: Eger necis oisaydi, ashab (Allah hepsinden 
razi olsun) bu i§i yapmaz ve Peygamber yollarda def’i hacette bulunmayi 
yasakladigi gibi bunu da yasaklardi. 

Buna §oyle cevap verilir: Ashab-i kiramin bu i§i yapmasinm sebebi, §arabi 
i^ine dokecekleri giderlerinin ve kuyulannin olmayi§indan dolayidir. Zira, on- 
lann <;ogunlukla goriilen durumlari, evlerinde helalannin bulunmayi§i §ek- 
lindeydi. Nitekim Ai§e (r.anha) da evlerde hela edinmekten tiksiniyor olduk- 
lanm ifade etmi§tir. (1) 

Dokiilmek kastiyla §arabin Medine di§ina ta§inmasi ise, bir kiilfet ve bir zor- 
luktur. Diger taraftan boyle bir i§e kalki§mak, derhal yapilmasi vacib olan bir 
i§i de ertelerdi. Aynca, bunun pisliginden sakinmak da mumkiindu. Qiinkii 
Medine’nin yollari geni§ti. §arap da oyle yolun her tarafim kaplayacak ne- 
hir gibi akacak §ekilde fazla degildi. Aksine, sakinmamn mumkiin oldugu bazi 
yerlerde §arap akmi§ti. Diger taraftan bunun, Medine yollannda agiktan 
agiga dokulmesi gibi bir faydasi vardi. Haram kilinmasi muktezasinca onun 
telef edilmesi ve ondan yararlanmamak §eklindeki uygulamanin yayginhk 
kazanmasi gibi. Nitekim, insanlar da bunu pe§ pe§e yapmi§ ve bu husus da 
aym davrani§i gostermi§lerdi. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Denilse ki: Necis olmak §er’i bir hukumdiir. Bu hususta ise bir nass yok- 
tur. Bir §eyin haram kilinmasi ise necis olmasini gerektirmez. §eriatta haram 
olup da necis olmayan nice §ey vardir. 

Deriz ki: Yiice Allah’in: “Rics” buyrugu, i^kinin necis olduguna delalet et- 
mektedir. Qiinkii rics, dilde necaset demektir. Diger taraftan eger biz hakkinda 
nass bulmadigimiz siirece bir hiikum vermemek gibi bir kaideye riayet ede- 
cek olursak, §eriat i§lemez hale gelir. ^iinkii, §eriatteki nasslar azdir. Sidigin, 
kazuratin, kanin, meytenin ve bundan ba§ka birtakim §eylerin necis olduk- 
larina dair hangi nass vardir? Bunlar, ancak ifadelerin zahirlerinden, umum- 
larmdan ve kiyaslardan anla§ilir. el-Hac Suresi’nde (22/30-31- ayet, 3- ba§hk 


(1) Bk. Buhari, Megaz? 34, Tefsir 24. Sure 6; Muslim, Tevbe 56; Miisned, VI, 195. 




388 


Imam kurtubI 


CLiz 7; SOr« 5 


vc clevaminda) bu hususa dair agiklamalar, yuce Allah’in izniyle- gelecektir. 

7. Uzak Durmamn Kapsami: 

Yilcc Allah’in: “Artik bunlardan kaginin” buyrugu, higbir $ekilde ve 
hcrhangi bir j?ey ile yararlanmamak uzere, mutlak olarak kaginip uzak dur- 
mayi gcrcktirmektedir. Ne igmek suretiylc, ne satmak, ne sirkeye donii§tur- 
mck, ne tedavi ve ne de ba§ka herhangi bir yolla. Bu konuda varid olmu§ 
hadisler de buna delalet etmektedir. 

Muslim’in ibn Abbas’tan rivayetine gore bir adam, Rasulullah (sav)’e 
§arap dolu bir kirbayi hcdiyc ctti. Rasulullah (sav) ona §oyle dedi: “Allah’in 
bunu haram kildigim biliyor musun?” Adam: Hayir deyince, (ibn Abbas) de¬ 
di ki: Bir adama gizlice bir §ey soyledi. Rasulullah (sav) ona: “Ona ne 
fisildadin?" diye sordu. Adam: Ben ona bu §arabi satmasini soyledim. Hz. 
Peygamber §oyle buyurdu: “Onu igmeyi haram kilan, onu satmayi da haram 
kilmi§tir.” Bunun uzerine adam kirbayi agti ve iginde ne varsa bo§alincaya 
kadar oylece tuttu. (1) 

i§te bu, soyledigimize delalet eden bir hadis-i §eriftir. Zira, onda caiz olan 
herhangi bir fayda ve menfaat bulunsaydi, Rasulullah olu koyun ile ilgili 
olarak: “Nigin postunu alip tabaklamadiniz da ondan yararlanmadiniz.” (2) de- 
digi gibi mutlaka agiklardi. 

8. iqki ve Diger Necis §eyleri Satmanm Hiikmil: 

Musliimanlar, igki ve kan satiminin haram oldugunu icma ile kabul et- 
mi§lerdir. Bunda ise, pisliklerin, sair necasetlerin ve yenilmesi helal ol- 
mayan §eylerin sati§min da haram olduguna bir delil vardir. i§te bundan dolayi 
-dogrusunu en iyi bilen Allah’tir- Malik, hayvan pisliklerinin sati§ini mekruh 
gormii§tur. ibnu’l-Kasim ise, faydali olu§u dolayisiyla buna ruhsat vermi§lir. 
Ancak kiyas, Malik’in goru§ii dogrultusundadir. §afii’nin goru§u de boyledir. 
Aynca bu hadis de bunun dogruluguna delalet etmektedir. 

9. §arabi Sirkeye Ddnii§tiirmenin Hiikmii: 

Fukaha’nin cumhuru, §arabi sirkeye donii§turmesinin kimseye caiz ol- 
madigirn kabul etmi§lerdir. §ayet, §arabi sirkeye donu§tiirmek caiz olsaydi, 
Rasulullah (sav) adamin kirbasinin agzini agip §arabi dokmesine imkan ver- 


(1) Muslim, Miisnkat 68, Nesai. Buyii’ 90; Darimi Buyu' 35, E§ribe 9: Muvatta, E§ribe 12, 
Miisned, IV. 227 

(2) Muslim, 100: Ebb Davud, Libns 37, Tirmizi Libas 7; Nesai Feca 5. 
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mozdi. C^iinkO sirke bir maldir. Malm lx>$a harcanmasi, zayi edllmi'Kl Imc* ywnuk 
lanmi$tir. Ili^bir kimse de miislumana ait bir $arabi dokcn ki$inin, mOrtlOimimi 
ail bir mail telef ettigini soylememektedir. Osman I). Ebi’l-As’da bir yell me all 
sarabi dokmu$tUr. Peygamber (sav)’dan $arabi sirkeye donu$turmck huNUrtUn* 
da izin istenmi$, fakat kendisi: “ Hayir” diyerek bunu yasaklami$tir. (l) !lacll.s 
ehli ile Rey ehlinden ilim adamlanndan bir kesim bu kanaattedir. SuhnCln b. 
Said de buna meyletmi§tir. 

Bir ba$ka kesim ise §oyle demektedir: $arabin sirkeye d6nu§turiilmesinde 
bir mahzur olmadigi gibi, bir insanin mudahelesiyle veya ba§ka bir yolla sirk¬ 
eye donii$mu§ $araptan yemenin de mahzuru yoktur. Bu, es-Sevri, el-Evzai, 
el-Leys b. Sa’d ve Kufe’lilerin goru$udur. 

Ebu Hanife der ki: $ayet §araba misk ve tuz atar, bu da bir ge$it marme- 
laia donu^ur ve §arap halinden ba§ka bir hale ge<;erse caizdir. Fakat, marme- 
lat hususunda Muhammed b. Hasan ona muhalefet ederek $oyle demekte¬ 
dir: $araba ancak sirkeye donu§tiirmek igin miidahale yapilir. 

Ebu Omer (b. Abdil-Berr) der ki: Iraklilar, §arabin sirkeye d6nii$turulmesi 
hususunda Ebu’d-Derda’yi delil gosterirler. Bu rivayet, Ebu idris el-Havlani’den, 
o, Ebu’d-Derda’dan pek kuwetli olmayan bir yolla rivayet edildigine gore, 
Ebu’d-Derda, §araptan dbnu$mu§ marmelati yer ve: Giine§ ile tuz bunu tabak- 
ladi, dermi§. Ancak, Omer b. el-Hattab ve Osman b. el-As, §arabin sirkeye 
donii§turulmesi hususunda ona muhalefet ettigi gibi, stinnetin varid oldugu 
yerde herhangi bir kimsenin gorii^u delil te§kil edemez. Ba§ari Allah’tandir. 

$arabin sirkeye donu§turulmesinin yasaklam^imn, §arabin haram kilindigi 
ilk siralarda, islam’in (bu yasagin) ilk yillannda olma ihtimali de vardir. Bdyle- 
likle, §arap i^menin yasaklani§i uzerinden fazla bir zaman hentiz ge<^medigi 
igin, $arap alikoymaya kimse devam etmesin. Bu ise, bu konudaki ali^kanhga 
son vermek istemekten dolayi idi. Eger durum boyle idiyse, o takdirde bu- 
ractaki yasak, §arabin sirkeye donu§tiirulmesiyle ilgili olmadigi gibi, $arabin 
dokiilmesi emrinin verilmesi, sirkeye donu§turiilmesinden sonra yenilmesine 
de engel te§kil etmez. 

E§heb de Malik’ten §oyle dedigini rivayet etmektedir: Hiristiyan bir kimse, 
bir §arabi sirkeye donii§turecek olursa, onu yemenin bir mahzuru yoktur. Aym 
§ekilde musliiman bir kimse de onu sirkeye d6nii§turiip Allah’tan magfiret 
taleb ederse yine hukiim boyledir. Bu rivayeti ise, ibn Abdi'l-Hakem 
Kitab’inda zikretmektedir. 


(1) Muslim, Esribe 11; Ebu Davud, Esribe 3; Tirmizi, IliiytY 59; Darirni, E§ribe 17; MUantd, 
III, 119, ISO, 260 
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Fakat, saliih olan Malik’in, ibnii’l-Kasim ve ibn Vehb’in rivayetine gore soy- 
ledigi: Miisliimamn, sirkeye donii§tiirmek kastiyla §araba miidahaie etmesi 
de lielal degildir, onu satmasi da helal degildir; ama, o §arabi tutup doksiin, 
$eklindeki soziidiir. 

10. $arap Kendiliginden Sirkeye Ddnii§iirse: 

Malik’in ve arkada§larimn: Eger §arap kendiliginden sirkeye donii§ecek 
olursa, o sirkeyi yemenin helal oldugu hususunda farkh gorii§leri yoktur. Bu, 
Omer b. el-Hattab, Kabisa, ibn §ihab ve Rabia’mn gorii§ii oldugu gibi; §a- 
t'ii'nin iki goru§unden birisi de boyledir. Aynca §afii mezhebine mensub 11- 
im adamlannin gogunlugunun kanaatine gore §afii’nin mezhebinden gikar- 
tilan sonug da budur. 


11. $arabin Miilkiyet Altina Alinabilecegi Gdriiqu Zayiftir: 

Ibn Huveyzimendad, §arabin miilk edinilebilecegini zikretmektedir. O, bu 
gorii§e, §arap vasitasiyla bogaza tikanan lokmalarin giderilebilecegini ve yan- 
ginin sondiiriilebilecegini soyleyerek varmi§tir. Ancak bu, Malik’e ait oldu¬ 
gu bilinmeyen bir nakildir. Bilakis bu, §arabin taliir oldugu g6rii§iinii kabul 
edenlerin kanaatine gore verilebilecek bir hiikiimdiir. Eger §arabi miilk 
edinmek caiz olsaydi, Peygamber (sav) onun dokiilmesini emretmezdi. Ay- 
ni $ekilde, miilkiyet bir tiir menfaat saglamaktir. Onu dokmek suretiyle de 
bu menfaat iptal edilmiftir. Hamd, Allah’a mahsustur. 


12. Zar ve Satranq Oyunlari da Haramdir: 

Bu ayet-i kerime, kumar olsun olmastn, zar ve satrang oyunlarinin haram 
olduguna delalet etmektedir. £iinkii yiice Allah, §arabi haram kildigi buyru- 
gunda bunun haram kihm§ina sebep te§kil eden hususu da §oylece agikla- 
maktadir. “Ey iman edenler! igki, kumar... §eytanm pis i§lerindendir.” Bu 
ayet-i kerimeden sonra da: “Muhakkak §eytan, igki ve kumarla araniza dii§- 
manlik ve kin birakmak... ister” diye buyurmaktadir. 

Her bir oyunun azi, gogunu da arkasindan getirir ve bu oyuna dalanlar ara- 
sinda kin ve dii§manhgi salar. Allah’i zikretmekten, namazdan ahkoyar. O hal- 
de bu oyunlar da §arap gibidir. Boyle olmalari tipki igki gibi haram olma- 
lanm gerektirmektedir. igki igmek sarho§luk verir. Sarho§ken ise namaz ki- 
hnamaz. Ancak, zar ve satrang oyunlannda bu ozcllik yoktur; denilse; 

Buna §oyle cevap verilir: §ani yiice Allah, igki ve kuman haramhk liiik- 
miinde bir arada zikretmi§, her ikisini de insanlar arasinda dii§manhk ve kin 
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.salmakia nitelendirmi$, Allah'i zikretmekten, namazdan ahkoydukliirim Hu - 
de huyurmugtur. 

Bilindigi gibi §arap sarho§luk vermekle birliktc, kumar sarhogluk vermez, 
Ancak, bu hususta igki ve kumarin birbirlerinden ayri olmalari,-ta§idiklan or- 
lak ozellikler dolayisiyla- Allah nezdinde haram kilinmalan bakimindan ay- 
m seviyede olmalanna engel degildir. Yine §arabin azi sarho§luk vermez. Tip- 
ki zar ve satrang oynamamn sarho§luk vermedigi gibi. Ama, §arabin azi da go- 
gu gibi haramdir. O halde, sarho§luk vermese dahi zar ve satrangla oynama- 
mn §arap gibi haram olmasina kar§i gikilamaz. Diger taraftan oyuna ba§lamak- 
la birliktc gaflct insani sarar. Kalbi istila eden bu gallet ise sarhoflugun yeri- 
ni tutar. §ayet §arap sarho§luk verip bu sarho§luk sonucunda namazdan ali- 
koydugu igin haram kabul ediliyorsa, o halde insani gaflete dii§urup, bunun 
sonucunda da namazdan ahkoydugundan dolayi zar ve satrangla oynamak da 
haram kabul edilmelidir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

13. Nesih Hiikmiiniin Miikellef Agisindan Siib&tu 
t$in Nasih Hiikmiin Varligi Yeterli midir? 

Hz. Peygambere bir §arap tulumu hediye eden ki§i ile ilgili hadis, (igkinin 
helal oldugunu ifade eden buyruklan) nesh edici buyrugun, o ki§iye varma- 
mi§ olduguna; onun o da onceki mubahhgi esas alarak hareket ettigine dela- 
let etmektedir. i§te bu §una delildir: Bazi usul alimlerinin soyledigi gibi hukiim, 
nesh edici buyrugun varligi ile kalkmaz. Bu hadisin de delalet ettigi gibi, nesh 
edici buyrugun mukellefe varmasiyla kalkar. Sahih olan gorii§ de budur. Qiin- 
ku Peygamber (sav) o ki§iyi azarlamami§, bunun yerine ona hukmii agiklami§- 
tir. Zira o, ilk buyruk geregince amel etmekle muhataptir. Muhatap oldugu o 
buyrugu terkedecek olsaydi, isyankar olunacagi hususunda gorii§ aynligi 
yoktur. Her ne kadar neshedici buyruk fiilen varid olmu§sa da bu boyledir. 

Nitekim Kuba mescidinde namaz kilanlar igin de boyle olmu§tur. Onlar, 
haberci gelip kendilerine, (Beytii’l-Makdis’e yonelerek namaz kiimayi.) nesh 
eden buyrugun indigini bildirinceye kadar, Beytii’l-Makdis’e dogru namaz ki- 
hyorlardi. Haber kendilerine gelince, Ka’be’ye dogru yoneldiler. Nitekim bu 
husus, el-Bakara suresinde (2/142. ayet, 2. ba§likta) gegmi§ bulunmaktadir. 
Allah’a hamd olsun. 

Yine o surede, hamr’dan, onun tiireyi§inden ve meysir’den (kumardan) da 
soz edilmi§ti. (2/219. ayet, 1 ve 2. ba§hklar) Bu surenin ba§ taraflannda da 
dikili ta§lar ile fal oklanna dair agiklamaiar gegmi§ bulunmaktadir. (5/3- ayet, 
17 ve 18. ba§liklar) Cenab-i Allah’a hamd olsun. 
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14. lqki ve Kumarin Zararlan ve 91. Ayetin Niizdl Sebebi: 

Yiice Allah: “Muhakkak §eytan, igki ve kumarla araniza du$manlik ve 

kin birakmak... ister” ayeti ile kullanna, §eytamn du§manlik ve kini, arami- 
za igki ve ha$ka §eylerle dii§urmek istedigini bildirmektedir. O bakimdan bi- 
zi bunlardan sakindirdi ve bunlan bize yasakladi. 

Rlvayete gore, ensardan iki kabile §arap igtiler ve sarho§ oldular. Biri ote- 
klnc ho§ olmayan §eyler yapti. Ayiktiklarinda, onlardan birisi yiiziinde ken- 
disine yapilanlann etkilerini gordii. Bunlar ise karde§ gibiydiler. Kalplerin- 
de kin namina bir§ey yoktu. Onlardan birisi: Eger karde§im bana §efkatli ol- 
saydi, bunu bana yapmazdi, dedi. Boylelikle aralarinda kin ba§gosterdi. 
Bunun iizerine yiice Allah da: “Muhakkak §eytan i^ki ve kumarla araniza 
du§manlik ve kin birakmak... ister” ayetini indirdi. (1) 


15. §eytan, Allah’i Anmaktan ve Namaz Kilmaktan da Alikoymak Ister: 

Yuce Allah: “Ve sizi Allah’i anmaktan ve namazdan alikoymak ister” buy- 
rugu ile bize §oyle diyor: Sarho§ oldugunuz vakit Allah’i zikredemez, namaz ki- 
lamazsiniz. Namaz kilacak olsamz dahi, Ali’nin ba§ina geldigi gibi siz de kari§- 
tirirsimz. Bu hususun Abdurrahman (b. Avf)’in ba§indan gegtigi en-Nisa sure- 
sinde daha once anlatildigi gibi (4/43- ayet, 1. ba§lik) de rivayet edilmi§tir. 

Ubeydullah b. Omer de der ki: el-Kasim b. Muhammad’e, salrang hakkin- 
da, o bir kumar midir? Zar hakkinda, da o bir kumar midir? diye sorulmu§, 
o da §u cevabi vermi§ti: Allah’i anmaktan ve namaz kilmaktan ahkoyan 
her§ey bir kumardir. Ebu Ubeyd der ki: O, bu agiklamasini yiice Allah’in: “Si¬ 
zi Allah’l anmaktan ve namazdan alikoymak ister” buyrugundan hareket- 
le yapmi§tir. 


16. §arap, Kumar ve Benzerlerinden Vazgegi§: 

“Artik vazgegtiniz degil mi?” Omer (r.a) bunun “vazgeginiz” lal'zinin ifa- 
de ettigi manadan ayn olarak agir bir tehdit oldugunu da goriince: Vazgeg- 
tik, dedi. Peygamber (sav) da munadisine, Medine yollannda: §unu bilin ki, 
§arap artik haram kilindi diye seslenmesini emretti. Bunun iizerine kiipler ki- 
nldi ve §arap Medine yollannda akacak kadar yollara dokiildii. 

17. Allah’a ve Ras&le itaat’in Geregi: 

Yiice Allah’in: “Allah’a itaat edin, Rasule de itaat edin ve sakinin” buy- 


(1) el-Beyh:iki, es- Siinenu’l-Kubra, VIII, 496. 




■ I Mild# 90-83 


EL CAMlU LI AHKAMl'L-KUR'AN 


393 


mgu, bu haram kilmayi daha bir tc'kid ctmektc, tehdidi uftirla^tirmiiklu, 
emit* uyma geregini, yasak kilinan §eyden vazgegmeyi pcki$tlrmcklrdlr, "V* 
Allah’a itaatedin” buyrugunun atf ile gelmesi de giizeldir. (^iinkil, bundun 
dneeki ifadelerde de “vazgegin” anlami yer almi§tir. Allah Rasulu hakkindu 
“Itaat edin” buyrugunun tekrarlanmasi ise te’kid igindir. Daha sonra emre mu- 
ha lefet etmekten de sakindirmakta ve yuz gevirip geri donmeye kar§ilik da 
alii ret azabi ile tehditte bulunarak §oyle buyurmaktadir: “Eger yiiz gevirir- 
seniz” yani, muhalefet edecek olursaniz, “bilin ki Haram oldugunu bildir- 
mekle emrolundugunu haram kilmak hususunda peygamberimize du$cn agik- 
ga tebligden ibarettir.” Kendisine isyan olunmasi veya itaal olunmasma go¬ 
re cezalandirmak, yahut miikafat vermek ise, Peygamber gdnderene aitllr. 



93- iman edip salih amel i§leyenlere, sakimr, iman eder ve salih 
amel i§ledikleri, sonra da sakimp iman ettikleri, sonra yine sa- 
kmip ihsanda bulunduklari takdirde, yaptiklarmdan dolayi 
bir vebal yoktur. Allah, ihsan edenleri sever. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi dokuz ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Ayetin NuzClI Sebebi: 

Ibn Abbas, el-Bera b. Azib ve Enes b. Malik der ki: igkiyi haram kilan buy- 
ruk nazil olunca, ashabtan bazilari: igki igip kumar parasini yedigi lialde ara- 
mizdan olenlerin durumu nasil olacak ? gibi bazi sozler soylediler. Bunun 
iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu. (1) 

Buhari, Enes b. Maliki’ten §oyle dedigini rivayet eder: Ebu Talha’nm evin- 
de igki igenlere igki veriyordum. Bunun iizerine igkinin haram kilindigina da¬ 
ir buyruk nazil oldu. Peygamber de, bir miinadiye bunu yiiksek sesle ilan et- 
mesini emredince, Ebu Talha §oyle dedi: Di§an gik da bu sesin ne oldugu- 
na bir bak. Di§ari giktim, (gelip) §oyle dedim: Bu, “haberiniz olsun muhak- 


(1) Tirmizi, Tefsir 5. sure 10-12. 
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kak i(,ki artik haram kilindi" diye ilan eden bir miinadidir. Bu sefer Ebu Tal¬ 
lin goylc dedi: Git ve o §arabi dok. O §arap, el-Fadih (diye bilinen, yarilmi§ 
laze hurmadan yapilip ate§te pi§irilmeyen bir §arapti) den yapilmi§ti. (Enes 
devamla) der ki: §arap, Medine sokaklarinda akip gitti. Kimisi §oyle dedi: Ka- 
nnlannda (§arap) bulundugu halde bir topluluk olduruldii. Bunun uzerine 
yike Allah: “iman edip salih amel i§leyenlere... tattiklanndan dolayi bir 
vcbal yoktur” ayetini indirdi. (1) 


2. Hz. Peygamber Hayatinda Hilkmun Ini§inden Once Olenlerin Durumu: 

Bu ayet-i kerime ile bu hadis-i §erif, ashab-i kiramin ilk kibleye dogru na¬ 
maz kilarken olen kimseler hakkindaki sorularmi andirmaktadir. Bu soruyu 
sormalan uzerine: “Allah, imanmizi bo§a qikarmaz” (el-Bakara, 2/143) aye- 
ti nazil olmu§tur. Buna gore bir kimse, olunceye kadar miibah olan bir i§i ya- 
pacak olursa, bundan dolayi ne lehine, ne de aleyhine bir §ey olur. Giinah 
kazanmasi da, sorumlu tutulmasi da, yerilmesi de, ecir almasi da, ovulmesi 
de sozkonusu degildir. Qunkii mubah, §eriat a^isindan her iki yonii de bir- 
birine e§it olan i§tir. Buna gore, i^ki mubah iken igkinin kahntilan karnin- 
da bulundugu halde olen kimselerin durumu ile ilgili olarak korkuya kapil- 
mamak ve soru sormamak gerekirdi. Ancak, bu soruyu soran ki§i, miibah- 
ligin delilinin farkina varmayarak, miibahlik hatinna gelmediginden dolayi 
sormu§ olabilir yahut da yiice Allah’tan korkusunun ileri derecede olu§un- 
dan, mii’min karde§lerine §efkatinden dolayi, daha once igki i^mesi sebebiy- 
le sorgulanmalanndan, cezalandirilmalarindan vehme kapilmi§ oludugundan 
dolayi boyle bir soruyu sormu§ olabilir. i§te, yiice Allah da: “iman edip sa¬ 
lih amel i§leyenlere... tattiklanndan dolayi bir vebal yoktur” ayeti ile 
boyle bir vehmi ortaclan kaldirdi. 

3. Nebiz Diye Bilinen tqki Sarhoqluk Verirse §arap Demektir: 

Ayetin nuzuliine dair bu hadis-i §erifte, sarho§luk vermesi halinde hurma¬ 
dan yapilan nebizin, hamr (§arap) olduguna a^ik bir delil vardir. Bu, kendi- 
sine itiraz olunmasi caiz olmayan agik bir nastir. (^unkii ashab-i kiram (Al- 
lah’in rahmeti iizerlerine olsun) dili bilen insanlardi. Onlar, bu igtikleri ne¬ 
bizin bir hamr oldugunu akletmi§lerdi. Zira, o donemde Medine’de bundan 
ba§ka bir igkileri yoktu. 

§air el-Hakemi de §oyle demi§tir: 


(1) Buhari, Tefsir 5. sure 11, Meznlim 21; Muslim, E§ribe 3; D&rimt, E§ribe 2, Miisned III, 
227 
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oL-i—L-J' ^1—f j—5 j —i—d 
•< JhJI oL_ij Xj—1* *1—•—!' ^ 

“Bizim bir §arabimiz var. Fakat, asma garabi degildir o. 

Bunun yerine o, yuk9ek hurma agaslarinm meyvesinden yapilir. 
Bunlar semaya dogru yukselen asmalardir. 

Meyvelerini toplamak isteyenlerin elleri ona ula§amamllJtlr.’ , 


Buna a^ik delillerden birisi de Nesai’nin kaydettigi §u rivaycllir: Bi/.c* t*l- 
Kasim b. Zekeriyya liaber verdi: Bize, Ubeydullah, $eyban’dan liabcr vcrdi. 
O, el~A’me§’den, o, Muharib b. Disar’dan, o, Cabir’den, o da Peygamber 
(sav)’dan, Hz. Peygamber’in §oyle buyurdugunu nakletti: “Kuru iiziim vc Bur¬ 
ma (dan yapilan i<;ki) §arabin ta kendisidir.” (1) 2 

Yine sahih nakiile sabit olduguna gore, Omer b. el-Hattab (r.a) -ki, dill vc 
§eriati bilen bir ki§i olarak o yeter- Peygamber (sav)’in minberi iizerinde hut- 
be irad ederken §oyle demi§tir: Ey insanlar, §unu bilin ki, §arabin haram ki- 
lim§j nazil oldugu giinde §arap be§.§eyden yapilirdi: Uziimden, hurmadan, 
baldan, bugdaydan ve arpadan. §arap (hamr), akli orten her §eydir. C2) 

Bu ise, hamrin anlami ile ilgili en sarih a^iklamadir. Omer b. el-Hattab, Me- 
dine’de Peygamber (sav)’in minberi iizerinde sahabe toplulugunun huzurun- 
da lrutbe irad edip bu sozleri soyledi. Onlar bu dili bilen ehil insanlardi. Ve 
§araptan (hamrdan), bizim sdziinii ettigimiz §eyden ba§kasim da anlamami§- 
lardi. Bu liusus, boylece sabit olduguna gore, “hamr ancak uziimden yapi- 
hr. Uziimden ba§kasindan yapilana ise hamr denilmez ve hamr adi onu kap- 
samaz. O igkilere ancak nebiz denilir” diyen Ebu Hanife ve Kulelilerin go- 
rii§ii de giirutulmii§ olur. Nitekim §air de §oyle demi§tir: 



o*4 





1 . )\ Ji—yJI 


“Ben nebizi nebiz ehline terkettim. 

Ve ben, cnu ayiplayanla antla§mah dost oldum 
O oyle bir i$kidir ki, gencin §erefini kirletir. 

Ve kotuliigun kapilarim a 5 ar.” 


(1) Nesai, E§ribe 3. 

(2) Buharl, Tefsir 5. Sure 10, E$ribe 2, 5; Muslim, Tefsir 32, 33; EbO. D&vud , E§ribe 1; Ne¬ 
sai, E§ribe 2. 
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4. $arap Di^indaki Igkiler: 

imam Kbu Abdullah el-MazerT der ki: Seleften olsun, digerlerinden olsun, 
ilini adamlanmn gogunlugunun kanaatine gore turii itibari ile sarho§luk ve- 
ren her$eyin igilmesi de haramdir. Az ya da 90 k olsun, gig ya da pi§mi§ ol¬ 
sun, uziimden veya ba§ka §eyden yapilmi§ olsun, fark etmez. Bunlardan her- 
hangi birisinden kim bir§ey igerse, ona had vurulur. Sarho§luk veren iiziim- 
dcn yapilan gig §araba gelince, i§te bir damlasi dahi olsa, azinin da gogunun 
da haram oldugu icma ile kabul edilen budur. Bunun di§inda kalan igkile- 
iin ise, cumhurun gorii§iine gore haram oldugu kabul edilmi§tir. 

Ancak, Kufeliler sozii gegenlcrin di§mda kalan igkilerden az olanda mu- 
halefet etmislerdir. Az miktardan kasit sarho§luk verecek dereceye ula§ma- 
yan miktardir. 

Uziimden gikartildigi halde pi§irilmi§ olmasi halinde de farkli gorii§tedir- 
ler. Basraltlardan bir gurubun gorii§iine gore, haramlik hiikmii sadece 
iiztimden sikilan ve kuru uzumiin lslatilip pi§irilmemi§ olan igecegi igindir. 
Uzum ve kuru uzumiin suyunun pi§irilmi§ olmasi ile bunlann di§inda kalan- 
larin pi§ilirilmi§ ve gig (pi§irilmemi§) sulan ise, sarho§luk vermedigi siirece 
helaldir. 

Ebu Hanife, haramlik hiikmiiniin farkli luikiimler ta§imakla birlikte, yal- 
mzca hurma ve iiziim meyvelerinden sikilana miinhasir oldugu gorii§iinde- 
dir. Onun gorii§iine gore saf iiziim suyundan yapilmi§ §arabin azi da gogu 
da haramdir. Ancak, iigte ikisi gidinceye kadar pi§irilmesi hali miistesnadir. 
Islatilan kuru iiziim ve hurma igecegine gelince, bunlar herhangi bir miktar 
nazan itibara alinmaksizin az dahi olsa ate§ iizerinde birakilmi§ olsa bile, bun¬ 
lann pi§irilmi§ olanlari helaldir; gigleri ise haramdir. Fakat o bunu haram ka¬ 
bul etmekle birlikte bunlan igmekten dolayi haddi gerekli gormemektedir. 
Biitiin bunlar ise, sarho§luk sozkonusu olmadigi siirece sozkonusudur. Eger, 
sarho§luk verecek olurlarsa, hepsi birbirine e§it olurlar. 

Hocamiz fakili imam Ebu’l-Abbas Ahmed (r.a) der ki: Bu meselede muha- 
lif kanaatte olanlara hayret edilir. Qiinku bunlar derler ki: Uziimden sikila- 
rak elde edilen §arabin az miktan gogu gibi haramdir. Bu hususta icma da 
vardir: Bunlara: §arabin az miktan akli gidermedigi halde ne diye haramdir 
denilecek olursa, mutlaka §oyle denilir: Qiinkii onun az miktanni igmek da- 
ha gok igmeye gotiiriir veya teabbiid igin boyledir. Bu durumda onlara §oy- 
le denilir: §arabin azi hakkinda kabul ettiginiz her§ey, aynen nebizin azi hak- 
kinda da mevcuttur. O halde o da haram olmalidir. Zira, -eger bu kabul edi- 
lecek olursa- bunlar arasinda yalnizca isim farki vardir. Boyle bir kiyas ise 
kiyas turlerinin en yiiksegidir. ^iinkii burada, fer’ biitiin nitelikleriyle asla e§it- 
tir. Bu ise, onun (Ebu Hanife’nin): “Kolelerimi azad ettim” diyen bir kimse- 
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nin, a/ad ctmc hi'ikmunun hem erkek koleler, hem de cariyelcr hukkmdu «c* 
Vcrli olmasim kiyasa dayanarak soylediginin aynisidir. Diger taraltan I'.bu Hu 
nil'c ve arkada§larina -Allah’m rahmeti uzerlerine olsun- ger^ekten hayret cdl- 
lir. giinku onlar, kiyasta o kadar ileri giderler ve kiyasi ahad haberlerc Id* 
cih dahi ederler. Bununla birlikte Kitap ve Sunnet ile iimmetin ilk doncinin- 
deki ilim adamlarinin iema ile desteklenmi§ bu cell kiyasi bir kenara ilcrck, 
muhaddislerin kitaplannda illetlerini beyan ettikleri §ekilde hkbirisi sahih ol- 
inayan ve higbirisi sahih kitaplarda yer almayan hadislere itimad etmi$lerdir. 

Yiice Allah’in izniyle bu meselenin geri kalan kismi en-Nahl suresinde 
(16/67. ayet, 2. ba§hkta) gelecektir. 


5. “Tatma”mn Mahiyeti: 

§ani yiice Allah’in: “Tattiklarindan” buyrugunda “tatmak; (taam)" aslm- 
da yemek hakkinda kullanihr. Mesela: “(): Yemegin ta- 
dina bakti, yedi ve i^ecegi igti,” denilir. Ancak bu hususta, mecazi olarak da: 
“( Uy Y, *L fjJ- ): Ne ekmegin, ne suyun, ne uykunun tadina baktim," 

denir. §air de der ki: 


1 _il_l^ Sfl r ^_Jl (UhJ Y i 




• / 





“Vecra (denilen yer) de, yanaklari meyilli (lj deve ku§lari vardir; 
Uykunun tadina bakmazlar. Ancak ayakta olduklan halde” 


Daha once el-Bakara suresinde: “Fakat kim onu tatmazsa...” (el-Bakara, 
2/249. ayetin telsirinde) yeteri kadar agiklamalar gegmi§ bulunmaktadir. 
(Aynca bk. 2/61. ayetin tefsiri) 


6. Miibah ve Canin Qektigi Lezzetli Qeylerden Yararlanmamn Siniri: 

ibn Huveyzimendad der ki: Bu ayet-i kerime, mubah ve arzu edilen §ey- 
leri alip kullanmanin, yiyecek, igecek, evlenmek gibi zevk alinan her§eyden 
yararlanmamn -bu hususta a§iriya gidilse ve bedeli ileri derecede olsa dahi- 
mubahligini ihtiva etmektedir. Bu ayet-i kerime, yiice Allah’in §u buyrukla- 
nni andirmaktadir: “Allah’in size helal kildigi o en temiz ve en guzel §eyle- 
ri haram kilmayin” (el-Maide, 5/82); “De ki: Allah’in kullari igin gikardi- 
gi ziyneti ve ho§ ve temiz riziklari haram kilan kimdir?” (el-A’raf, 7/32.) 


(1) Burada bu kelime bu manadadir. Bu beyit daha oncedeu geciui§ ve orada "yanaklari 
sari" anlaimnda •sufru’l-lmdud”’ diye gegmi§ti. 
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7. Ayet-i Kerimedeki Tekrarlarin Anlami: 

Yiice Allah’m: “Sakinir, iman eder ve sallh amel i§ledikleri, sonra da sa- 
kintp Iman ettikleri, sonra yine sakinip ihsan ettikleri taktirde, tattikla- 
nndan dolayi bir vebal yoktur. Allah ihsan edenleri sever” buyrugu ile il- 
glli d<Vt gbrii§ vardir: 

I - Tiikvarun (sakinmanin) amlmasinda tekrar sozkonusu degildir. Anlami 
^ucliir: igki i^mekten sakinir, haram olduguna inanirlarsa ikincisinin anlami 
isc, sakinmalan (takvalari) ve imanlari devam ederse, ii^uncusunun anlami 
ise, sakinip ihsanda bulunduklan takdirde .... §eklindedir. 

2- i^kinin haram kilini§indan once diger haramlardan sakinir, haram kili- 
ni§indan sonra da onu i^mekten sakimrlar, sonra da geri kalan diger amel- 
lerinde sakinmalanni devam ettirir ve davram§lanni guzel yapar, ihsanda bu- 
lunurlarsa, demektir. 

3- §irkten sakinir, Ailah’a ve Rasuliine iman ederlerse; ikincisinin anlami 
ise, sonra da biiyiik giinahlardan sakinarak imanlanni artinrlarsa; u^iincusii- 
niin anlami ise: Sonra da kii^iik gunahlardan sakinip ihsanda bulunurlarsa, 
yani nafile ameller i§lerlerse.... demektir. 

4- Muhammed b. Cerir der ki: Birinci sakinma yiice Allah’in emirlerini ka- 
bul ile kar§ilamak suretiyle sakinmak ve O'nu tasdik ederek O’na itaat edip 
geregince amel etmektir. ikinci sakinmak ise tasdik iizere sebati devam et- 
tirmek suretiyle sakinmaktir. Dguncu sakinmak ise, ihsan ile ve nafileler ya- 
parak Allah’a yakla§mak suretiyle sakinmaktir. 


8. Sakinan ve Ihsan Eden: 

Yiice Allah’in: “Sonra yine sakinip ihsanda bulunduklan takdirde... Al¬ 
lah ihsan edenleri sever” buyrugu, ihsan eden ve sakinan (muttaki) kimse- 
nin, salih ameller i§leyip iman eden muttaki kimseden daha faziletli oldugu¬ 
na delildir. Fazileti ise, ihsani dolayisiyla ona verilecek olan ecir iledir. 


9. Bu Ayetin Yanli§ Anla§ilmasi ve Kudame h. Maz&n: 

Ashabdan (r.anhum) Cumahogullanndan Kudame b. Maz’un, bu ayet-i (yan- 
h§ bir §ekilde) te vil etmi§tir. Bu sahabi, Habe§istan’a iki karde§i Osman ve 
Abdullah ile birlikte hicret edenlerdendir. Daha sonra Medine’ye hicret et- 
mi§, Bedir’de hazir bulunmu§ ve uzun bir omur siirmu§tur. Omer b. el-Hat- 
tab in kayin biraderi, oglu Abdullah ve kizi Hz. Hafsa’nin dayisi idi. Omer b. 
el-Hattab onu, once Bahreyn’e vali olarak tayin etmi$, daha sonra Abdulkays 
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ogullari efcndisi el-Carud’un onun aleyhine §arap i<;ligine dalr Uiniklik 
mcsi iizerine azletmi§ti. lJ) 

DarakutnT §u rivayeti kaydederek der ki: Bize Ebu’l-Hasen All b. Mulmm* 
mcd el-Misri anlatti: Bize, Yaliya b. Eyyub el-Allaf anlatti. Bana, Said b. I H'cyr 
anlatti. Bana, Yahya b. Fuleyh b. Suleyman anlatarak dedi ki: Bana, Sevr b, 
Xeyd Ikrime’den anlatti, o, ibn Abbas’tan §oyle dedigini nakletti: 

igki i<;enlere Rasulullah (sav) doneminde ellerle, ayakkabilarla ve sopalar- 
la vurulurdu. Rasulullah (sav) vefat edinceye kadar bu boyle devam etti. 

Ebu Bekir’in halifeiigi doneminde igki igenler, Rasulullah (sav)’in donemin- 
dekilerden dalia fazlaydi. O bakimdan Ebu Bekir vefat edinceye kadar on- 
lara kirkar sopa vururdu. 

Ondan sonra gelen Omer de ayni §ekilde kirkar sopa vurarak cezalandi- 
nyordu. Nihayet ona ilk muhacirlerden igki igmi§ birisi getirildi. Ona sopa 
vurulmasini emretti. Adam: Bana niye sopa vurdun? Benimle senin aranda 
Allah’in Kitabi hakem olsun, dedi. Hz. Omer §oyle dedi: Peki, Allah’in Kita- 
binin neresinde sana sopa vuramayacagimi goriiyorsun? Bunun iizerine 
adam §oyle dedi: Yiice Allah kitabinda: “iman edip salih amel i§leyenlere... 
tattiklarmdan dolayi bir vebal yoktur” diye buyurmaktadir. i§te ben de iman 
edip salih amel i§leyen, sonra sakinip iman eden, sonra yine sakinip ihsan 
edenlerdenim. Rasulullah (sav) ile birlikte Bedir, Uhud, Hendek ve biitlin 
onemli vakalarda hazir bulundum. 

Hz. Omer §oyle dedi: Bu soylediklerine kar§i cevap vermiyor musunuz? Ibn 
Abbas dedi ki: Bu ayet-i kerimeler, daha once gegenler igin bir mazeret, ge- 
ri kalan insanlara kar§i da bir delildir. (^iinkii yiice Allah §oyle buyurmakta¬ 
dir: “Ey iman edenler, i^ki, kumar...” Sonra, diger ayeti de okuyarak de¬ 
vam etti. Eger bu gergekten iman edip salih amel i§leyen kimselerden olsay- 
di, §iiphesiz ki Allah ona igki igmesini yasaklami§ bulunmaktadir. Bu seter 
Omer §oyle dedi: Dogru soyledin. Peki g6ru§iintiz nedir? 

Bu sefer Ali (r.a) §oyle dedi: §uphesiz bir kimse igti mi sarho§ olur. Sar- 
ho§ oldu mu, hezeyan eder. Hezeyan etti mi de iftiralarda bulunur. Miifteri 
kimseye de seksen sopa vurulur. Bunun iizerine Hz. Omer emrederek ona 
seksen sopa vuruldu. 1 (2) 

el-Humeydi, Ebu Bekr el-Berkam’den, o da ibn Abbas’tan §oyle dedigini 
nakletmektedir: el-Carud, Bahreyn’den gelince dedi ki: Ey mii’minlerin emi- 
ri, Kudame b. Maz’un sarho§luk verici igki i£ti. Ve ben, yiice Allah’in hakla- 


(1) Buhari, Megnzi 12. 

(2) Darakutni, III, 166. 
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muliin bir hak goriirsem onu sana getirmem, benim uzerime bir hak gorev 
olur. 11/. Oilier: Senin soylediginin dogruluguna kim §ahidlik eder, deyince, 
O: I toil 1 lureyre dedi. Bunun uzerine Hz. Omer, Ebu Hureyre’yi gagirip: Ne- 
ye $ahidlik eilersin Ey Ebu Hureyre? diye sormu§, O da: Iqki igtiginde ben 
onu gormedim ama, onu sarho§ ve kusarken gordum. Hz. Omer: Sen, §ahid- 
likle i$i a$inya goturdun dedi, arkasindan Hz. Omer, Bahreyn’de bulunan Ku- 
ilame'ye mektup yazarak yanina gelmesini emretti. 

c-l-Carud heniiz Medine’de iken Kudame geldi. el-Carud da Hz. Omer’le 
konugarak: Bu adama Allaii’m Kitabim uygula dedi. Hz. Omer el-Carud’a: Sen 
bir $ahid misin? Yoksa bir hasim, bir davaci misin? el-Carud: Ben §ahidim de¬ 
di. Hz. Omer: Sen §ahidligini yapmi§ bulunuyorsun demesi uzerine, el-Ca¬ 
rud Hz. Omer’e: Ben, Allah adina sana soyluyorum, dedi. Bu sefer Hz. 
Omer §oyle dedi: Allah’a yemin ederim, ya dilini tutarsin, yahut da sana ko- 
tiiluk yapanm. 

Bu sefer, el-Carud: Allah’a yemin ederim senin bu davram§in hak degil- 
dir. Amcan oglu igki igecek, bana kotii davranacaksin. Hz. Omer onu tehdit 
etli. Bu seler, oturmakta olan Ebu Hureyre dedi ki: Ey mii’minlerin emiri, eger 
sen bizim §ahitligimizden §iiphe ediyor isen, ibn Maz’un’un hammi, Velid’in 
kizi (Hint)’e sor. Bunun uzerine Hz. Omer, Hind’e Allah adina soylemesini 
istiyerek haberci gonderdi. Hint de kocasi aleyhine §ahidlik edince, Hz. Omer 
§oyle dedi. Ey Kudame, ben sana sopa vuracagim. Bu sefer Kudame: Allah’a 
yemin ederim -eger dedikleri gibi igki igmi§ olsam dahi- Ey Omer, senin ba¬ 
na sopa vurma hakkin yoktur. Hz. Omer: Kedenmi§ o, Ey Kudame deyince, 
Kudame §oyle dedi: (^tinkii yiice Allah: “imanedip salih amel i§leyenlere... 
tattiklarindan bir vebal yoktur. Allah ihsan edenleri sever” diye buyurmak- 
tadir, dedi. 

Bunun uzerine Hz. Omer: Ey Kudame, yanh§ te’vil ediyorsun. Sen, eger 
Allah’tan korksan, Allah’in haram kildigindan uzak dururdun. Sonra Hz. 
Omer, hazir bulunanlara donerek foyle dedi: Kudame’ye sopa vurmak hak- 
kindaki goru§unuz nedir? Hazir bulunanlar: Hasta oldugu siirece ona sopa 
vurmani uygun gormuyoruz dediler. Hz. Omer, sesini gikarmayarak ona so¬ 
pa vurmadi. 

Birgiin sabahleyin, yine yanindaki arkada§lanna: Kudame’ye sopa vurmak 
hususundaki gorii§iiniiz nedir, diye sorunca, hazir bulunanlar: Hasta oldu¬ 
gu siirece ona sopa vurmani uygun gormuyoruz, dediler. Bunun uzerine 
Omer §oyle dedi: Allah’a yemin ederim, kam^inm altinda olerek Allah’in hu- 
zuruna ?ikmasi, benim o sorumluluk boynumda oldugu halde Allah’in hu- 
zuiuna ?ikmamdan daha £ok ho§uma gider. Allah’a yemin ederim ona sopa 
vuracagim dedikten sonra, bana bir kamgi getirin, dedi. Hz. Omer’in azad- 
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Iim hslem ona inee vc kiiyiik bir kamyi getirdi. II/. Omer o kamyiyi alij> rlly 
le sivazlaclikian soma bslem'e s sovlc dedi: Kavminin kc">iu adeli olan lltlnnt* 
sc-ni elkiledi ha! liana bundan ba§ka hir kamyi getiriniz dedi. Bu seler I-.sUmm 
ona lam hir kamyi getirdi. Bunun Lizerine Omer, Kudamc’ye kamyi vumlma 
sim emretti. Bundan dolayi Kudame, Hz. Omer'e ofkelendi ve ona darikli 

Kudame, Hz. Omer'e dargin vaziyette ikisi de hacc ettiler. Nihayet Inu la 
rindan geri dondiiklerinde Omer. es-Sukya denilen yerde konaklayip uyu- 
du. Uyandiginda Omer §byle dedi: Cabuk bana Kudame’yi getiriniz. Ilaydi 
gidin bana onu getiriniz. Allah’a yemin ederim ben ruyamda birisinin bana 
g«_lip §oylc dedigini duydum: Kudame ile ban§, yiinkii o senin karde^indir. 
I’akat Kudamc’nin yanina gittiklerinde Hz. Omer’in yanina gelmeyi kalnil el 
modi. Bu seler Hz. Omer, Kudame’nin yanina suruklenerek getirilmesini 
emretti. Nihayet Hz. Omer onunla konu$tu ve onun iydn Allah’tan nvaftlirel 
diledi. Bbylelikle darginliklanndan sonra ilk det'a ban§mi§ oldular. (1) 

byyub b. Ebi Temtme der ki: Bedir'e katilanlardan, §arap dolayisiyla on- 
dan ba§ka kimseye had vurulmu§ degildir. 

ibnii'l-Arabi der ki: i§te bu, Sana ayetin te’vilini (ne anlama geldigini) gos- 
termektedir. Bu hususta, Darakutni’nin naklettigi hadiste, ibn Abbas’tan 
zikredilenler ile, el-Berkani yoluyla gelen hadiste, Hz. Omer’den gelen a^ik- 
lamalar dogru olan agklamalardir. bger §arap i^en hir kimse, ba§ka husus- 
larda da Allah’tan korkacak olsa (ve bundan dolayi haddi haketmedigi ka- 
bul edilse), §arap dolayisiyla hiq kimseye had vurulmazdi. O bakimdan, boy- 
le hir te’vil, en bozuk bir te’vildir. Kudame ise bunu farketmemi§ti. Omer ve 
ihn Abbas gibi (Allah ikisinden de razi olsun) Allah’in ba§an verdigi kimse- 
ler ise, bunun dogru anlamim kavrann§lardi. §air der ki: 

j-aj* Sll l _ 5 l & ^ 1*1jlj 


“Ben zamanin iizuntu ve kederinden agladigini gorecek olursam; 

Mutlaka bende Omer’e aglarim..” 

Ali (r.a)'dan rivayet olunduguna gore, $am’da bir topluluk iyki iytiler ve: 
Bu iyki bizim igin helaldir deyip, bu ayet-i kerimeyi yanlgs bir suretle le’vi! 
ettiler. Hz. Ali ile Hz. Omer, tevbe etmelerinin istenmesini, tevbe etmeyecek 


(1) el-Bey)uiki. es-Sunenu’l-Kiibra, VIII. 5-r-S-uS: ibnu'l-Ksir. Usdn'l-Oahu, IV MS. ihn I Ifi 
cer. el-lsabe, V. 323. 324. 
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()hnl;irs;i bldiiriilmeleri gerektigini karurla§tirdilar. Bunn da el-Kiya et-Tabe- 
ri /.ikivimi s siir .' 1 ’ 

Ue ,-0)1 sii, Su pte ijSi i# f 

^Jkli-i 5 * ii i , ^ ' 

JjLLp <Ji 


94. Ey iman edenler, Allah giyaben kendisinden korkanlari orta- 
ya ^lkarmak i^in avdan, ellerinizin, mizraklarmizin eri§ebile- 
cegi bir §eyle sizi muhakkak deneyecektir. Artik bundan sonra 
kim a§in giderse, onun i^in pek acikli bir azap vardir. 


Bu buy ruga dair agiklamalanmizi sekiz ba§lik halinde sunacagiz: 


1. Ayetin Niizul Ortami: 

\ uce Allah in: "... Allah... sizi muhakkak deneyecektir” buyrugu, muhak¬ 
kak sizi sinayacaktir demektir. Denemek (ibtila), smamak demektir. 

Avlanma, Arab-i Aribe’nin (2) gegim yollanndan birisi idi. Hepsi arasinda 
oiduk^a yaygindi. Oldukga kullanilan bir yoldu. Allah da onlan ihramli 
iken ve Harem bolgesinde av hayvanlan ile sinadi. Tipki, israilogullanni Cu- 
martesi giiniinde haddi a§mamakla sinadigi gibi. 

Denildigine gore, bu ayet-i kerime Hudeybiye yili nazil olmu§tur. Asha- 
bin bazilan, Peygamber (sav) ile birlikte ihrama girdikleri halde, bazilan da 
ihratna girmemi§ti. O bakimdan, bir av goriindu mti, durumlan ve davrani§- 
lati o hususta larkli farkh olurdu. Av ile ilgili hukumler kendileri i^in a^ik ve 
net olmadigindan dolayi, durum ve fiillerinin hiikumlerine, hacc ve umrele- 


(1) el-Kiyd et-T:iberi, Ahkamu’l-Kur’an, III. 103. 

(2> Amp Tarih^ileri Arnplari iki Iniyiik kismn ayirirlar. 

I. Arab-i Baide Ya§nyip lielak olniuj, nesilleri tiikenini§ araplar. 

II. Arab -1 Bakiye. Soylan devam eden araplar bunlar da : a> Arab-i Aribc ve b) Arab-i Mus- 

la'ribe olmak iizere iki kola aynlirtar. Arab-i Aribe Kahtanilerden oriaya ^ikan kabilc- 
lerdn- Arab-i Miistaribe ise soylan ismail (a.s)a varan araplnrdir. (H. ibrabim Hasan, 
Islam Tarihi, <;evi renter: i. Vigil. S. Gumii$ isianbul 1985. I. 26-28) 

Merluim miifessir bu sozleriyle avlannianm araplann ?ok eski donemlerden beri gecim kay- 
naklanndan birini re§kiI eltigine i$nret etmekredir. 
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rlnin yasaklarina dair bir beyan olmak iizere yuce Allah bu Ayet-i kerlmt- 
yi indirdi. 

2. Bu Ayet-i Kerime’nin Muhataplari: 

ilim adamlari, bu ayet-i kerimenin muhataplari ile ilgili olarak iki farkli gd- 
ru§ ileri siirmii§lerdir. Birincisine gore, bu ayetin muhataplari ihramli olma- 
yan kimselerdir. Bunu Malik soylemi§tir. 

ikinci gdrii§e gore ise bunlar ihramli olanlardir. Bunu da Ibn Abbas sdy- 
lemi§ ve bu hususta yuce Allah’in: “Sizi muhakkak deneyecektlr” buyrugu- 
nu delil gostermi§tir. £iinkii, denemenin kendisi vasitasiyla tahakkuk ettifii 
avlanmaktan uzak durma yiikiimliiliigii, ihram ile birlikte sdzkonusu olur. 

ibnii’l-Arabi ise §oyle demektedir: Ancak, bunun boyle olmasi gerekmez. 
Qiinkii teklif, kendisi igin avlanmakla ilgili ko§ulan ge§itli §artlar ile ve ylne 
avlanma keyfiyetine dair kendisi i$in me§ru kilinan niteliklerle tahakkuk 
eder. Dogrusu, bu ayet-i kerimedeki hitabin, ihramli olsun, olmasin biitiln In- 
sanlara yonelik oldugudur. Qiinkii yiice Allah’in: “Sizi muhakkak deneye- 
cektir” buyrugu, mutlaka bununla miikellef kilacaktir, demektir. Teklif ise, 
biitiiniiyle bir denemedir. Fazilet ise, bunun gokluk ve azliginda, zayiflik ve 
sikintilar arasindaki farkliliklarda ortaya gikar. 


3. Hangi Tiir Av Hayvanlariyla Deneme Sozkonusudur: 

Yiice Allah’in: “Avdan... bir §eyle” buyrugu, avin bazilariyla demektir. Bu- 
rada ge$en; “( & ):.... dan,” teb’iz (kismilik) igindir. Bu da ozel olarak kara 
avidir. Biitiin av hayvanlarim kapsamaz. (^iinkii, denizin de avi vardir. Bu a$ik- 
lama et-Taberi ve ba§kalan tarafindan yapilmi§tir. “Av (sayd)” ile ise, avla- 
nan hayvanlar kastedilmi§tir. (^iinkii yuce Allah: “Ellerinizin... eri§ebilece- 
gi” diye buyurmaktadir. 

4. Av Neye Denir: 

Yiice Allah’in: “Ellerinizin, mizraklarmizin eri§ebilecegi” buyrugu, kii- 
giik ve biiyiik av hayvanlannin durumunu agiklamaktadir. 

Ibn Vessab ve en-Nehai “( 3JU; ): Eri§ebilecegi” buyrugunu, alttan noktali 
“ye” harfi ile (-JU, ) diye okumu§lardir. 

Miicahid der ki: Eller, yavrulan, yumurtalan ve kagamayanlari ahp yaka- 
layabilir. Mizraklar ise, biiyiik av hayvanlanna eri§ir. ibn Vehb dedi ki: Ma¬ 
lik dedi ki: Yiice Allah :”Ey iman edenler, Allah... ellerinizin, mizraklan- 
mzin eri§ebilecegi bir §eyle sizi muhakkak deneyecektlr” diye buyur- 
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maktadir. insanin cliyle, mizragiyla, yahut herhangi bir silalu ile eri$ebilip de 
nldiirdiigii her bir §ey, yiice Allah’in buyurdugu gibi avdir. 

5. El ve Mizrak Tabirlerinin Kapsami: 

Yuce Allah’in, ozel olarak “elleri” zikretmesinin sebebi, avlanmakta gos- 
terilen yabanin biiyuk bir kisminin ellerie yapili§indan dolayidir. Avcilikta kul- 
lamlan diger hayvanlar, ipler, el ile yapilan tuzak ve aglar da bunun kapsa- 
mina girer. (Silahlar arasindan) ozel olarak nuzraklann amh§i ise, avi yara- 
layan araglann gogunlugunu mizraklann te§kil edi§i dolayisiyladir. Ok ve ben- 
zeri §eyler de kapsarmna girer. Avlanmada kullamlan hayvanlar ve oklara da- 
ir agiklamalar ise, surenin ba§ tarafinda (el-Maide, 5/4. ayet, 4. ba§hk ve de- 
vaminda) yeteri kadar yapilmi§ bulunmaktadir. Hamd Allah’adir. 


6. Kurulu Av Tuzak ve Aglanna Yakalanan Avlarin Hukmii: 

Tuzak ve aglara yakalanan avlar, sahiplerine aittir. Herhangi bir kimse avi 
bunlara takilmak zorunda birakacak olsa ve bu ag ve tuzaklar olmaksizin bu 
avian yakalama imkani yoksa, o takdirde bu aglann sahibi obiirii ile ortak- 
tir. Dagda bulunan an kovanlarina dii§en anlar da sozii ge^en ag ve tuzak¬ 
lar gibidir. Yiiksek burglarda bulunan guvercinler ise, eger mumkiinse sahip¬ 
lerine geri verilir. Kovan anlarinin durumu da boyledir. Bu, Malik’ten riva- 
yet edilmi§tir. 

Arkada§larindan birisi de §oyle demektedir: Guvercin, ya da arilann yani- 
na geldigi kimsenin, bunlan geri vermek miikellefiyeti yoktur. 

Eger kopekler, bir avi bir kimsenin evine ya da odasina girmek zorunda 
birakacak olursa. av hayvani, kopekleri salan avciya aittir ev sahibine degil. 
Eger, kopeklerin meebur birakmasi sozkonusu olmaksizin eve girecek olsa, 
o takdirde o av hayvani ev sahibine ail olur. 

A 

7. Ayet, Av Hayvanimn Avi Yakalayana 
Ait Olduguna Delil Gdsterilmi§tir: 

Bazilan, av hayvanimn avci hayvani ki§kirtana degil de bizzat yakalaya¬ 
na ait olacagina bu ayeti delil gostermi§lerdir. (^tinkti, avci hayvani ki§kirta- 
nin el, ya da mizragi heniiz bir§ey cle gegirebilmi§ degildir. Ebu Hanife’nin 
de goru§ti budur. 

8. Kitap Ehlinin Avi: 

Malik, kitap ehlinin avini mekruh gormekle birlikte haram dememi§tir. (^iin- 
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kit yiice Allah: “Eilerlnizln, mizraklarmizm eri§ebilccejl H derkcn, Imun rh 

I ini kastetmektedir. Zira yiice Allah, a yeti n ba§ tarahnda: “Ey lman cdeiiler” 
diye hitap buyurmu§tur. Boylelikle kitap elili di§anda birakilmi$tu\ 

ilim ehlinin cumhuru ise, ona muhalcfet etmi§tir. (^iinkii yiicc Allah: 
“Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi size helaldir” (el-Maide, 5/5) diye bu- 
yurmu§tur. Onlara gore, av da tipki kitap ehlinin kestikleri gibidir. 

Bizim (Maliki mezhebimizin) ilim adamlanmiz ise, ayet-i kerimc, onlann 
yiyeceklerini ihtiva etmekle birlikte, av ba§ka bir turdiir. O baktmdan gone! 
olarak yiyeceklerin kapsamina girmez ve yiyecek, mutlak olarak kullanildi- 
gi takdirde avi kapsamaz. 

Derim ki: Bu agiklama, avlanmanin kitap ehli nezdinde me§ru olmayi$i 
na binaen boyledir. Bu durumda av onlann yiyeceklerinden olmaz. IMylc- 
likle bu iddia bizim igin baglayici olmaktan da £ikar. §ayet av, eger dinlerln- 
de me§ru ise, lafiz onu da kapsamina aldigindan dolayi, bizim onlann av hay- 
vanlannin da etini yememiz gerekir. (^iinkii, bu da onlann yiyecekleri ara- 
sinda yer alir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


. ^ 

# ^ • * i-? # ** / ^ ^ ^ 
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95- Ey iman edenler! Siz ihramdayken avi oldurmeyin. i^inizden 
kim onu bilerek oldiiriirse cezasi, iki adil kimsenin hukmu ile, 
oldurdugii hayvanin benzeri Ka’be’ye ula§tirilacak bir hayvan 
kurban etmektir. Yahut dii§kunlere yemek yedirmek §eklinde- 
ki bir keffarettir. Veya bunun dengi oru^ tutmaktir. Ta ki ettigi- 
nin vebalini tatmi§ olsun. Allah, ge^mi§tekileri bagi§lami§tir. Fa- 
kat, kim bir daha boylc yaparsa, Allah ondan intikam alir. Al¬ 
lah, mutlak galiptir, intikam sahibidir. 


Bu buyruga dair agiklamalanmizi otuz ba§lik halinde sunacagiz: 
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1. Ayet-i Kerimenin Muhataplan ve Niizdl Sebebi: 

YOce Allah'in: “Ey iman edenler” §eklindeki bu hitabi, erkek olsun, di§i 
olsun biltOn muslumanlaradir. Buradaki yasak ise, yuce Allah’in: “Ey iman 
edenler, Allah... avdan ellerinizin...eri§ebilecegi bir §eyle sizi muhakkak de- 
neyecektir" (el-Maide 5/94) ayetinde sozii gegen denemedir. Rivayet olundu- 
ftuna gore, Ebu’l-Yeser, ki, adi Amr b. Malik el-Ensart’dir. Hudeybiye yi- 
linda umre yapmak tizere ihrama girmifti. O sirada bir yaban e§egi olduriin- 
cc, onun hakkinda: “Siz ihramda iken avi oldiirmeyin” ayet-i nazil oldu. 

2. Oldiirmenin Mahiyeti: 

Yuce Allah’in: “Avi oldiirmeyin” buyrugunda gegen oldiirmek, canin 
gikmasina sebep olan herbir fiildir. Bu da ge§itlidir. Boynunu kesmek, boga- 
zim kesmek, bogmak, vurmak ve buna benzer. Boylece yiice Allah, avlan- 
mak hususunda ihramli kimseye, canin ^lkmasina sebep te§kil edecek her- 
turlu davram§i haram kilmi§ olmaktadir. 

3. Avi Oldiirmenin ve Ondan Yemenin Cezasi: 

Bir kimse, bir av hayvamni oldiirse veya kesse, ondan yiyecek olsa, onu 
oldtirmesi dolayisiyla tek bir ceza odemesi gerekir. Yedigi i<jin bir ceza ge- 
rekmez. §afii de bu gorii§tedir. 

Ebu Hanife ise §oyle der: Ona, yediginin cezasini da vermek dii§er. Yani, 
onun kiymetini vermelidir. Ancak, iki arkada§i (Ebu Yusuf ile Muhammed) 
ona muhalefet ederek §oyle derler: (Yemesinden dolayi) ona istigfar et- 
mekten ba§ka bir§ey gerekmez. Zira o, bundan ba§ka bir meyte yemi§ gi- 
bidir. Bundan dolayi bir ba§ka ihramli ki§i ondan yiyecek olsa, ona da istig- 
fardan ba§ka bir §ey dii§mez. 

Ebu Hanife’nin delili §udur: O, ihrami dolayisiyla kendisine yasak olan bir 
i§ yapmi§tir. Zira o av hayvamni oldiirmek ihramin yasaklanndandir. Bilin- 
digi gibi oldiirmekten maksat o hayvanin etini yemektir. Eger maksada ken- 
disi vasitasiyla ula§ilan §ey, ihramimn yasagi ise, ve bu onun igin bir ceza- 
yi gerektirmekte ise, bizzat maksadin kendisini gergekle§tirmesi, cezalandi- 
nlmasi igin daha uygundur. 

4. Ihramli Kimsenin Av Hayvamni Bogazlamasi: 

Bize (Maliki mezhebine) gore, ihramli bir kimsenin av hayvamni bogaz- 

(1) Ebu’l Yeser kiinyeli bu snhabinin adi; Arapga baskiyi hazirlayamn da dikkat gektigi gi¬ 
bi -Ka’b b. Amr b. Abbad...dir- (ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, VIII, 392). 
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lamasi caiz degildir. (^Qnkii yiice Allah, ihramli olan kimseyc av huyvnmm rtl- 
durmeyi yasaklami§tir. Ebu Hanife de bu goru§tedir. 

§afii ise der ki: ihramli kimsenin av hayvanmi bogazlamasi, blr $er‘t kc- 
simdir. O, bunu ileri surerken §unlan delil gosterir: §er’T kesim, ehllyctc flu- 
hip bir kimseden -ki, o da miisliimandir- sadir olmu§tur. Ve bu kesim, ma- 
halline izafe olunmu§tur. Bunlar da davarlardir. O halde bu, onu yemeyi he- 
lal kilmak olan maksadim da gergekle§tirir. Bunun asil dayanagi ise, ihrarn- 
siz kimsenin kesebilmesidir. 

Derim ki: Kesme i§inin ehil kimseden sadir olduguna dair iddianiza gclin- 
ce, ihramda olan bir kimse, av hayvanmi kesme ehliyetine haiz dcflildir. Zi- 
ra ehliyet, akla dayamlarak tesbit edilen bir durum degildir. Bunu bclirlcyen 
§eriattir. Bu da, §eriatin kesime izin vermesiyle yahut da bunu reddetmesiy- 
le anla§ilir. Reddetmek de kesmenin yasaklanmasindan anla§ilir. Ihramli 
olan kimseye ise, av hayvanmi kesmesi yasak kilinmi§tir. Qiinku yiice Allah: 
“ihramda iken avi oldurmeyin” diye buyurmaktadir. Boylelikle bu nehiy se- 
bebiyle ehliyet sozkonusu olmamaktadir. Diger taraftan, bu maksadim ger- 
gekle§tirmektedir, soziinuze gelince, bizler ihramli bir kimsenin av hayvani- 
m kesmesi halinde onun, o av hayvanindan yemesinin helal olmayacagini it- 
tifakla kabul ediyoruz. Ancak, size gore ondan ba§kasi o av hayvanindan yi- 
yebilir. Eger hayvam kesmek, kesen igin helal olmasi gibi bir fayda saglami- 
yor ise, ondan ba§kasina boyle bir fayda saglamamasi oncelikle sozkonusu- 
dur. Ciinku fer’ hukumleri itibari ile aslina (yani, kiyasta ikinci onerme bi- 
rinci onermenin hukiimlerine) tabidir. Dolayisi ile, asil igin sabit olmayan §ey- 
lerin fer’ igin sabit olmasi sahih olamaz. 


5. Av: Sayd: 

Yiice Allah’in: Av” buyrugu, mastar olup, isim gibi muamele gor- 

mti§tur. Avlamlan hayvan hakkinda kullanilmi§tir. Burada “av” lafzi ister ka- 
ra, ister deniz av hayvam olsun, hepsi hakkinda umumidir. Nihayet yiice Al¬ 
lah'in: “ihramda bulundugunuz siirece de kara avi size haram ktlrndi” buy¬ 
rugu gelince, bu buyrukla yiice Allah deniz avini mutlak olarak miibah kil- 
di. Nitekim, yiice Allah’in izniyle, bundan sonraki ayet-i kerimede buna da¬ 
ir agiklamalar gelecektir. 

6. Yirtici Hayvanlar Kara Avinin Kapsami iginde midir, Degil midir?: 

Yirtici hayvaniarin, kara avi kapsamimn di§inda olup ondan tahsis edilip 
edilmedigi hususunda ilim adamlanmn farkli gorii§leri vardir. 

Malik der ki: Kedi, tilki, sirtlan ve buna benzer saldirgan olmayan biittin 
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yirlic'i hayvanlan ihramli bir kimse oldiiremez. Oldurecek olursa kar$ihgin- 
da lidycsini odor. Yine Malik der ki: Kiigiik sinekleri de ihramli kimsenin 61- 
diinnosini uygun gormedim. Oldurecek olursa onlarm da fidyesini Oder. Bun- 
lar ise, karga yavrulan gibi degerlendirilir. 

Mummla birlikte, insanlann uzerine gogunlukla saldiran hayvanlarin oldu- 
rillmo.sincle bir mahzur yoktur. Aslan, kurt, kaplan ve pars gibi. Aym §ekil- 
de yilan, akrep, fare, karga ve gaylakin oldurulmesinde de bir mahzur yok- 
lur. ismail der ki: Bu ise, Hz. Peygamber’in §u buyrugu dolayisiyladir: “Be§ 
lasik vardir ki bunlar, Harem bolgesinde de Harem bolgesinin di§inda da 61- 
diirulurler...” (1) Peygamber bunlara, “fasiklar” diye ad vermi§ ve onlari yap- 
liklari fiillerle vasfetmi§tir. giinkii, fasik, fiskin ism-i failidir. Kiiguklerinin bu 
gibi davram§lan yoktur. Kopegi saldirgan olmakla nitelendirmi§tir. Kopek yav¬ 
rulan ise saldirmazlar. O bakimdan kopek yavrulan bu sifatin kapsami iq.e- 
risine girmezler. 

Yine kadi ismail der ki: Saldirgan kopek, insanlara zaran biiyuk olan hay- 
vanlardandir. Yilan ve akrep de bu kabildendir. giinkii bunlardan korkulur. 
gaylak ve karga da boyledir. giinkii bunlar insanlann elinden eti kapip gider. 

ibn Bukeyr der ki: Akrebin oldiiriilmesine izin verilmesi, akrebin igne ve 
zehirinin bulunmasindan dolayidir. Farenin oldiiriilmesine izin verilmesi 
ise, yolcu igin hayati onemi olan su kabi ile ayakkabilan kemirmesinden do¬ 
layidir. Karga ise, deve iistiine kendisini birakir ve devenin etini gagalayip 
sirtini oyar. 

Malik’ten §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Karga ve gaylak, zarar vermele- 
ri hali di§inda olduriilmezler. Yine kadi ismail der ki: E§ek ansi hakkinda go- 
rii§ aynligi vardir. Kimisi onu yilan ve akrebe benzetmi§tir. Eger, e§ek ansi 
insanlara kendiliginden saldirmayan bir hayvan olmasaydi, onlar igin yilan 
ve akrepten daha getin olurdu. §u kadar var ki, yilan ve akrepinki kadar onun 
tabiatinda saldirganhk yoktur. Hatta e§ek ansi, rahatsiz edilecek olursa ken¬ 
disini korumaya gali§ir. (Yine Kadi ismail) der ki: Bir kimseye e§§ek ansi ge- 
lir de, o da kendisini ona kar§i savunacak olursa, onu oldurmekten dolayi 
ona bir§ey du§mez. Omer b. el-Hattab’dan e§ek ansinin oldiiriilmesinin 
mubahhgina dair rivayet sabit olmu§tur. 

imam Malik ise der ki: E§ek arasini olduren bir kimse, bir§eyler yedirir. Yi¬ 
ne Malik, pire, sinek, kannca ve benzeri hayvanlan olduren hakkinda da ay- 
ni §eylcri soylemi§tir. 

Rey Ashabi derler ki: Biitim bunlan oldiirenlere bir§ey dii§mez. Ebu Ha¬ 


il) Bu hndis-i §eril 7. bn§liktn da gelecektir. Kaynaklari orada gosterilecektir, 
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nilc do dor ki: ihramli bir kimse, yiriici hayvanlar arasindan ynlmznt Nuldir 
«an kopegi vc kurtu oldurur. ister ilk saldiran bu hayvanlar olsun, InIcm* Ihim* 
lara ilk saldiran ihramli olsun larketmez. Bunlarin di§inda yirtioi huyvanlar- 
dan herhangi birisini oldurecek olursa, onun fidyesini verir. 

Yine Ebu Hanife der ki: §ayet kopek ve kurtun di§inda herhangi bir yirii- 
ci hayvan ilk olarak ihramhya saldiracak olursa, ihramli da onu olduriirsc, ih- 
ramhya bir§ey dii§mez. Yine yilan, akrep, karga ve gaylagi bldiirmekten do- 
layi da ona bir§ey dii§mez. Ebu Hanife ve arkada§larinm -Ztifcr muslosna- bzct- 
le gorii§leri boyledir. el-Evzai, es-Sevri, el-Hasen de boyle dcnii$lmlir. Delil 
olarak da Peygamber (sav)’m, bazi hayvanlan muayyen olarak ozc-llikk* zik- 
redip zararlan dolayisiyla ihramli kimsenin bunlari oldiirmesine ruhsal ver- 
mi§ olmasim gostermiflerdir. O bakimdam bunlara herhangi bir hayvani da- 
ha ilave etmenin izah edilir bir tarafi olamaz. Ancak, herhangi bir $ey dzcrin- 
de icma edecek olurlarsa, bu da onlann (Hz. Peygamber’in muayyen olarak 
oldiirme ruhsati verdigi hayvanlarin) kapsami igerisinde degerlendirilir. 

Derim ki: Ebu Hanife’ye -Allah’in rahmeti iizerine olsun- gergekten hay- 
ret edilir. O, kile ile olgiilme illeti dolayisiyla topragi da bugday gibi deger- 
lendirdigi halde, fisk ve saldirganhk illeti dolayisiyla diger saldirgan yirtici 
hayvanlan kopege kiyas etmemekte; Malik ve §afiT (Allah’in rahmeti iizerle- 
rine olsun)’nin yaptigi degerlendirmeyi yapmamaktadir. 

Zufer b. el-Huzeyl de der ki: ihramli kimse yalmzca kurtu oldiirebilir. ih- 
ramli oldugu halde kurttan ba§ka hayvan oldiiren ki$inin, ister bu hayvan 
ilk saldiran olsun, ister ilk saldiran olmasm fidye odemesi gerekir. (^iinkii, bu 
hayvan dilsiz (acma) bir hayvandir ve onun yaptigi bir hederdir. (1) Aksini ka- 
bul etmek konu ile ilgili hadisi rcddetmektir ve ona muhalefet etmektir. 

§afii ise der ki: Eti yenmeyen her bir hayvani, ihramli kimse oldiirebilir. 
Bunlarin kugukleri ile buyukleri arasinda fark yoktur. Bunlardan kurt ile sirt- 
landan dogma, melez yavru miistesnadir. §afii der ki: Akbaba, hamam- 
bocegi maymun, §empanze ve etleri yenilmeyen hayvanlarda bir§ey yoktur. 
Qunkii bunlar av hayvanlan arasinda degildir. Zira yiice Allah §oyle buyur- 
maktadir: “Ihramda bulundugunuz siirece de kara avi size haram kilindi ” 
(el-Maide, 5/96) i§te bu da ihramhlara haram kilinan avlann, ihrama girme- 
den once helal olan avlar oldugunu gostermektedir. Bu ifadeyi §afii’den el- 
Miizeni ve er-Rabi’ nakletmi§tir. 

Denilse ki: Eziyet vermekle ve yenmemekle birlikte bitin neden fidyesi- 


(1) Buradn: “el-Acmdm cubarun: Dilsiz hnyvanin verdigi znrar hederdir." (Buhari, ZekSl 
66, Diynt 28, 29, Musnknnt 3; Muslim Hudud 45, 46; Ebu Davud, Diyat 27; Tirmizl, Ze- 
knt 16, Ahkam 37; Nesai, Zekar 28 vs...) hadisine i§nrei edilinektedir. 
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ni vermek gerekir? Buna §oyle cevap verilir: Bitin fidyesini odemenin tek se- 
bebi, tirnak, sag gibi §eyler ile ihramhnin giymemesi gereken §eyi giymesi 
kar$ili$tnda vermesi gereken fidye kadar vermesi geregidir. Qiinkii bitin 
alilmasi sureliyle eger ba§ ve sakalinda bulunuyor ise, kendi iizerinden ra- 
hatsiz cdici bir §eyi atmi§ olur. O, boylelikle sanki sagimn bir bolumunii at- 
nu$ gibidir. $ayet bit, agikta gorulur ve oldiirulecek olursa, bu durumda bitin 
bir eziyeti de olmaz. Bu hususta Ebu Sevr’in g6rii§u, §afii’nin goru§iidur. Bu- 
nu da Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) s6ylemi§tir. 

7. thramli Kimselerin Hadis Nassi lie Oldiirebilecekleri Sabit Olanlar: 

Hadis imamian, ibn Omer’den Rasulullah (sav)’in §oyle buyurdugunu 
naklederler: “Be§ canli hayvan vardir ki, ihramh igin bunian oldurmekte bir 
vebal yoktur: Karga, gaylak, akrep, fare ve saldirgan kopek.” Lafiz Buhari’nin- 
dir. (1) 2 3 Ahmed ve ishak da bu goru§tedir. 

Muslim'in kitabinda da Hz. Ai§e’den, Peygamber (sav)’in §oyle buyurdu- 
gu kaydedilmektedir: “Be§ fasik (bozguncu hayvan) vardir ki, bunlar Harem 
bolgesinin di§inda da, Harem bolgesinin iginde de olduruliirler: Yilan, ala- 
ca karga, fare, saldirgan kopek ve gayiak.” <2) 

ilim ehlinden bir gurup da bu hadis geregince gorii§ be!irtmi§ ve §oyle de- 
mi§lerdir: Kargalardan yalnizca alaca olani oldiirulebilir. ^iinkii, hadisteki ifa- 
de mutlak olani kayitlamaktadir. 

Ebu Davud’un Siinen’inde de Ebu Said el-Hudrl’den, Peygamber (sav)’in: 
“Ve kargaya ok atar fakat onu oldiirmez” <3) diye buyurmaktadir. 

Mucahid de bu goru§tedir. Cumhur ise, ibn Omer hadisi geregince gorii§ 
belirtmi§lerdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Ebu Davud ile TirmizT’deki rivayette ise, saldirgan yirtici hayvan da yer al- 
maktadir. (4) i§te bu da (bunlarin olduriilmesine miisaade edilmesinin, ille- 
tine) dikkat gekmektedir. 


8. ihramda Aulanma Yasagirun Kapsamma Giren Miikellefler: 

Yiice Allah’in: “Siz ihramda Iken” buyrugu, erkek kadin, hiir ve kole hak- 
kinda umumidir. ^unkii, “Cf'r’" r'r- ): ihramh erkek, ihramh kadin” 


(1) Buhari Cezaifs Sayd 7, Bedu’l-Halk, 16; Muslim, Hacc 72, 76-79; Ebd Ddvud, Mena- 
sik, 39; Nesai, Menasik 82, 84, 86-88; Ibn Mace Menasik 91; Muvatta Hacc 88-90. 

(2) Buhari, Cezau's sayd 7; Muslim Hacc 66- 71; Ebu Ddvud, Menasik 39; Tirmizl Hacc 21; 
Nesai, Menasik 83, 113, 114, 116-119; Ibn Mace Menasik 91. 

(3) Ebd Ddvud, Menasik 39, Tirmizi Hacc 21; ibn Mace, Menasik 91. 

(4) Ebd Ddvud Menasik 39; Tirmizi Hacc 21. 
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denilir. Bunun gogulu da" ( ^ ): ihramlilar” §eklinde gelir. 

Harem bolgesine giren kimse, ifadesi hem zamam, hem mekdni, hem III- 
ramli olma halini umum yoluyla degil de mii$terek lafiz olmak bakimmdun 
kapsamaktadir. Mesela: Haram aylara veya Haram bolgesine giren, yahut da 
ihram elbisesini giyen bir kimse hakkinda mii§terek olarak: C^rP' ^ ) la- 
biri kullanihr. §u kadar var ki, zaman itibariyle Haram aylanna girmenin ha¬ 
ram kilini§inin nazar-i itibara alinmayacagi iema ile kabul edilmi§tir. Geriye 
yalnizca mekan ve ihramli olma hali mukellefiyetin ash olarak kalmaktadir. 
Bu a^iklamayi, ibnii’l-Arabi yapmi§tir. 


9. Harem Bolgeleri ve Medine’nin Harem Bolgesi 

Mekan olarak Harem bolgeler iki tanedir. Medine Harem bblgesi ile, 
Mekke Harem bolgesi. §afn ise, Taif Harem bolgesini de bunlara ilave etmlj- 
tir. Ona gore, Taifin de agaci kesilmez, avi avlanmaz. Bununla birlikte bun- 
lardan herhangi birisini yapanin da bir cezasi yoktur. 

Medine Harem bolgesinde ise, hi^bir kimsenin avlanmasi, oramn aga^la- 
rini kesmesi, Mekke hareminde oldugu gibi, caiz degildir. Boyle bir i§ yapa- 
cak olursa, Malik, §afiT ve arkada§lanna gore yapana herhangi bir ceza du§- 
mez. Ibn Ebi Zi’b, ceza odemesi gerekir demektedir. Sa’d ise §oyle demek- 
tedir: Buna verilecek ceza: Uzerindeki e§yamn ahnmasidir. Bu gorii§ §afii’den 
de rivayet edilmi§tir. 

Ebu Hanife ise der ki: Medine bolgesinin avini avlamak haram degildir. 
Aga^larmi kesmek de boyle. Onun goru§unii kabul eden bazi kimseler, 
onun lehine Sa’d b. Ebi Vakkas’in Peygamber (sav)’dan §oyle dedigine da- 
ir naklettigi hadisi delil gostermi§lerdir: “Her kimi, Medine simrlari igerisin- 
de avlamr, yahut oranin aga^lanni keserken gorecek olursaniz, onun bera- 
berindeki e§yalanm aliniz.” Nitekim, Sa’d da bu §ekilde davranamn berabe- 
rindeki e§yalanm (selebini) almi§tir. (1) (Ebu Hanife) der ki: Fukaha, Medi- 
ne’de avlanan kimsenin beraberindeki e§yalarinin alinmayacagini ittifakla ka¬ 
bul etmi§lerdir. Bu ise, bu hadisin mensuh olduguna delalet etmektedir. Yi- 
ne Tahavi, boyle diyenlerin lehine Enes hadisini delil gostermi§tir. Hz. 
Peygamber “en-Nugayr ne yapti?” diye sormu§, ku§ avlanmasim ve ku§u ya- 
kalamasim tepki ile kar§ilamami§tir. (2) 

Ancak, biitiin bunlarda delil olacak bir taraf yoktur. Birinci hadis pek kuv- 


(1.) Ebd D&vud, Menasik 95; Miisned, I, 170. 

(2) Enes (r.a )’in rivayetine gore kiiguk karde§inin kendisiyle oynadigi Nugayr diye bilinen 
kiigiik Ijir ku§u varmi§. Hz. Peygamber onu goriince §akala$arak: “Ey Ebu Umeyr, ne 
yapti Negayr?” diye sorarim§. (Buhari, Edeb 81, 112; Muslim, Adab 30; Ebii D&vud, 
Edeb 69 v.s.) 
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vcili hir haclis degildir. Diger taraftan sahih oldugu kabul edilse bile, avla- 
nan kimscnin bcrabcrindeki e§yalarin alinmasimn nesh edilmesi, Medine bol- 
gesinin I laremi ile ilgili sahih olan hadisleri ortadan kaldiramaz. Cunkii, ni¬ 
ce harain $ey vardir ki, diinyada onun igin bir ceza yoktur. ikinci hadise ge- 
lince bu, harem bolgesi di§inda avlanmi§ olabilir. Hz. Ai§e yoluyla gelen ha- 
dis de bbyledir. Bu hadiste belirtildigine gore Rasulullah (sav)’a ait bir ya- 
bjmi hayvan vardi. Rasulullah di§an £ikti mi, bu hayvan oynar, hizhca ko§u- 
>ui'. Rider gelirdi. Fakat Rasulullah (sav)’in geldigini fark eder elmez, oldu- 
gu yerde durur ve ona eziyet verir korkusu ile hareketsiz yerinde dururdu. (1) 

Bizim bunlara kar$i delilimiz, Malik’in ibn §ihab’dan, onun, Said b. el-Mti- 
seyyeb’den rivayetine gore, Ebu Hureyre’nin §u sozleridir: Ben, ceylanlan Me- 
dine’de otlar gorecek olursam, onian rahatsiz etmem. (gunku), Rasulullah 
(sav) §oyle buyurmu§tur: “(Medine’nin) iki kara ta§hgi arasi, Haram bolge- 
dir.” (2) 3 

Ebu Hureyre’nin: Ben onian CirkuLmem, rahatsiz etmem, §eklindeki ifade- 
si, Medine Haremi gevresinde av hayvanlanm urkutiip korkutmamn caiz ol- 
madigina delildir. Tipki Mekke Hareminde av hayvanlanm urkutiip korkut- 
manin caiz olmadigi gibi. Aym §ekilde Zeyd b. Sabit de §urahbil b. Sa’d’in 
Medine’de avlami§ oldugu ve elinde bulundurdugu gogegen ku§unu almi§ 
olmasi (3> da, ashab-i kiramin Medine bolgesindeki av hayvanlanmn haram 
kilini§i hususunda Rasulullah (sav)’in maksadim iyice kavrami§ olduklanna 
ve Medine’de avlanmayi da, avlamlan hayvanlan miilk edinmeyi de caiz gor- 
mediklerine bir delildir. 

ibn Ebi Zi’b’in, (Medine'de avlanan ceza verir §eklindeki) goru§iine gos- 
terdigi dayanak ise, Hz. Peygamber’den gelip, Sahih’te yer alan §u buyrugu- 
dur: “Allah’im, §iiphesiz ibrahim Mekke’yi Haram bolge ilan etti. Ben de Me- 
dine’yi o, ne ile Mekke’yi haram kilmi§ ise, ben de onun gibi ve onunla bir- 
likte bir o kadar fazlasi ile haram kihyorum. (Medine’nin) bitkisi koparilmaz, 
agaci kesilmez ve av liayvam urkiitulmez.” (4) 

Diger taraftan, Medine haremi de avlanmanm yasak kilindigi bir Harem bol- 
gedir. O halde Mekke hareminde oldugu gibi, bu bolgede yapilan avin da ce- 
zasi odenmelidir. Kadi Abudulvehhab der ki: Bu gorii§, benim kanaatime go- 


(1) Miisned, VI, 113, 150, 209. 

(2) Muvatta, Canii’ (Medine) 11, Buhari, Fedailu’l-Medine 4; Muslim, Hacc 471. Bu ma- 
nndnki diger liaclisler i<,:in bk. el-Mu’cernu’l-Mufehresli Elfazi’l-Hadis, VT, 151, satir l6.v.d 

(3) Muvatta; Camf (Medine) 13. 

(4) Buhari, ilm 39, Hncc 43, I.ukatn 7 BuyiV 28. Cizye 22, Megazi 53; Muslim, Hncc 445. 
448; Eba Davud Menasik 89: Nesai, Menasik 110, 111 120; Ibn Mace, Menasik 103; Da- 
rimt, Buyu' 60. Biitiin bu rivayctlerde; Mekke'yi haram kilanin yiice Allah oldugu be- 
lirtilmektedir. 
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rc bi/im (Maliki) mezhebimiz usullerine en uygun bir kiyastir. Oziiliklc bb 
zim mczheb alimlerimize gore Medine, Mekke’den daha 1'aziletlidlr. Ylnr, Mr* 
dine'de kilinan namaz, Mescid-i Haram’da kilinan namazdan daha lazllctll* 
dir. 

Malik ve §afii’nin Medine hareminde avlanan kimse hakkinda ceza bilk- 
mii ve -§afi!’nin me§hur olan goru§une gore- beraberindeki e§yasmin alin- 
mayacagi hukmiinun verilmeyi§ine dair gosterdikleri deliller arasinda Hz. Pey- 
gamber’in Sahih’te yer alan §u buyrugunun genel ifadesi de vardir. “Medi- 
ne’nin Ayr dagi ile Sevr dagi arasindaki bolgesi (harem bolgesidir). Kim ora- 
da bir suq i§ler, yaliut cinayct i§lemi§ birisini barindiracak olursa, Allali’in, me- 
leklerin ve biitun insanlann laneti onun lizerine olsun. Allah, Kiyamet guniin- 
de ondan herhangi bir hayir amelini ve fidyesini kabul etmesin.” (1) Gorul- 
dtigii gibi burada Hz. Peygamber oldukga agir tehditte bulunmu§, fakat bir 
keffaretten soz etmemi§tir. 

Sa’d’dan nakledilene gelince bu, Sa’d’a has bir goru§tur. (^unkii, Sahih'te 
ondan rivayet olunduguna gore, o, el-Akikideki ko§kune binip gittigi sira- 
da, bir kolenin bir agaci kesmekte -ya da meyvesini silkelemekte- oldugu- 
nu gorur, o da beraberinde ne varsa ondan alir. Sa’d geri doniince, bu kole 
sahipleri yanina gelip onunla kolclerinden aldiklanni, kolelerine ya da ken- 
dilerine vermesi igin konu§urlar. Sa’d ise : Rasulullah’in bana ganimet ola- 
rak vermi§ oldugu bir §eyi vermekten Allah’a sigininm diyerek, koleden al- 
diklarmi geri vermeyi kabul etmedi. (2) i§te Sa’d’in “bana verdigi ganimeti” 
§eklindeki soziinun zahirinden anla§ilan, bunun ona has oldugudur. Dogru- 
sunu en iyi bilen Allah’tir. 

10. ihramliyken Kasten, Unutarak ve Hata ile Avlanmamn Hiikmu: 

“I^inizden kim onu bilerek dldiiriirse” buyrugunda yuce Allah, kasten 
avi oldureni sozkonusu etmekte, lakat hata ederek ve unutarak avianandan 
soz etmemektedir. Burada kasten avianandan kasit, ihramli oldugunu bilmek- 
le birlikte bir ava kastedendir. Hata eden ise, kasti ba§ka bir §eye olmakla 
birlikte ava isabet ettirendir. Unutan ise, avi kastetmekle birlikte ihramli ol¬ 
dugunu hatirlamayan kimsedir. Bu hususta ilim adamlannin be§ ayn gorO- 
§u vardir. 


(1) Buhari, Fedailu’l- Medine 1, Cizye 10. 17, Feraiz 21; Muslim, Hacc 467, itk 20; Ebd DA- 
vud , Menasik 95; Tirmizi, Vela 3; Miisned, 1, 81, 126, 151. 

(2) Sa'd (r.a)’in bafindan ge<;en bu olaya bu ba§ligin ba§ taraflannda deginilmi§; kaynak- 
lan da orada gosterilini§ti. 





414 


Imam kurtubI 


CUz: 7; SOf»: 5 


1- DArakutm’nin senedini kaydederek ibn Abbas’tan §oyle dedigine dair 
rlvaycti: “Keffaret, ancak kasten avlanmaktadir. Hata yoluyla avlanmakta ce- 
zayi agirla$tirmalari ise, bir daha bu i§e tekrar donmemeleri igindir.” (1) 

2- Yiice Allah’in: “Bilerek (kasten)” diye buyurmasi, gogunlukla gorunen 
hale binaen buyrulmu§tur. §eriat usulunde oldugu gibi, nadir olan da buna 
ilhak edilmi§tir (aym hiikme tabi gorulmu§tur). 

.“1- I lata edene ve unutana bir§ey dii§mez. TaberT ve kendisinden nakledi- 
len iki rivayetten birisinde Ahmed b. Hanbel bu goru§tedir. Bu gorii§, ibn Ab¬ 
bas ve Said b. Cubeyr’den de rivayet edildigi gibi, Tavus ve Ebu Sevr de boy- 
le demi§tir. Davud’un goru§u de budur. Ahmed §oylece gorii§une delil gos- 
termektedir: §am yiice Allah’in, ozel olarak bilerek ve kasten avlanam soz- 
konusu etmesi, boyle olmayanlan farkli hukme tabi oldugunun delilidir. §u- 
nu da ilave eder: Aslolan, zimmetin beraetidir. Dolayisiyla her kirn, zimme- 
tin herhangi bir hakla me§gul oldugunu iddia edecek olursa, delil getirme- 
si gerekir. 

4- ister kasten, ister hata, isterse de unutarak avlansin, onun aleyhine ce- 
za vermekle hukiim edilir. Bu goru§u ibn Abbas ileri surmu§tur. Aynca, Omer, 
Tavus, el-Hasen, ibrahim ve ez-Zuhri’den de rivayet edilmi§tir. Malik, §afii, 
Ebu Hanife ve arkada§lan da bu goru§tedirler. ez-Zuhri der ki: Kasten avlan- 
mada ceza Kur’an ile 6ng6rulmii§tur. Hata ve unutarak avlanmada ceza ise 
stinnet geregi 6ngorulmQ§tur. ibnii’I-Arabi der ki: Eger siinnetten kasti, ibn 
Abbas’tan ve Omer’den varid olan rivayetler ise mesele yok. Ve zaten onlar- 
dan gelen bu rivayetler ornek olarak ne kadar giizeldir. 

5- Av hayvanini kasten oldiirmesi, ihramli oldugunu unutarak oldiirmesi 
demektir. -Bu, Miicahid’in goru§iidur. gunku yuce Allah, bundan sonra: 
“Kim bir daha boyle yaparsa, Allah ondan intikdm ahr” diye buyurmu§- 
tur. (Mucahid) devamla der ki: Eger ihramli oldugunu hatirlayarak avlanacak 
olursa, ilk defa ona ceza vermek gerekirdi. i§te bu da yiice Allah’in, ihrami- 
m unutarak, fakat av hayvanini oldurmeyi kastederek avlandigimn sozkonu- 
su edildigine delil olmaktadir. Mucahid der ki: Eger ihramli oldugunu hatir¬ 
layarak avlamrsa, artik o, ihramdan ^ikar ve onun haccetmesi sozkonusu ol- 
maz. Qunkii o, ihramli halinde yasak olan bir i§ i§lemi§tir. Tipki namazda iken 
konu§masi veya abdest bozacak bir durumu olmasi halinde oldugu gibi, hac- 
ci da batil olur. i§te hata ederek avlanan kimseye cezamn faydasi vardir. 

Bizim, Mucahid’e kar§i delilimiz ise §udur: §ani yuce Allah, ceza verme- 
yi 6ngormu§, fakat fesaddan soz etmemi§tir. Dolayisiyla ki§inin, ihramli ol- 


(1 ) Darakutni, II, 245. 
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du£unu hatirlamasi ile unutmasi arasmda bir fark yoktur. Haca nsuiiM/.M ki> 
yas etmek de dogru olamaz. (,)iinkii bunlar birbirlerinden farkli §eylcrdlr. Yb 
ne Miicahid’den bu §ekilde kasti olarak av hayvanini oldiiren ilirainli nicy* 
bine ceza hukmii verilmeyecegini, Allah’tan magfiret dileyecegi ve haccmin 
da tamam olacagim soyledigi de rivayet edilmi§tir. ibn Zeyd de bu g5r0$tc- 
dir. 

Davud (ez-Zahiri)’ye kar§i delilimiz ise §udur: Peygamber (sav)’a, sirtlan 
hakkinda soru sorulmu§, o da: “O bir av hayvamdir” buyurmu$, boyleiikle 
ihramli bir kimse avladigi takdirde onun yerine bir ko<£ fidye vermesini cm- 
retmi§ ve orada ka.sit veya liatadan s6zetmemi§tir. 

Bizim (Maliki) mezhebimizin ilim adamlarindan olan Bukeyr der ki: §am 
yiice Allah’in: “Bilerek” diye buyurmasi, kasten oldiiriilmesi halinde keffA- 
ret belirlemedigi Ademogluna benzemedigini, av hayvaninda keffSretin sttz- 
konusu oldugunu ve bununla hata yoluyla oldiirmede cezayi kaldirmayi kas- 
tetmedigini agiklamak igindir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


11. ihramli Bir Kimse, Bir Qok Defa Av Hayvani Oldiiriirse: 

Ihramli oldugu halde, arka arkaya av hayvani oldiirecek olursa, Malik, §a- 
fii, Ebu Hanife ve digerlerinin goru§lerine gore, her bir oldiirmesi kar§ihgin- 
da aleyhine ceza vermesi hukmii verilir. £iinkii yiice Allah: “Ey iman eden- 
ler! Siz ihramda iken avi oldurmeyin. i^inizden kim onu bilerek oldiiriir- 
se, cezasi... oldiirdugii hayvamn benzeri bir hayvan kurban etmektir” di¬ 
ye buyurmaktadir. 

Bu buyrukta yasak, ihramli hakkinda siireklidir. O ihramda kaldigi siire- 
ce bu yasak da devam etmektedir. O bakimdan, ne vakit bir hayvan oldiiriir- 
se, bundan dolayi onun bir ceza odemesi gerekir. 

ibn Abbas’tan §oyle dedigi rivayet edilmektedir: islamda onun aleyhine iki 
defa ceza vermesi hukmii verilmez. Aleyhine yalnizca bir ceza vermesi hiik- 
mii verilir. ikinci bir defa bu i§i tekrarlayacak olursa, aleyhine hiikiim veril¬ 
mez. Ona: Allah senden intikam ahr, denilir. Qiinkii yiice Allah: “Fakat kim 
bir daha boyle yaparsa, Allah ondan intik&m alir” diye buyurmu§tur. el- 
Hasen, ibrahim, Miicahid ve §ureyh de bu gorii§tedir. 

Bunlara kar§i delilimiz ise, soziinii ettigimiz §ekilde onun ihramda kaldi¬ 
gi siirece bu avlanmanm haramhgi hukmiiniin devam etmesi ve Islam dinin- 
de onun aleyhine bu §ekilde hitabin yoneltilmi§ olmasidir. 


(1) Ebd Ddvud, Et’une 31; Ibn Mace, Menasik 90; D&rimi, Menasik 90, Muvatta, Hacc 230, 
Ddrakutni, II, 246. 
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12. Kiraat Farklari: 


Yiice Altah'm: “( o* U Jl? *i>*i ): Cezasi... oldurdiigii hayvamn ben- 

zerl...dir” buyrugunda, dort ayn kiraat vardir. (Birincisi): “( ) §eklin- 

dc, I >1 rind kolime olan cezanin merfu’ vc tenvinli okunmasi, ikinci kelime- 
nin de si fat olinak iizere otreli gelmesi. Bu durumda haber ise saklidir. ifa- 
dcnin lakdiri ise §oyledir: “(. fjYjf ^ Ona, oldiirdiigii 

hayvamn benzeri bir ceza vacib olur.” Bu kiraate gore “benzer”in bizzat ce¬ 
zanin kendisi olmasi gerekir. 


ikinci kiraat ( )’in merfu’ ve tenvinsiz olarak, (J^)’nin de izafet ile 
okunmasidii. Yani ona, oldurdugunun benzeri ceza vardir. Bu lialde; ( J^ ) 
lazladan gelmi§tir. Konu§ma aninda; (uiii* r /\ uf): Ben senin gibisine ikram 
ediyorum, deyip de bununla; (viu/t uf) : Ben de sana ikram ediyorum demek 
istemesine benzer. Bunun bir benzeri de §am yiice Allah’in §u buyruklandir: 


“(>uJjLli J * 


by C£; f ) : Bir old iken ken- 


disini dirilttigimiz ve insanlar arasmda yurumesi iqin kendisine bir nur ver- 
digimiz kimse, i^inden gikamayacagi karanliklarda kalan kimse gibi mi- 
dir?” (el-En’am, 6/122) ifadenin takdiri ise, ( J >> ^) : Karanliklar- 

daki kimse gibi midir? §eklindedir. (Yani, ayet-i kerimede yer alan ve ikinci 
bir benzetmeyi ifade eden mesel kclimesinin zaid geldigini kastetmektedir). 
Yiice Allah’in §u buyrugu da boyledir: <14* j-d ): O’nun benzeri gibi hiq- 

bir §ey yoktur” (e§-§ura, 42/11) Yani, onun gibi higbir §ey yoktur. Bu kira¬ 
ate gore, oldiiriilen avin cezasmin, onun benzednden ba§kasinin olmasmi ge- 
rekmektedir. Zira, higbir §ey kendi kendisine izafe edilmez. Ebu Ali dc der 
ki: Ceza olarak verilmesi gereken olduriilenin kar§ihgidir. Yoksa, olduriile- 
nin benzeri ceza olarak verilmez. izafet ise, mislin karfiliginin ceza olarak 
verilmesini gerektirir. Olduriilenin cezasini degil. Bu, ileride de gelecegi gi¬ 
bi §afii’nin goru§iidiir. 


Yiice Allah’in: “(>): Hayvamn” buyrugu, her iki kiraate gore de 
“ceza”nin sifatidir. 


el-Hasen ise, ( §eklinde “ayn” harfini sakin olarak okumu§tur ki, 

bu da bir §ivedir. Abdurrahman ise, ( *l>ii) §eklinde, ref’ ile ve tenvinli ola¬ 
rak; (JL) kelimesini ise mansub olarak okumu§tur. Ebu’l-Feth der ki: ( JL) 
kelimesinin mansub olmasi, bizzat “ceza” kelimesi iledir. Anlami da: Oldur¬ 
dugunun benzerini ceza olarak verir, §eklinde olur. 

ibn Mes’ud ve el-A’me§ ise, “he” zamirini izhar ederek; (01/** )■. Onun 
cezasi... benzeri...dir” diye okumu§lardir. Bu zamirin, ava yahut da avi oldii- 
ren avciya ait olmasi muhtemeldir. 
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13. thramli then Avlanmamn Cezasi Hangi Halde Sdzkonuaudurt 

Ceza, yiice Allah’in da buyurdugu gibi, av hayvanmi bizzat yakalumtiklu 
degil de onu oldiirmekle vacib olur. el-Miidevvene’de §oyle denilmcktcdlri 
Kirn bir ku$ avlar da onun tuylerini yolsa, sonra da onu bir yerde alikoyna, 
o ku§un tuyleri bitip ugsa, bu ku§u avlayana bir ceza dii§mez. 

Aym §ekilde bir av hayvanin on ayagini yahut arka ayagini, ya da organ- 
larindan herhangi birisini koparsa ve olmezse sagligina kavu§up diger av hay- 
vanlarina katilacak olsa, avciya bir§ey dii§mez. Ona, o av hayvanina verdi- 
gi eksiklik kadar bir ceza vermesi gerekir, de denilmi§tir. 

Eger av hayvam kaybolup ne yaptigim bilcmcyecck olursa, onun tam cc- 
zasini odemesi gerekir. Av hayvam k6tiiriimle§ip diger hemcinslerine kati- 
lamayacak olursa yahut da onun igin durumun tehlikesinden korkulacak bir 
halde birakirsa, o hayvanin tam olarak cezasini odemesi gerekir. 

14. Cezasi GerekenAv Hayvanlari: 

Cezasi gereken av hayvanlari, karada ya§ayan hayvanlar ile ku§lar olmak 
iizere iki tiirliidur. Karada ya§ayan hayvanlardan, hilkat ve §ekil itibariyle ben- 
zeri olam ile cezalandinlir. O bakimdan, deve ku§unda buyiik ba§ hayvani, 
yaban e§egi, yaban okiizu kar§iliginda inek, ceylanda da koyun ceza olarak 
kesilir. §afii de bu gorii§tedir. 

Malik’e gore, ceza olarak yeterli olan asgari miktar, mumkim olan ve 
kurban edilebilen hediye kurbamdir. Bu ise, koyun ve kegi turiinden bir ya- 
§inda, onun di§indaki buyiik ba§lardan ise seniy (inek turn igin iiy ya§mda, 
deve i$in alti ya§inda)dir. Cezasi bu seviyeye ula§mayanlarin kar§ihgmda ya 
yemek yedirilir, yahut orug tutulur. 

Biitiin giivercin turlerinde -Mekke giivercini miistesna- kiymetleri fidye ola¬ 
rak verilir. Ancak Mekke giivercini kar§iliginda bu hususta selefe uyularak 
bir koyun verilir. Dubsi (kara tiiylii bir kumru ge§idi), iiveyik ku§u ve kum- 
ru ile boynunda gerdanhgi andiran renkli tiiyleri bulunan biitiin ku§lann hep- 
si de giivercin gibidir. ibn Abdilhakem’in, Malik’ten naklettigine gore, Mek¬ 
ke giivercinleri ile yavrulan kar§ihginda bir koyun ceza kurbani kesilir. Yi- 
ne Malik der ki: Biitiin Harem bolgesinin giivercinleri de boyledir. Ancak, Ha¬ 
rem bolgesi di§indaki giivercinlerde bilirki§i takdirine gore ceza verilir. 

Ebu Hanife der ki: Avlanan hayvanin misli, kiymette muteberdir. Hilkat- 
te degil. O bakimdan, avlanan hayvanin oldiiruldiigu yerde o av satilmiyor 
ise, ona en yakin olan yerde dirhem olarak kiymeti belirlenir. O da bu kiy- 
met ile diledigi takdirde bir hediye kurbani satin ahr. Yahut dilerse onunla 
yiyecek ahr ve herbir yoksula diledigi takdirde yanm§ar sa’ bugday, yahut 
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arpa veya liurmadan da birer sa’ yedirir. 

SAI1T ise, olduriilen avin mislinin davarlardan takdir edilmesi gerektigi go- 
ril$Ondedir. Nasi I ki telef edilen bir§eyin mislinin kiymeti nazar-i itibara ali- 
myorsa, bunda da mislinin kiymeti tesbit edilir. E§yanin kiymeti alindigi gi- 
bi, burada da olduriilen hayvanin mislinin kiymeti esas alinir. Qiinkii, viicut- 
la aslolan misildir. Bu da gayet a^iktir. i§te; (. Jl* ilJ*J ) §eklindeki izafetle ki- 
raat tie buna gore a^iklanir. 

I'-bu Hanile delil gostererek der ki: Eger, deve ku§unda biiyuk ba§ hay- 
van, yaban e§eginde inek ve ceylanda bir koyun §eklinde hilkat bakimindan 
benzerlik muteber olsaydi, ayet-i kcrimcdc cczayi tesbit etmek, o hususta hii- 
kiim verecek adaletli iki ki§inin hiikmiine bagli birakilmazdi. (^iinkii bu, bi- 
linmi§ oldugundan aynca gorii§ belirtip iizerinde dii§iinmeye gerek ol- 
mazdi. Adil ki§ilerin takdirine ve konu iizerinde dii§iinmeye ihtiyag duyulan 
§ey, belirtip i^inden ^lkilmasi zor ve konu ile ilgili baki§ agilannin farkh ol- 
dugu §eylerde sozkonusudur. Bizim ona kar§i delilimiz, yiice Allah’in: “Ce- 
zasi... oldurdugu hayvanin benzeri... kurban etmektir” ayetidir. Benzerlik, 
zahiri itibariyle yaratili§ ve suret bakimindan benzerligi gerektirir. Mana ba¬ 
kimindan benzerligi gerektirmez. Diger taraftan yiice Allah: “Oldurdugu hay¬ 
vanin benzeri” diye buyurmakla, benzerin cinsini beyan etmekte, bundan 
sonra ise “i^inizden... iki adil kimsenin hiikmii ile” diye buyurmaktadir ki, 
burada hakkinda liukiim verilecek olana ait olan zamir, hayvanin benzerine 
racidir. Qjnkii, bundan once zamirin kendisine raci olacagi ondan ba§ka her- 
hangi bir §eyden soz edilmemi§tir. Daha sonra ise: “K&’be’ye ula§tirilacak 
bir hayvan kurban etmektir” diye buyurulmaktadir. I§te kurban edinilme- 
si dii§iiniilebilen hayvan, olduriilen hayvanin misli olmaktadir. Kiymete ge- 
lince, kiymetin hediye kurbani olmasi du§iiniilemez. Aym ayet-i kerimede on¬ 
dan soz edilmi§ degildir. O halde, bizim zikrettigimiz hususun dogrulugu or- 
taya gikmaktadir. Allah’a hamd olsun. 

Onlarin: Eger benzerlik muteber olsaydi, bu konuda hiikum vermek adil 
ki§ilere birakilmazdi, §eklindeki sozlerine de §oyle cevap verilir: Adil ki§ile- 
rin verecekleri hukmun muteber olmasi, av hayvaninin kiigiikliik ve biiyiik- 
luk gibi durumlarmin, cinsinden davar bulunan ile, bulunmayanin tesbit edil¬ 
mesi ile, hakkinda nassin sozkonusu oldugu hayvanlan, nassin sozkonusu 
olmadigi hayvanlara ilhak edilip edilmemesi igindir. 

15. Avia Olduriilen Qe§itli Hayvanlann Cezalari: 

Bir kimse, Mekke’den ihrama girerek, evinin kapisim igeride giivercin yav- 
rulari bulundugu halde kapatacak olur da bu yavrular olecek olursa, her bir 
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yavruya kar$ihk bir koyun kurban keser. 

Malik der ki: Av hayvanlarmin kiigiiklerindeki ceza da biiyOklerlndekl ce* 
za gibidir. Bu, aym zamanda Ata’mn da g6rii§udiir. Malik’e gdrc, lilghlr 
hayvanin siitten yeni kesilmi§ di§i oglak veya dort aylik kuzu ise fidyesi ve- 
rilmez. Yine Malik der ki: Bu da diyet gibidir. Ktigiigii ile biiyiigii arasinda 
bir lark yoktur. Malik'e gore keler ile cerboa kar§iliginda yiyecek olarak kiy- 
metleri verilir. Medineliler arasindan kiigiik av hayvanlarinda ona muhalefet 
edenler oldugu gibi, kiigiik ba§ hayvanlarda, bir ya§inda, biiyiikba§ liayvan- 
lardan olan ineklerde iig, develerde de alti ya§inmazar-i itibara aimak hu- 
susunda ona muhalefet eden ve Hz. Omer’in §u g6rii§u dogrultusunda ka- 
naat belirtenler vardir: Tav§ana kar§ilik di§i oglak, cerboa’ya kar$ihk da 
dort aylik kuzu ceza verilir. Bunu, Malik de mevkuf olarak rivayet etml$tir. <l) 

Ebu’z-Zubeyr de Cabir’den, o, Peygamber (sav)’dan §oyle buyurdugunu 
rivayet etmektedir: ihramh bir kimse bir sirtlan oldiirecek olursa, kar$ihgin- 
da bir kog, ceylan oldiirecek olursa bir koyun, tav§an oldiirecek olursa, di- 
§i oglak, cerboa oldiirecek olursa da dort aylik bir kuzu (cefra) ceza verir. 
O dedi ki: Cefra, siitten kesilmi§ olup ot yemeye ba§lami§ olan kuzudur. Bir 
ba§ka rivayette de §oyle denilmektedir: Ben, Ebu’z- Zubeyr’e: Cefra nedir, di- 
ye sordum, o da: Siitten kesilip otlamaya ba§lami§ olan kuzudur dedi. Bu¬ 
nu da DarakutnT rivayet etmi§tir. 1 (2) 

§afii ise der ki: Deveku§una kar§ilik bir biiyiikba§ hayvan, yavrusunda ise, 
siitten kesilmi§ bir deve verilir. Yaban e§egine kar§ilik bir inek, yaban kegi- 
sine karfilik ise, bir dana verilir. £iinku, yiice Allah, hilkat itibari ile misli ol- 
masini hiikme baglami§tir. Kiigiikluk ve biiyiikliik ise birbirinden farkh ola- 
bilir. O bakimdan bu gibi durumlarda kiigiigii ve biiyiigti, diger telef olan §ey- 
lerde oldugu gibi nazar-i itibara aimak gerekir. 

ibnii’l-Arabt der ki: Bu dogrudur, ilim adamlanmizin tercihi de budur. On- 
lar derler ki: Eger, oldiiriilen av hayvanimn bir gozii kor yahut bir ayagi to- 
pal veya kink ise, ceza olarak verilecek olan benzeri davar da onun niteli- 
ginde (bir gozii kor veya topal, ya da kink) ise, mislinden olu§ tahakkuk et- 
mi§ olur. gunku, bir §eyi telef eden, telef ettiginden fazlasi ile yukumlii tu- 
tulmaz. Delilimiz ise, yiice Allah’in: “Cezasi... oldurdiigii hayvanin benze¬ 
ri...dir” diye buyurmu§ ve kiigiik ile biiyiik arasinda herhangi bir ayinm g6- 
zetmemi§ olmasidir. 

Yiice Allah’in: “KS’be’ye ula§tirilacak bir hayvan kurban etmektir” buy- 

rugu ise, mutlaklik dolayisi ile, kurban olabilecek, kendisine kurban denile- 


(1) Muvatta , Hncc 230. 

(2) Darakutnl, II, 247. 
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hilccck tiirden olmasini gerektirir. Bu da, kurbanin tam ve eksiksiz olmasi- 
m gerektirmektedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


16. Av Hayvanlannin Yumurtalari Telef Edilirse: 

l)evcku§u yumurtavSinda, Malik’e gore biiyukba§ hayvanin kiymetinin on- 
da biri ceza olarak verilir. Mekke giivercinleri yumurtasi kar§iliginda ise yi- 
nc ona gore, bir koyunun kiymetinin ondabiri ceza olarak verilir. ibnu’l-Ka- 
sim der ki: Yumurtada yavru bulunmasi ile bulunmamasi arasinda yumurta- 
nin kirili§indan sonra yavru canli olarak gikmadigi siirece- degi§en bir§ey ol- 
maz. §ayet -yumurtadan canli gikarsa, o ku§un buyugiinun cezasi gibi tam 
ceza odemesi gerekir. ibnu’I-Mewaz, adil iki ki§inin verecegi hiikme gore ce¬ 
za verilir, demektedir. 

Ilim adamlanmn gogunlugu ise, her ku§un yumurtasma kar§ihk kiymeti¬ 
nin ceza olarak verilecegi goru§iindedirler. ikrime, Tbn Abbas’tan, o, Ka’b b. 
Ucre’den, Peygamber (sav)’in ihramli bir kimsenin kirdigi deveku§u yu¬ 
murtasi hakkinda, onun kiymetinin verilmesini hiikme bagladigini rivayet et- 
mektedir. Bunu da Darakutn! rivayet etmi§tir. (1) 2 

Ebu Hureyre’den de §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) bu- 
yurdu ki: “Herbir deveku§u yumurtasma kar§ihk ya bir giin orug tutulur ya- 
hut bir yoksula yemek yedirilir.” <2) 

17. Dauarlardan Benzeri Bulunmayan Av Hayvanlari: 

Serge ve fil gibi benzeri bulunmayan av hayvanlarina gelince, bunlarin et 
olarak kiymetleri yahut bunun dengi yiyecek verilir. Bunlarin avlanmalarin- 
dan gozetilen maksatlar ise nazar-i itibara alinmaz. (^unkii, misli bulunanlar 
hakkinda nazar-i itibara alinan husus, onun mislinin kurban edilmesidir. §a- 
yet misli yoksa, o takdirde gasb ve benzeri hususlarda oldugu gibi, kiymet 
onun yerini tutar. £iinku insanlar, bu hususta iki gorii§ benimsemi§lerdir. Ki- 
misi biitiin av hayvanlannda kiymeti nazar-i itibara alir ve kimisi de yalniz- 
ca davarlardan benzeri bulunmayan hayvanlar hakkinda kiymet verilecegi- 
ni kabul eder. i§te bu husus, aym zamanda misli bulunmayan avlar hakkin¬ 
da kiymetin muteber olacagi uzerinde icmai da ihtiva etmektedir. 

Fil hakkinda, denildigine gore, iki tane horgiicii bulunan biiyiik bir hecin 
devesi kurban edilir. 

Hecin develeri ise Horasanda olup beyaz tiiyltidurler. Sayet bu develerden 


(1) D&rakutni, II, 247. 

(2) Darakutnl, II, 249. 
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hi<,' l)ulunamiyor ise, o takdirde onun kiymeti kadar yiyeceftc hukilir vr Ini 
kadar yiyecegi yoksullara yedirmesi gerekir. Bu liususta yapilacak uyguUnm 
ise $oyledir: Fil, bir kayiga bindirilir. Bu kayigin suya ne kadar gci'ccc^lnc 
bakilir. Daha sonra fil kayiktan $ikartihr, kayiga filin indirdigi simra inlm c 
ye kadar yiyecek (bugday ve benzeri yiyecekler) doldurulur. i§te, yiyecek ba- 
kimindan onun dengi budur. §ayet kiymetine bakilacak olursa, $uphesiz kl, 
kemikleri, di§leri dolayisiyla biiylik bir degeri vardir. O takdirde fidye ola- 
rak verilecek yiyecek de artar. Bu ise bir zarardir. 


18. Adil Iki Ki§inin HtLkmtL: 

Ylice Allah’in: “iki Sdil kimsenin hiikmu ile...” buyrugu ile ilglli olarak 
Malik, Abdulmelik b. Kurayb’den, o, Muhammed b. STrin’den rivayet ettlftl- 
ne gore, bir adam Omer b. el-Hattab’a gelip §oyle demi§: Ben ve bir arka- 
da§im bir dag yolu agzina kadar iki atla yari§tik. ikimiz de ihramli olduftu- 
muz halde bir ceylan oldurduk. Gdrii§un nedir? 

Omer, yanindaki adama §oyle dedi: Gel de seninle beraber bu i§e hiikiim 
verelim. Hakkinda bir kegi kurban etmesini hiikme bagladilar. 

Adam giderken §oyle diyordu: §u Emiru’l-mu’minin olacak adama bakimz. 
Yanina onunla birlikte hiikiim vermek iizere bir ba§ka adami gagirmayinca- 
ya kadar bir ceylan hakkinda hiikiim veremiyor. Omer b. el-Hattab adamin 
bu soziinii i§itince onu gagirdi ve el-Maide suresini biliyor musun diye sor- 
du. Adam: Hayir deyince, bu sefer: Peki benimle beraber hiikiim veren 
adamin kim oldugunu tamyor musun, diye sordu, adam yine: Hayir deyin¬ 
ce Hz. Omer §oyle buyurdu: Eger bana el-Maide Suresi’ni bildigini soylemi§ 
olsaydin, canini acitacak kadar seni doverdim. Sonra §oyle dedi: Muhakkak 
yiice Allali Kitabinda: “iki adil kimsenin hukmii ile oldurdiigii hayvanm 
benzeri K^’be’ye ula§tinlacak bir hayvan kurban etmektir” diye buyurmak- 
tadir. Bu adam da Abdurrahman b. Avfdir. 

19. Hakemlerin Ittifak Etmeleri ve Gdrii§ Ayriliklannm Etkisi: 

iki hakem ittifak edecek olursa, verdikleri hiikmiin yerine getirilmesi ge¬ 
rekir. el-Hasen ve §afii boyle demi§tir. §ayet ihtilaf edilirse onlardan ba§ka 
hakem aramr. Muhammed b. el-Mevvaz der ki: iki hakemin gorii§iinden da¬ 
ha yiiksek bir gorii§ almaz. £iinkii bu, hakem tayini olmaksizin bir uygula- 
ma olur. Aym §ekilde eger hakemler hiikme baglayacak olurlarsa, hilkat ba- 
kimindan benzeri olan davari birakip yemek yedirme cihetine gitmez. £iin- 
kii, artik bu yerine getirilmesi gereken bir husus olmu§tur. Bunu da ibn 53- 
ban soylemi§tir. 
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Ihnii’l-Kasim ise der ki: Eger avi oldurmu§ olan ki§i, oldurdiigu hayvanin 
davari birakip benzerini hukme baglamalarim istemi§se, onlar da boyle yap- 
mi$ iseler, o da bunu birakip yemek yedirme yolunu segecek olursa, caiz olur. 

lbn Vehb -Allah’in rahmeti uzerine olsun- de, “el-Utbiyye” de §oyle de- 
mcktcdlr: Hakemlik edeceklerin, avi oldiireni muhayyer birakmalan siinnet- 
tlr. Nitekim, yuce Allah’m onu: “KS’be’ye ula§tiracak bir hayvan kurban et- 
mcktlr, yahut keffSreti, dii§kunlere yemek yedirmektir veya bunun den- 
gi oru£ tutmaktir”dan birisini segmekte muhayyer biraktigi gibi. 

Eger o, kurban gondermeyi tercih edecek olursa, hakemler de kendi go- 
ru^lerine gore oldurdiigu av hayvanma denk du§ecek yemek yedirme veya 
bunun dengi oru<; tutmak ile oldurdiigu hayvanin dengi bir koyun olup ol- 
mamasini gozoniinde bulundurarak hukiim verirler. Ciinkii koyun, kurbamn 
asgarisidir. §ayet, oldurdiigii hayvanin dengi koyuna ula§amiyor ise, o tak- 
dirde buna kar§ilik yemek yedirme hiikmunu verirler, sonra da bu miktan 
yoksullara yedirmesi, yahutta bunun yerine her bir mud kar§ihginda bir gun 
oru£ tutmasi arasinda muhayyer birakilir. Malik de el-Miidevvene’de boyle 
demi§tir. 

20. Oldiirulen Aulara Kar§ilik Gegmi§te Belirlenmi§ 

Cezalar Nazar-i Itibara Ahmr mi?: 


Hakkinda adil ki§ilerin hiikum verdigi olsun olmasin, her meselede yeni- 
den hiikiim verilir. §ayet ashab-i kiramin vermi§ oldugu av hayvanlarimn ce- 
zalarim kabul edip, onlann hakemlikleriyle yetinecek olursa bu giizel bir §ey- 
dir. 

Malik’ten rivayet olunduguna gore, Mekke guvercinleri, yaban e§ekleri, 
ceylan ve deveku§u miistesna, digerlerinde yeniden adil ki§ilerin hiikumle- 
rine basvurmak gerekir. Bu dort hayvanda ise, gegmi§teki seleflerin verdik- 
leri hiikiimlerle yetinilir. 


21. Avi 6ldiirmu§ Olan (Cani) Hakemlik Yapabilir mi? 

Avi oldiirmu§ olamn iki hakemden birisi olmasi caiz degildir. Ebu Hani- 
fe de bu gorii§tedir. §afit ise iki g6rii§iinden birisinde foyle demektedir: Ca¬ 
ni, iki hakemden birisi olabilir. 

Ancak bu, onun bir parga musamahakarca verdigi bir hiikumdur. (Jiinku, 
ayetin zahiri bir cani ile iki hakemin ortada olmasim gerektirmektedir. Sayi- 
lardan birisini kaldirmak, zahiri iskat etmektir, manayi da ifsad etmektir. Qiin- 
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ku ki$inin kendi lehinc liukiim vermesi caiz degildir. §ayct bu culz olnaydi, 
o takdirde kendisi bu i§ igin yeterli olur, ba§kasina da ihtiyag olma/.di. /Ira 
bu, kendisiyle Allah arasinda verecegi bir hiikumdur. Onun yanina iklncl blr 
ki$inin katilmasi ise, bu hiikmun bagimsiz iki ki§i tarafindan verilmcsi gcrck- 
tigine delildir. 


22. Bir Topluluk Tek Bir Av Hayvamni Olduriirse: 

ihrama girmi§ bir toplulugun, tek bir avin oldurulmesine katilmalari ha- 
liyle ilgili olarak Malik ve Ebu Hanife : Bunlann herbirisi tam bir eeza odor 
demektedir, §afii ise §oyle der: Omer ve Abdurrahman (r.a)’in bu konudaki 
hukumleri dolayisiyla hepsine tek bir keffaret du§er. 

Darakutnl’nin rivayetine gore, Ibn ez-Zubeyr’in azatli koleleri, yanlarindan 
gegen bir sirtlana asalanm firlatip atarlar. Sirtlana isabet ettirmeleri Ozerlne 
igten ige rahatsiz olurlar. (Daha once bir sahabiye sormu§, o da herbirinin ay- 
n birer keffarette bulunacagini onlara soylemi§ti). Sonra ibn Omer’e giderek 
ona durumu anlatirlar, o da §oyle der: Hepinize bir kog du§er. Onlar: Her- 
birimize mi bir kog dii§er, deyince o: Size boyle denilmek suretiyle gergek- 
ten aleyhinize olmak iizere i§ siki tutulmu§. Hepinize bir kog dii§er, diye ce- 
vap verir. (1} 

Yine ibn Abbas’tan rivayet olunduguna gore, o, bir sirtlan 6ldurmii§ bir top¬ 
luluk hakkinda: Hepsine bir kog dti§er. Onlar bunu kendi aralarinda payla- 
§irlar, demi§tir. <2) 

Delilimiz ise, yiice Allah’in: “iglnizden kim onu bilerek olduriirse, ce- 
zasi iki adil kimsenin hiikmii ile oldurdugii hayvanm benzeri... bir hay- 
van kurban etmektir” buyrugudur. i§te bu, av oldiiren herkese yonelik bir 
hitabtir. Avi oldiirmeye katilanlann herbirisi ise, tam ve eksiksiz bir canin ka- 
tilidir. Buna delil de bir ki§iyi olduren bir toplulugun o ki§i kar§ihginda 61- 
diirulmesidir. Eger bu boyle olmasaydi onlara kisas gerekmezdi. Bu durum- 
da biitiin katillere kisas uygulamamn vucubunu, biz de, onlar da icma ha- 
linde soylemi§ bulunuyoruz. O halde bizim dedigimiz sabit olmaktadir. 


23. ihramli Olmayanlarin Harem Bolgesinde 
Av Hayvanlari Oldiirmeleri: 

Ebu Hanife der ki: Hepsi de ihramli olmayan, harem bolgesinde bulunan 
bir topluluk, orada bir av hayvam oldiirecek olurlarsa, ihramli kimselerin Ha- 


(1) Darakutni, II, 250. 

(2) D&rakutni, II, 250. 
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rem bolgesi i<;erisinde veya di§inda oldiirmeleri halinin aksine tek bir ceza 
bdemekle yukumlu olurlar. gunkii, (ihramlilar igin) durumda herhangi bir 
larklilik olmaz. 

Malik ise der ki: Onlann herbirisi i^in tam bir ceza sozkonusudur. Bu da 
bir kimsenin Harem bolgesine girmekle birlikte ihramli bir ki§i olmasi esa- 
sina binacndir. Tipki bir kimsenin ihram igin telbiye getirmesiyle ihrama gir- 
mi^ kabul edildigi gibi. Bu iki fiilden herbirisi o kifiye, bir yasagin kendisi- 
ne Ualluk ettigi bir nitelik kazandirmi§tir. Bu ki§i de bu haliyle (yani avi 61- 
diirmesiyle) her iki halde de bu yasagi gignemi§ olur. 

Ebu Hanife’nin delili de, Kadi Ebu Zeyd ed-Debusi’nin zikrettigine gore 
§oyledir: Buradaki sir §udur: ihramda cinayet ibadete kar§i bir cinayettir. On- 
lardan her birisi ayri ayn kendi ihramina ait bir yasagi i§lemi§tir. iliramh bir 
kimse Harem bolgesinde bir av hayvanini oldurecek olursa, oldiirulmeme- 
si gereken bir cam oldurmu§ olur ve boylelikle bu, bir toplulugun bir cam 
oldurmesi gibi olur. O takdirde, onlann herbirisi bir cam 61diirmu§ demek 
olur. Bu durumda da hepbirlikte kiymetini ortakla§a oderler. (1) 

ibnii’l-Arabi der ki: Ebu Hanife delil itibari ile bizden daha gu^liidiir. Bi- 
zim ilim adamlarimiz bu delili kii^umserler ama, bizim igin bundan aynlmak 
zordur. 


24. Ka’be’ye Ula§tirilacak Kurban: 

Yuce Allah in: “Ka’be’ye ula§tirilacak bir hayvan kurban etmektir” buy- 
rugunun anlami §udur: Her iki hakem de eger kurban kesilmesi hukmiinu ve- 
recek olurlarsa, bu kurbana hediye kurbamna uygulandigi gibi i§aret koyma, 
gerdanlik koyma i§lemleri yapilir ve Harem di§indaki bolgeden Mekke’ye gon- 
derilir, o kurbanlik orada kesilerek orada sadaka olarak dagitilir. giinku Yu¬ 
ce Allah’in: “Ka’be’ye ula$tirilacak bir hayvan kurban etmektir” buyrugu 
bunu gerektirmektedir. 

Burada muayyen olarak kastedilen Ka’be degilir. £iinku hediye kurbam ora- 
ya ula§amaz. Zira Ka’be Mescid-i Hararmn igindedir. Maksat, Harem bolge- 
sidir, bu hususta goru§ ayrihgi yoktur. 

§ahi de der ki: Gonderilecek hediye kurbamnin mutlaka haremin di§inda- 
ki bolgeden gonderilmesi geregi yoktur. Qunku, kiigiik av hayvamna kar§i- 
lik, kiigiik hediye gondermek gerekir. O takdirde bu hediye Haremden sa¬ 
tin ahnir ve orada hediye olarak verilir. 


(1) ibnu’l- Arab!, Ahkdmu’l Kur’an, II, 679’dn yer alan bu ifndeler, iktibas edilirken ufak- 
tefek bazi farkliliklar ortaya <jikmi§tir. Tercume, ibnu’l, Arabi’nin belirtilen yerdeki 
ifadeleri esas ahnarak yapilmi§tir. 
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25. thramliyken Avlanmamn Keffdreti Olarak 
Yoksullara Yemek Yedirmek: 

Ytice Allah’in: “Yahut keffareti du§ktinlere yemek yedirmektlr” buyru- 

gunda sozti gegen keffaret, avlanmamn keffaretidir. Hediye kurbanmin ye* 
rine bir keffaret degildir. ibn Vehb der ki: Malik dedi ki: Av hayvani dldOren 
ki§i hakkinda i§ittiklerimin en giizeli, o konuda avlanan aleyhine §u geklldc 
hiiktim verilmesidir: Oldiirdiigii av hayvanina kiymet bigilir. O degerde ne 
kadar yiyecek alinabilecegine bakilir. Her bir yoksula bir mud yedirilir, ya¬ 
hut her bir mud kar§iliginda bir gun orug tutar. 

ibnii’l-Kasim da Malik’ten naklen §oyle demektedir: Eger oldurtilen av hay- 
vamna dirhem tiiriinden kiymet bigilecek olursa, sonra da bununla yiyecek 
olarak ne ahnacagi tesbit edilirse bu da onun igin yeterlidir. Ancak dogru- 
su birincisidir. Abdullah b. Abdulhakem de onun gibi demi§tir. 

Yine, Abdullah b. Abdulhakem, Malik’ten §oyle dedigini nakletmi§tir: Av 
oldiiren, bu tig hususta muhayyerdir. Yani, ister maddi imkam bulunsun is- 
ter bulunmasin, hangisini yaparsa onun igin yeterlidir. Ata ve fukahamn cum- 
huru da bu goru§tedir. £iinku “veya, yahut” gibi anlamlara gelen; (jf) mu- 
hayyerlik ifade eder. 

Malik der ki: §am yiice Allah’in Kitabinda keffaretler hakkinda; §u veya §u 
denilen her hususta sahibi muhayyerdir. Bunlann hangisini yapmak isterse 
yapabilir. 

ibn Abbas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: ihramli bir kimse, bir 
ceylan veya ona benzer bir hayvan oldtirecek olursa, Mekke’de kesilmek 
iizere bir koyun kurban eder. Eger bulamayacak olursa, alti yoksula yemek 
yedirir. Yine bulamayacak olursa tig giin orug tutmasi gerekir. §ayet bir dag 
kegisi veya onun gibi bir av hayvani oldtirecek olursa, bir inek kurban et- 
mesi gerekir. Bulamayacak olursa, yirmi yoksula yemek yedirir. Eger bula¬ 
mayacak olursa, yirmi gun orug tutar. §ayet bir deveku§u yahut bir e§ek 61- 
diirecek olursa, btiyukba§ hayvan kurban etmesi gerekir. Bulamadigi takdir- 
de otuz yoksula yemek yedirir. Yine bulamayacak olursa, otuz giin orug tu¬ 
tar. Yoksullara yemek yedirme miktan ise, doymalan igin herbirisine birer mud 
verilir. 

ibrahim en-NehaT ve Hammad b. Seleme de boyle demi§lerdir. Onlar 
derler ki: “Yahut keff£reti yemek yedirmektir” buyrugu, kurban bula- 
madigi takdirde yemek yedirir, demektir. et-Taberi de ibn Abbas’tan §oyle 
dedigini nakletmektedir: ihramli bir kimse bir av hayvani oldtirecek olursa 
onun hakkinda onun kar§ihgim ceza olarak vermesi htikme baglanir. Eger 
onun kar§iligini bulabilecek olursa, onu keser ve sadaka olarak dagitir. 
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$ayel, yaninda onun kar§iligini alacak para yoksa, kar§iligina dirhem cin- 
sinden kiymet bigilir. Sonra, dirhemlerle ne kadar bugday alinacagi tesbit edi- 
lir. Ondan sonra da herbir yarim sa’ kar§iliginda bir giin orug tutar. 

Yinc ibn Abbas der ki: Yemek yedirmekle orucun durumu agiklanmak is- 
tenmi$tir. Yemek yedirme imkam bulamayan bir kimse, elbette onun kar§ih- 
ftim bulabilir. Bunu, ayrica es-Siiddi’den de senediyle kaydetmektedir. Fakat 
bu gbrO$, ayetin zahiri ile tearuz, gatigma, halindedir ona uygun du§memek- 
ledir. 


26. Oldiiriilen Ilayvamn Kiymeti Ne Zaman Nazar-i Itibara ALimr? 

Ilim adamlari, telef edilen hayvanin nazar-i itibara alinacagi zamam tesbit- 
te farkli goru§lere sahiptir. Bir gurup, hayvanin telef edildigi giin nazar- 
l itibara alinir derken, ba§kalan da bunun cezasini verecegi giin nazar-i iti¬ 
bara alinir, demektedir. 

Ba§kalari da; telef eden, hayvani telef ettigi giinden hiikmiin verilecegi gii- 
ne kadar iki degerden hangisi daha fazla ise onu yerine getirmek zorunda- 
dir, derler. 

ibnii’l-ArabT ise der ki: Bizim ilim adamlarimiz da onlar gibi ihtilaf etmi§- 
lerdir. Dogru olan ise, avi telef ettigi giinkii kiymeti odemekle yiikiimlu ol- 
dugudur. Buna delil de §udur: O hayvanin varligi, aleyhine telef olunana ait 
bir hak idi. Telef eden onu ortadan kaldirdigina gore, misli ile onu var etmek 
zorundadir. Bu da o hayvani telef ettigi vakittir. 


27. Oldiiriilen Av Hayvanimn Keffareti Nerede Yerine Getirilir? 

Eger keffaret kurban §eklinde verilecekse, bunun mutlaka Mekke’de olma- 
si gerektigi hususunda gorii§ aynligi yoktur. Qiinkii yiice Allah: “KS’be’ye ula§- 
tirilacak bir hayvan kurban etmektir” diye buyurmaktadir. 

Yemek yedirmek hususunda ise, Mekke’de mi olur, yoksa hayvanin oldii- 
riildiigii yerde mi, olur hususunda Malik’in farkli goru§leri gelmi§tir. §afii, bu¬ 
nun Mekke’de olacagi goru§iinii benimsemi§tir. Ata ise der ki: Eger ceza, kan 
(kurban) yahut yemek yedirmek §eklinde ise Mekke’dedir. Orucu da diledi- 
gi yerde tutabilir. Orug hususunda Malik’in g6rii§ii de budur, bu hususta gd- 
rii§ aynligi yoktur. 

Kadi Ebu Muhammed Abdulvehhab der ki: Orug miistesna, avlanma ce- 
zasindan herhangi birisini Harem bolgesi di§ina gikarmak caiz degildir. 

Hammad ile Ebu Hanife ise derler ki: Kayitsiz ve §artsiz olarak av hayva- 
mm oldiirdugii yerde keffarette bulunur. 
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Taberi de §oyle demektedir: Mutlak olarak diledigi yerdc kclTArrttr buhl- 
nur. Kbu Hanife’nin g6rii§unun kiyas agisindan izah edilir bir tarafi nlmadt- 
gi gibi, bu hususta herhangi bir rivayette yoktur. 

Diledigi yerde orug tutar, diyenlerin goru§iine gelince, orug, orug lulana 
has bir ibadettir. O bakimdan diger keffaretler dolayisiyla ve ba§ka sc bop- 
lerle orug tutmakta oldugu gibi her yerde olabilir. 

Yemek yedirmenin Mekke’de olmasi gerektigine gelince, giinkii yemek yc- 
dirmek, hediye kurbanina bedeldir veya onun benzeridir. Hediyc kurbant ise 
Mekke yoksullarimn bir hakkidir. Bundan dolayi onun bedcli veya benzeri 
de Mekke'de olmahdir. 

Her yerde olur, diyenlerin gorti§tine gelince, onlar bu hususta hertUrlO ye¬ 
mek yedirme ve fidyeyi nazar-i itibara alirlar. O bakimdan bunun her yerde 
yapilmasini caiz kabul ederler. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

28. Avlanma Keffdreti Olarak Oruq Tutmak: 

Yiice Allah'in: “( C ^ 'Jj* jl ): Veya bunun dengi orug tutmaktir” buy- 
rugunda gegen “( ): Denk" kelimesinin “ayn” harfi iistiin de esreli de oku- 

nabilir. Bunu, el-Kisat soylemi§tir. el-Ferra der ki: Bu kelimenin “ayn” harfi 
esreli okunursa onun cinsinden benzeri demektir. Ustiin okunursa, ba§ka cins- 
ten onun benzeri anlamina gelir. Bu goriif el-KisaT’den nakledilmektedir. O 
bakimdan, konu§ma esnasinda; JA_* ): Yammda senin 

dirhemlerinin dengi, benzeri dirhemler vardir” derken, “ayn” harfi esreli soy- 
lenir. Buna kar§ihk; “( ry ^ Yammda senin dirhemlerine 
denk elbise vardir,” denildigi zaman da “ayn" harfi iistiin olarak soylenir. An- 
cak, el-Kisat’den sahih olan rivayet, her ikisinin de birer soyleyi§ oldugu §ek- 
lindedir. Basrahlarin gorii§ii de budur. Orucun yemege denkligi ise, sayidan 
daha yakin bir §ekilde dii§iiniilemez. 

Malik der ki: Her mud igin bir gun orug tutar. isterse bu iki yahut iig ay- 
dan fazlasina tekabul etsin. §afii de bu gorii§tedir. 

Bizim mezhebimiz alimlerinden Yahya b. Omer de der ki: Bunun yerine 
§oyle denilir: Bu avia kag ki§i doyabilir? Boylelikle onla doyacak insan sa- 
yisim ogrenir. Sonra: Bu sayidaki ki§iye ne kadar yemek (bugday) yeter di- 
ye sorar. Ondan sonra dilerse bunu yiyecek olarak gikanp verir, dilerse bu 
yiyecegin (bugdayin) mud miktan kadar orug tutar. Bu ise, ihtiyati gozoniin- 
de bulunduran giizel bir gbrii§tiir. giinkii kimi zaman av hayvammn yiyecek 
tiiriinden kiymeti az olabilir. Bu uygulama ile yemek yedirme miktan da go- 
galmi§ olur. 

ilim ehli arasindan kimisi de ceza orucunun iki ayi gegmeyecegi g6rii§iin- 










428 


Imam kurtubI 


COz: 7; SOr# 5 


dcdir. Bunlar derler ki: (^iinkii iki ay keffaretlerin en Cist sinmdir. ibnii’l-Ara- 
bi de bunu tercih etmi§tir. Ebu Hanife de (Allah’in rahmeti iizerine olsun) §oy- 
Ic der: Rahatsizhk dolayisiyla orug tutma fidyesi nazar-i itibara alinarak, her 
iki mud kar$ihginda bir giin orug tutar. (1) 


29. Bu Ceza Yaptigimn Vebalini Tatmasi igindir: 

Yiice Allah’in: “(»JVjj ) :Ta ki, ettiginin vebalini tatmi§ olsun” 

buyrugunda yer alan “tatmak”, istiare yoluyla kullanilmi§tir. Yiice Allah’in: 
“Tat. Qiinkii sen, aziz ve kerim imigsin” (ed-Duhan, 44 / 49 ); “Allah da on- 
lara aqhk ve korku elbisesini tattirdi” (en-Nahl, 16/112) buyruklarinda ol- 
dugu gibi. “Tatmak” ise, gergekte tat alma duyusu olan dil ile olur. Burada 
tatmak, biitiin bu buyruklarda istiare yoluyla kullanilmi§tir. “Kim, Rabb ola- 
rak Allah’tan razi olursa, imanin tadini almi§ olur” (2) hadisindeki tatmak da 
bu kabildendir. 

Vebal; kotii akibet demektir. (Aym kokten gelen): Vebil mer’a ise, yenil- 
mesinden sonra rahatsizhk veren mer’a dir. Vebil yiyeyecek ise, agirlik ve- 
ren ve agir gelen yiyecek demektir. §airin §u misrai da bu kabildendir: 

“A§iri du§manlik eden ve oldukga agir bir yiyecegi andiran 

bir ya§li adamm hammi...” 


Yiice Allah burada “ettigi” ile biitiin halini ifade etmi§tir. 

30. Gegmi§i Allah Affetmi§tir. Tekrar Bu I§e 
Donenden de Allah intikam Alacaktir: 

Yiice Allah’in: “Allah gegmi§tekileri bagi§lami§tir” buyrugu, cahiliye 
doneminizde iken av hayvanini oldiirmenizi bagi§lami§tir, demektir. Bu 
agiklamayi Ata b. Ebi Rabah ile, bir topluluk yapmi§tir. 

Keffaret ile ilgili hiikmiin niizuliinden oncekileri bagi§lami§tir, anlaminda 
oldugu da soylenmi§tir. “Fakat kim bir daha boyle yaparsa” yani, kim bir 
daha bu yasaklanan i§i i§leyecek olursa, “Allah ondan” keffaret ile “intikam 
altr.” “Allah ondan intlMm alir” buyrugunun anlami hakkinda §oyle de de- 
nilmi§tir: Yani, eger bu i§i helal belleyerek yapmi§sa, Allah ahirette ondan in- 

(1) Bk. el-Bakara, 2/196. ayetin, ihramlinm ba§ini tira§ etmesi halinde verecegi fidye ile il¬ 
gili boliimler. 

(2) Muslim, iman 56; Tirmizi, iman 10; Miisned, I, 208. 
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tikam ahr ve zahir hukme gore de kelfarette bulunur. 

§ureyh ile Said b. Cubeyr derler ki: ilk defasinda onun aleyhindc keliArel 
liukmu verilir. Bir daha tekrarlayacak olursa, hakkinda hiikurn vcrmez, onu: 
Git, Allah senden intikarmni alacaktir, denilir. Yani, senin gunahin kcITArct 
ile bagi§lanmaktan daha biiyiik bir §eydir. Tipki yalan yere kasti olarak ya- 
pilan yeminin (yemin-i facirenin) ilim ehlinin gogunluguna gore giinahimn 
buyukliigunden oturti keffaretsiz olu§u gibi. Vera ve takva sahipleri ise, 
keffarette bulunmak yoluyla Allah’in intikamindan sakinmaya gah$irlar. 

ibn Abbas’tan da §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Boyle bir kim.se bir daha 
tekrar bu i§i yapacak olursa, oliinceye kadar sirtina kamgi vurulur. Zeyd 1). 
el-Mualla’dan da rivayet olunduguna gore, adamin birisi ihramli iken bir av 
hayvam oldurdu. Bu durumu affolunduktan sonra bir daha aym i§i tekrarla- 
di. Bunun uzerine yuce Allah gokten bir ate§ indirdi ve o ate§ o kimseyl yak- 
ti. i§te bu da ummet ve haddi a§an kimselerin masiyetten uzak durmalari Igln 
bir ibrettir. 

Yuce Allah’in: “Allah mutlak galiptir, intikam sahibidir” buyrugunda ge- 
gen “mutlak galip: aziz” buyrugu mulkiinde gugliidiir. Kimse ona zarar ve- 
remez ve istedigini yapar, ona kar§i konulamaz demektir. 

“Intikam sahibidir”, diledigi takdirde kendisine kar§i gelenlerden, isyan- 
karlardan intikam alir. 


f 3 kin iiuij ^4 ali J-:' 


- * 




96. Deniz avi ve onu yemek, size de yolcuya da bir fayda olmak uze- 
re sizin igin helal kilindi. ihramda bulundugunuz siirece de ka- 
ra avi size haram kilindi. Sonunda huzurana varacaginiz Al- 
lah’tan korkun. 


Bu buyruga dair agiklamalarimizi oniig ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Deniz Avi: 

Yiice Allah’in: “Deniz avi... sizin igin helal kilindi” buyrugu, deniz avi- 
nin helal kilini§ina dair bir hukumdur. Deniz avi ise, denizde avlanan butiin 
baliklardir. Burada av (sayd) ile kastedilen, avlamlandir. Denize izafe edil- 
mesi ise, bir sebep vasitasiyla denizden oldugundan dolayidir. Deniz (el-Bahr) 
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ik- ilgili agklamalar, daha once el- Bakara Suresi’nde (2/50. ayetin tefsirin- 
dc) gegmi$ bulunmaktadir. Allah’a hamd olsun. 

(): Blr fayda olmak iizere” kelimesi, mastar (muful-i mutlak) olarak 
mansublur. Yani (C&U* ** ) : Kendisi ile faydalandinlmamz... anlaminda- 

dir. 


2. Denizin Yiyecegi: 

Yiice Allali’in; "(UU&j ) : Ve onu yemek” buyrugundaki; ( r Ukll) mu§terek 
bir lafiz olup, yenilen her§ey hakkinda kullamldigi gibi, yalmzca su, yalmz- 
ca bugday, yalmzca hurma, yalmzca sut gibi Ozel bir yiyecek hakkinda da 
kullamlir. Daha once (5/93- ayet, 5. ba§likta) gegtigi iizere uyku uyumak hak¬ 
kinda da kullamlir. Burada ise, denizin kiyiya attigi ve deniz iistune gikan §ey- 
lerden ibarettir. 

Darakutm, ibn Abbas'tan senedini de kaydederek yiice Allah’in: “Deniz avi 
ve onu yemek size de, yolcuya da bir fayda olmak iizere sizin i^in heiai- 
dir” ayeti hakkinda §oyle dedigini nakletmektedir: Deniz avi, denizden av- 
lananlardir. Onu yemek ise, denizin kiyiya attigidir. (1) Ebu Hureyre’den de 
onun benzerini rivayet etmektedir. (2> Bu, ashab ve tabiinden biiyiik bir top- 
lulugun gorii§udiir. 

Ibn Abbas’tan, onun yiyeceginden kastin, denizde olen oldugu da rivayet 
edilmi§tir ki, bu da bu manadadir. Yine ondan §oyle dedigi rivayet edilmi§- 
tir: Onun yiyeceginden kasit, deniz avindan tuzlamp sonraya birakilandir. Bir 
topluluk da onunla bu goru§u payla§mi§tir. Bir ba§ka topluluk da §oyle de- 
mektedir: Denizin yiyecegi, suyundan ve iginde bulunan bitki ve benzeri ba§- 
ka §eylerden olu§an tuzudur. 

3. Deniz Uriinleri Arasmda Yenilenler ve Yenilmeyenler: 

Ebu Hanife der ki: Olup de su yuziine gikmi§ baliklar yenilmez. Ancak, 
onun di§inda kalan sair baliklar yenilir. Denizde ya§ayan biitiin canhlar 
arasmda bahktan ba§kasi yenmez. 

Ayni zamanda bu, Ebu ishak el-Fezari’nin kendisinden yaptigi rivayete go¬ 
re es-Sevrt’nin de goru§udur. el-Hasen de, olup su yiizune gikmi§ baligin ye- 
nilmesini mekruh gormu§tiir. Ali b. Ebi Talib (r.a)’dan da bunu mekruh 
gordiigiine dair rivayet vardir. 

Yine Hz. Ali’den gelen rivayete gore, yilan bahgini mekruh gordugu de ri- 


(1) Darakutni, IV, 270 

(2) Darakutni, IV, 270. 
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vayel cdildigi gibi, biitUn ontlan hunlann ycnilecegine dair bir I'lvayiM gel 
mi$lii\ daha sahib olan rivayet de budur. Bunu da Abdurrezzak, es-Sevri’den, 
o, Cafer b. Muhammed’den rivayetle Hz. Ali’nin $oyle dedigini naklelml^lll: 
Cekirgeler ve bahklar temizdir. Ancak, Hz. Ali’den, oliip de su yiiziine <.tk 
mi$ baligin yenilecegi hususunda farkli rivayetler geldigi gibi, Hz. Cabir’den 
bunu mekruh gordiigiine dair rivayet, ihtilafsiz olarak nakledilmi$tir. Aym za 
nianda bu, Tavus, Muhammed, ibn Sirin ve Cabir b. Zeyd’in de gorii$iidiir. 
Delil olarak, yiice Allah’in: “Le§... size haram kilindi” (el-Maide, 5/3) aye- 
tinin umumi ifadesi ile, Ebu Davud ve Darakutni’nin §u rivayetlerini goster- 
mi§lerdir: Cabir b. Abdullah, Peygamber (sav)’dan §oyle buyurdugwnu nak 
letmektedir: “Denizin gekilip de kiyida biraktiklarini, denizin kiyiya attikla 
rim yiyiniz. Fakat, kendiliginden olmii§, yahut oliip de suyiin uzerine ^ikmi# 
olani ise yemeyiniz." 

Darakutni der ki: Bu hadisi Vehb b. Keysan’dan, o da Cabir’den yalmzea 
Abdulaziz b. Ubeydullah rivayet etmi§tir. Abdulaziz ise zayiftir, rivayeti de 
lil gosterilemez. (1) 

Siifyan es-Sevri de Ebu Zubeyr’den, o, Cabir’den, o da Peygamber (sav)’den 
buna yakin bir rivayet nakletmektedir. 

Darakutm der ki: Bunu, es-Sevri’den musned olarak Ebu Ahmed ez-Ziibey- 
ri’den ba§kasi rivayet etmemi§tir. Ancak, el-Veki’ve el-Adeniyyan Abdurrez- 
zak, Miiemmel, Ebu Asim ve ba§kalan ise ona muhalefet ederek, bunu es- 
Sevri’den mevkuf olarak rivayet etmi§lerdir ki, dogru olan da budur. (2) 

Aym §ekilde Eyyub es-Sahtiyani, Ubeydullah b. Omer, Ibn Cureyc, Ziiheyr, 
Hammad b. Seleme ve digerleri de Ebu’z-Ziibeyr’den mevkuf olarak rivayet et- 
mi§lerdir. Ebu Davud der ki: Bu hadis, zayif bir yoldan, Ibn Ebi Zi’b’den, o, 
Ebu’z-Ziibeyr’den, o, Cabir’den, o da Peygamber’den de rivayet edilmi§tir. (3) 4 

Darakutm der ki: Aynca bu, ismail b. Umeyye’den ve Ibn Ebi Zi’b’den, o, 
Ebu Zubeyr’den merfu’ olarak rivayet eimi$ ise de merfu’ rivayeti sahih de- 
gildir. Bunu, Yahya b. Siileym, ismail b. Umeyye’den yoluyla merfu’ olarak 
rivayet ettigi halde, ba$kasi bunu mevkuf olarak rivayet etmi$tir. <4) 

Malik, $afii, Ibn Ebi Leyla, el-Evzai ve el-E§cai’nin rivayetine gore, es-Sev¬ 
ri ise $6yle demi§tir: Denizde ya§ayan balik ve diger canlilar ile denizde bu- 
lunan sair hayvanlar, ister avlanmi§ olsunlar, isterse de olii bulunmu$ olsun- 
lar yenilirler. Malik ve ona uyanlar, Hz. Peygamber’in deniz ile ilgili olarak 


(1) Ebu Davud, Etime 35; Ibn Mace , Sayd 18; Darakutni , IV, 267-268. 

(2) Darakutni , IV, 268. 

(3) Ebd Davud, Etime 35. 

(4) Darakutni, IV, 268. 




432 


Imam kurtubi 


COz. 7; SOre 5 


sbylcmi$ oldugu: “O, suyu teniiz ve oliisii helal olandir” (1) hadisini clelil gos- 
termi$lerdir. 

Isnad bakimindan bu konuda en sahih rivayet, Cabir b. Abdullah yoluyla 
gclen Amber diye bilinen balik ile ilgili rivayet ettigi hadistir. Ayrica bu, ha- 
disler arasinda en saglam yollardan sabit olmus hadislerdendir. Bu hadisi Bu- 
hari ve Muslim rivayet etmi§lerdir ki, bu hadiste $unlar da yer almaktadir: Biz 
Mcdine'yc* gelince, Rasulullah (sav)’in yanina vardik, Ona bu hususu zikre- 
dinee, $byle buyurdu: “O, Allah’in sizin igin gikardigi bir nziktir. Beraberiniz- 
de bize yedirmek iizere etinden bir par^a var mi?” Biz de Rasulullah (sav)’a 
ondan bir parya gonderdik, O da onu yedi. Bu lafiz, Miislim’e aittir. (2) 

Darakutni de ibn Abbas'tan senedini kaydederek §byle dedigini nakletmek- 
tedir: Ben, Ebu Bekir hakkinda $oyle dedigine $ahidlik ederim: Oliip de su 
yiiziine gikan balik, onu yemek isteyen igin helaldir. Yine ondan, senedini 
kaydederek $oyle dedigini nakletmektedir: Ben, Ebu Bekir hakkinda §ahid- 
lik ederim ki o, oliip de su yuzune yikmi$ baligi yemi§tir. (3) 4 5 

Ebu Eyyub’den de senedini zikrederek $unu nakletmektedir: Ebu Eyyiib, 
arkada§lanndan bir kat; ki$i ile birlikte denizde yolculuga giktilar. Oliip su 
iizerine gikmi$ bir balik buldular. Ona bu bahkOn yenilip yenilemeyecegi) 
hakkinda soru sordular, O da $u cevabi verdi: O, heniiz tadi bozulmami§ ve 
ho§ mudur? Onlar: Evet deyince, §u cevabi verdi: O baligi yiyebilirsiniz, on¬ 
dan payima dii§eni de bir kenara ayirimz. O sirada Ebu Eyyub oru^lu idi . (/ ° 
Yine senedini kaydederek, Cebele b. Atiyye’den naklettigine gore, Ebu Tal- 
ha’mn arkada$lari, oliip su iistiine yikmi§ bir balik ele ge^irdiler. Durumu hak¬ 
kinda Ebu Talha’ya soru sormalari iizerine o da: Onu bana hediye ediniz di¬ 
ye cevap vermi$tir. (,> 

Omer b. el-Hattab da $oyle demi§tir: Balik tiimiiyle helaldir, yenir. Qekir- 
ge de tiimiiyle helaldir yenir. Bunu da Darakutni rivayet etmi$tir. (6) i$te bu 
rivayetler, bunun mekruh oldugunu soyleyenlerin gorii§lerini reddetmekte, 
ayetin umumi ifadesini tahsis etmektedir. Bunlar, cumhurun lehine delildir. 

§u kadar var ki Malik, sadece su domuzunu (bir ye$it yunus) ismi bakimin¬ 
dan mekruh goriir, fakat haram kabul etmeksizin $oyle derdi: Siz buna do- 

(1) Ebu Davud, Tahare, 41; Tinnizi Tahare 52, Nesai, Tahare 46, Miyah 4, Sayd 35; Ibn 
Mace, Tahare 38, Sayd 18; D&riml, Vudu* 53, 54, Saycl 6; Muvatta Tahare 12, Sayd 12; 
Miisned, II, 237, 361, 378, 393, III, 373. V, 365. 

<2) Muslim, Sayd 17, 18; Buhari, Zebaih 12; Megazi 65; Ebu Davud, Et'ime 46; Nesai, Saycl 
35, Darimi Sayd 6; Miisned, III, 309, 311 

(3) D arakutni, IV, 269-270 

(4) Darakutni, IV 270. 

(5) Darakutni, IV,271. 

(6) Darakutni, IV, 270. 



• I MAids: 95 


EL CAMlU Ll AHKAMf'L KUR'AN 


433 


muz aclmi veriyorsunuz. (1) 

^afii ise cler ki: Su domuzunu yemekte bir mahzur yoktur. 

d-Leys (b. Sa’d) da der ki: Denizde kendiliginden 6lmu$ hayvam ycmrk 
te bir beis yoktur. Yine d-Leys §oyle demektedir: Su kdpegi (kopek buhgO 
ile su aygin da boyledir. Yine el-Leys $oyle demektedir: Aneak, ne su in.sa 
ni, ne de su domuzu yenir. 

4. Hem Karada, Hem Denizde Ya§ayan Hayvanlann Durumu: 

Hem karada hem de denizde ya§ayan iki ya$ayi§lari amfihi liayvamn ill 
ramh tarafindan avlamlmasinm helai oiup olmadigi hususunda iiim adumla 
nnin farkli gorii§leri vardir. Malik, Ebu Midez, Ata, Said b. Cilbeyr ve bay 
kalan der ki: Karada yayayip da orada da hayatini siirdiirebilen her bir hay 
van kara avidir. Eger ihramli bir kimse boyle bir hayvam oldiirecek olur.sa, 
onun fidyesini oder. 

Ebu Miclez, bu kabilden aynca kurbagalan, kaplumbagalari ve yengeci de 
ilave etmektedir. Ebu Hanife’ye gore ise, biitiin kurbaga turleri haramdir. 

Kurbaga yemenin caiz olmadigi hususunda $afii’den gelen rivayetler ara- 
sinda farklilik yoktur. Ancak, denizde yayamakla birlikte, karada eti yenme- 
yen domuz, kopek ve buna benzer hayvanlara benzeyenler hakkinda fark- 
li gorii§leri gelmiytir. Dogru olan ise biitiin bunlann yenilecegidir. CXinkii, 
§afii’nin su domuzunun yenilecegine dair a^ik bir ifadesi vardir. Halbuki, de¬ 
nizde ya§ayan bu hayvanin karada eti yenmeyen bir benzeri vardir. Ama, tim- 
sah, tir§ (bir cins kopek baligi) ve yunus baliginin eti ona gore yenilmez. Di- 
ger taraftan, azi di§i bulunan biitiin hayvanlar da -Hz. Peygamber’in azi di- 
§i bulunan biitiin hayvanlari yemeyi yasaklamasi dolayisiyla- yenmez. 

ibn Atiyye der ki: Bu tiirler, siirekli olarak suda bulunurlar. O halde bun- 
lann deniz avindan olmalari ka^imlmaz bir §eydir. I§te Imam Malik’in el-Mii- 
deuvene 'de verdigi: Kurlragalar da deniz avindandir yeklindeki cevabi boy- 
le a^iklanir. Ata b. Ebi Rabah’tan ise, bu naklettigimize muhalif bir kanaat ri- 
vayet edilmiytir. O; hayvanin <;ogunlukla nerede ya$adigini nazar-i itibara alir. 
Ona, ibnu’l-ma’ diye bilinen hayvan hakkinda, o bir kara avi midir, yoksa bir 
deniz avi midir diye sorulunca: Nerede daha yok bulunuyorsa, oranin hay- 
vanlarindandir. Nerede yavruluyorsa, oranin hayvanlanndandir, demi§tir. Bu, 
Ebu Hanife’nin de gorii$iidtir. Dogrusu ise, ibnu’l-ma’ denilen hayvanin ka¬ 
ra avi oldugudur. Qiinkii o, hem otlar, hem de tane yer. 

ibnii’l-Arabi der ki: Hem karada hem denizde ya§ayabilen hayvan hakkin- 


(1) el-llakara 2/ 173. ayet 18. ha$hkta ayiklamalan esnasincla (iusuriilmiis bir notta, “Su do- 
muzii'na dair aciklamalarda hiilunulmu^cu. Oraya bakilabilir. 
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chi sahih olan, bunun yasaklanmi§ olmasidir. £unkii, bu gibi hayvan hakkin- 
da iki deli! tearuz (<;ati§ma) halindedir. Haram olu§una dair delil ile helal olu- 
$una dair delil <;ati§maktadir. Dolayisiyla ihtiyata uyarak, haram olu§una da¬ 
ir delil tercih edilir. 

5. Deniz Avi Yolculuk Yapana da Mukim Olana da Helaldir: 

Yiice Allah’in: “( i jCllij ): Yolcuya da” buyrugu ile ilgili iki goru§ vardir: 

1- Birinci goru§e gore, hem mukim olana, hem yolcu olana helaldir. Ni- 
tekim, Ebu Ubeyde yoluyla gelen hadis-i §erifte, kendileri yolcu olduklan hal- 
de deniz avindan yedikleri gibi, Peygamber (sav) mukim oldugu halde on- 
dan yemi§tir. <n Boylelikle yuce Allah, yolcu olana deniz avim helal kildigi 
gibi, mukim olana da deniz avim helal kildigim beyan etmektedir. 

2- Yolculuk yapanlar, (es-Seyyare) denizde yolculuk yapanlardir. Nitekim 
Malik ve Nesai tarafindan rivayet edilen hadiste §oyle denilmektedir: Adamin 
birisi, Peygamber (sav)a §oyle sormu§: Biz, denizde yolculuk yapiyor, fakat 
yanimiza az su alabiliyoruz. Eger o sudan abdest alacak olursak susuz ka- 
labiliriz. Durum bu iken deniz suyu ile abdest alabilir miyiz? Peygamber (sav) 
§oyle buyurdu: “O, suyu temiz ve meytesi helal olandir.” 1 (2) 3 

ibnii’l-Arab! der ki: ilim adamlarimiz §oyle demi§lerdir. §ayet Peygamber (sav.) 
ona: “Evet (abdest alabilirsiniz)” demekle yetinmi§ olsaydi, yalnizca susuz kal- 
maktan korkulmasi halinde deniz suyundan abdest aimak caiz olabilirdi. 
Qiinku, cevap soru ile ili§kilidir. Bu durumda verilen cevap da soruya gore agik- 
lanirdi. Ancak Peygamber (sav) yeni bir kaide tesis etti ve §eriatin hiikmiinu 
beyan ederek: “O, suyu temiz ve meytesi helal olandir” diye buyurmu§tur. 

Derim ki, Allah Rasulu’nun hakkinda tahsis ifade ettigine dair agk ifadeler ih- 
tiva edenler di§inda “bir ki§i hakkindaki hukmii, genel hakkinda da ge^erlidir” 
§eklinde kabul edilmi§ §er’i hiikum bulunmasaydi; elbette verilen ozel ceva- 
bin o ozel §ahislan a§arak, ba§kalan hakkinda ge^erli olmasi sozkonusu ol- 
mazdi. Hz. Peygamber’in Ebu Burde’ye -di§i oglak hakkinda- hitaben soy- 
ledigi “onu kurban kesebilirsin; ancak o, senden ba§ka kimse igin artik ge- 
gerli olmaycaktir” (3> buyrugu bu kabulden agik bir tahsisi ilitiva eden buy- 
raklara bir ornektir. 

6. Ihramh Kimse, Kara Avindan Yararlanamaz: 


(1) Uguncii ba§likra geijen, Hz. Cabir’in rivayet ettigi • Amber'’ diye amlan bir baligi deniz 
kiyisinda bulup ondan yediklerine dair rivdyete anfta bulunmaktadir. Kaynaklari ora- 
da gosterilmi§tir. 

(2) Bu hadis de 3- ba§!ikta ge?ini§ olup, kaynaklari orada gosteriImi§tir. 

(3) Buhari, Edahi 8; Muslim, Edahi 4, 7, 8 
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YQce Allah’in: “ihramda bulundugunuz stirece dc kara avi size hanun ki- 
lindi” buyrugunda sozu gegen “haram kilmak" aynlara (e§yaya) uit blr aiJhI 
degildir. Fiillerle alakalidir. Buna gore yiice Allah’in: “Kara avi size haram 
kilindi” buyurugu, avlanmak haram kilindi, demektir. Bu ise, avlanmamn ya* 
saklam§i anlamina gelir. Ya da burada av, avlamlan hayvan anlaminda ola- 
bilir. Bu da mefule (yani avlamlana) -az once gegtigi gibi- fiilin (avlanma) 
ile adlandinlmasi kabiiindendir ki, daha kuvvetli olan gorii$ de budur. 

£unkti ilim adamlan ihramh bir kimsenin kendisine bagi$lanan avi kabul 
etmesinin caiz olmadigini, av hayvani satin almanin da avlamasinm da ih- 
ramli iken herhangi bir yolla onu miilk edinmenin de caiz olmadifiini, ic- 
ma ile kabul etmi§lerdir. Bu hususta Islam alimleri arasinda gdrii$ ayrihfti yok- 
tur. £unkii yuce Allah’in: “ihramda bulundugunuz shrece de kara avi *1- 
ze haram kilindi” buyrugunun umumiligi bunu gerektirmektedir. Aynca llc- 
ride gelecegi iizere es-Sa’d b. Cessame’nin naklettigi hadis de bunu Hade el- 
mektedir. 

7 . ihramh Kimse Av Hayvani Etinden Yiyebilir mi? 

ilim adamlan, ihramh kimsenin av hayvanmdan yemesi hususunda farkli 
gorii§lere sahiptirler. Malik, §afii, arkada§lan ve Ahmed -ki, ishak’tan da bu 
goru§ rivayet edilmi§tir, Hz. Osman b. Affan’dan sahih olarak gelen rivayet 
de boyledir- §oyle demektedirler: ihramh bir kimsenin -eger onun i$in ve on- 
dan dolayi avlanilmami§ ise- avdan yemesinde bir beis yoktur. £tinku Tirmi- 
z!, NesaT ve Darakutni’nin Hz. Cabir’den rivayet ettiklerine gore, Peygamber 
(sav) §oyle buyurmu§tur: “Kara avi -bizzat siz onu avlamadigimz, yahut sizin 
igin avlanmadigi siirece- sizin igin helaldir.” Ebu isa (et-Tirmizi) der ki: Bu, 
bu konuda en iyi hadistir. en-NesaT de der ki: Amr b. Ebi Amr -her ne kadar 
Malik ondan rivayette bulunuyor ise de- hadiste pek kuvvetli degildir. (1) 

§ayet kendisi igin avlanmi§ bir av hayvanmdan yiyecek olursa, onun fidye- 
sini Oder. el-Hasen b. Salih ve el-EvzaT de bu goru§tedir. Muayyen bir ihram- 
h igin avlamlan av hususunda Malik’ten nakledilen goru§ler farkli olmakla bir- 
likte arkada§lan nezdinde onun me§hur olan goru§u §udur: ihramh olan kim¬ 
se, muayyen olan ya da olmayan bir ihramh igin avlamlan avdan yemez. O, 
bu hususta ihramh iken kendisine av eti getirilen Hz. Osman’in arkada§lanna 
soylemi§ oldugu: Siz, bundan yiyebilirsiniz. Benim gibi degilsiniz, gunkii bu 
av benim igin avlanmi§ti; sozunii delil olarak kabul etmemektedir. Ancak, Me- 
dine’den bir kesim bu goruftedir. Malik’ten de bu gorii§ rivayet edilmi§tir. 


(1) Eba Davud, Menasik, 40; Tirmizi, Hacc 25; Nesal, Menasik 81; D&rakutnt, II, 290. 
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Elm I lanii'c ve arkada$lari derler ki: ihramli bir kimsenin av etinden yc- 
mcvsi, ihramli olmayan bir kimse avlami§ olmasi §artiyla, durum ne olursa ol- 
sun caizdir. ister onun i^in avlanmt§ olsun, ister onun igin avlanmami§ olsun. 
(,’imkii yiice Allah’in: “Siz ihramda iken avi dldiirmeyin” buyrugunun za- 
liiri bunu gerektirmektedir. Bu buyruk, av hayvamnin avlamp oldurtilmesi- 
ni lluamlilara haram kilmaktadir. Ba§kalarinin avlami§ oldugu avi haram kil- 
mamakladir. Aynca bunlar, el-BehzT’nin -ki, adi Zeyd b. Ka’b’dir- rivayet et¬ 
tigi liadisi delil gosterirler: Peygamber (sav), Hz. Ebu Bekir’e ayagi olma¬ 
yan yaban e§egini yol arkada§lan arasinda payla§tirmasim emretti. Bu ha- 
dis ise, Malik ve ba§kalari tarafindan rivayet edilmi§tir. <1} Onlar, Ebu Kata- 
de’nin Peygamber (sav) dan rivayet ettigi ve §u iladelerin de yer aldigi ha- 
disi delil gosterirler: “Bu, yiice Allah’in size ikram ettigi bir yemektir.” 1 (2) 

Bu, aym zamanda Omer b. el-IIattab ve kendisinden nakledilen bir riva- 
yete gore, Osman b. Affan’in, Ebu Hureyre’nin ez-Zubeyr b. el-Awam’in, Mii- 
cahid’in, Ata ve Said b. Zubeyr’in de g6ru§tidur. 

Ali b. Ebi Talib, ibn Abbas ve ibn Omer’den ise ihramli bir kimsenin, du¬ 
rum ne olursa olsun av hayvamndan yemesinin caiz olmadigim soyledikle- 
ri rivayet edilmi§tir. Bu av hayvant ister ihramli igin avlamlmi§ olsun, ister ol- 
masin. (^iinkii yiice Allah’in: “Ihramda bulundugunuz siirece de kara avi si¬ 
ze haram kihndr buyrugunun genel ifadeleri bunu gerektirmektedir. 

Ibn Abbas da §oy!e demektedir: Bu buyruk miiphemdir. Tavus, Cabir b. 
Zeyd ve Ebu’§-§a’sa da bu goru§tedir. Aym gorii§, es-Sevrt’den de rivayet edil- 
mi§tir, ishak da boyle demi§tir. Bunlar, Leys’li es-Sa’b b. Cessame’nin hadi- 
sini delil gosterirler. Bu hadise gore Rasulullah (sav)’a bir yaban e§egi hedi- 
ye edilmi§ti. Hz. Peygamber o sirada Ebva veya Veddan denilen yerde bu- 
lunuyordu. Rasulullah (sav) bunu geri £evirmi§ti. (es-Sa’b) der ki: Rasulul¬ 
lah (sav) benim yuziimdeki ifadeyi goriince §oyle dedi: “Bizim bunu sana ge¬ 
ri gevirmemizin tek sebebi, bizim ihramli olu§umuzdur.” Bu hadisi, hadis 
imamlan rivayet etmi^tir, lafiz ise Malik’indir. (3) 

Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) der ki: ibn Abbas, Said b. Ciibeyr, Miksem Ata 
ve Tavus’un kendisinden rivayetlerine gore §oyle demi§tir: es-Sa’b b. Cessa- 
me. Rasulullah (sav)’a bir yaban e§egi eti hediye etti. Said b. Ciibeyr de nak- 
lettigi rivayetinde §oyle demektedir: (Hz. Peygamber’e) adeta o sirada av- 
lanmi§ gibi kan damlayan bir yaban e§eginin kal^a tarafi (hediye edildi). Mik- 


(1) Muvatta, Hncc 79; Nesai , Menasik 78. 

(2) Buhari, Cihad 88, Muslim, Hacc 57; Muvatta , Hacc 76. 

(3) Muvatta, Hacc 83; Buhari, Cezau's-Snyd 6, Hibe 6, 17; Muslim, Hacc 50, 53, 55; Tir- 
mizi, Hacc 26, Nesai , Menasik 79, Ibn Mace, Menasik 92: D&rimi, Menasili 22: Miisned, 
IV, 38. 71, 72, 73. 
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scm rivayetindc; "Bir yaban e§cginin ayagi demektedir.” Ala 1st* rlvuyclln 
de; Avlanmi§ (yaban e§eginin) on ayagi Hz. Peygambere liediyc ctlildl, o Inc 
bu hediyeyi kabul elmeyip: “Biz ihramliyiz" dedi. Tavus da rivayetinde av din- 
den bir on ayak demektedir. Bunu da Ismail, Ali b. el-Medini’dcn, o, Yah 
ya b. Said’den, o, ibn Ciireyc’den, o, el-Hasen b. Muslim’den, o, Tavus'ilan, 
o da ibn Abbas’dan diye rivayet etmi§tir. §u kadar var ki, onlardan kimisi Ini 
hadisi Ibn Abbas’dan, kimisi de Zeyd b. Erkam’dan diye rivayet etmektedir. 
ismail der ki: Ben, Suleyman b. Harb’in, bu hadisi Peygamber (sav) i<;in bzel 
olarak avlamlmi§ diye te’vil ettigini duydum. Eger durum boylc olmasaydi, 
onu yemek caiz olurdu. Suleyman der ki: O avin Peygamber (sav) i«,in bzel 
olarak avlamlmi§ olduguna delalet eden hususlardan birisi de, hacUs-1 $orif- 
le (rivayet edenlerin) kullandiklan §u ifadelerdir: Adeta o sirada avlanmi$ gb 
bi kan damlar haliyle onu geri gevirdi. ismail der ki: Evet, Suleyman bu ha¬ 
disi te’vil etmi§tir. Qankii, te’vil edilmeye ihtiyaci vardir. Malik’in rivayetlnln 
ise te’vile bir ihtiyaci yoktur. Qjnkii ihramli bir kimsenin canli bir avi yaka- 
lamasi da caiz degildir, onu kesmesi de caiz degildir. Yine ismail der ki: SC1- 
leyman b. Harb’in te’viline gore, butun bu merfu’ hadisler -yiice Allah’in iz- 
niyle- arasinda ihtilaf kalmaz. (1) 

8. ihrama Girdigi Sirada Elinde Ya da Evinde 
Av Hayvam Bulunan Kimse Ne Yapar: 

Elinde yahut evinde ailesinin yaninda av hayvam bulunuyorken ihrama gi- 
ren bir kimse hakkinda Malik §oyle demektedir: §ayet elinde av hayvam bu- 
lunuyor ise, onu scrbest birakmalidir. Eger ailesi yaninda bulunuyor ise onu 
serbest birakmakla yukumlii degildir. Bu, aym zamanda Ebu Hanife ve Ah¬ 
med b. Hanbel’in de g6rii§udur. 

§afii ise iki goru§ten birisinde §oyle demektedir: ister elinde olsun, ister 
evinde bulunsun, onu serbest birakmakla yukumlii degildir. Ebu Sevr de bu 
gorii§tedir. Mucahid ve Abdullah b. el-Haris’ten de buna benzer bir g6rii§ ri¬ 
vayet edildigi gibi, Malik’ten de bu goru§ rivayet edilmi§tir. 

ibn Ebi Leyla, es-SevrT ve diger goru§iinde de §afii §oyle demektedir: Onu 
serbest birakmakla yiikumludur. Bu av hayvam ister elinde bulunsun, ister 
evinde bulunsun farketmez. Eger onu serbest birakmayacak olursa, tazmina- 
tim oder. Serbest birakilmasi gorii§u §oyle agiklamr: Yiice Allah’in: “ihram- 
da bulundugunuz siirece de kara avi size haram kilindi” buyrugu, hem miilk 
edinmek hakkinda, hem de butun tasarruflar hakkinda umumidir. Ahkoya- 
bilecegine dair gorti§un agiklamasi da §oyledir: Bu hususun ihrama girme- 


(1) ibn Abdii-Berr, el-istizkdr XI, 297-298. 
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ye engel bir tarafi yoktur. Dolayisiyla boyle bir avin mulkiyetinin devamina 
ihram engel olmaz. Bu hukme varmaya (kiyasta esas te§kil eden) asil delil 
nlkAh hakkindaki hukiimdur. 

9. thramsiz Bir Kimsenin Harem Bolgesi Di§mda 
Avladtgi Av Hayvamndan Yemenin Htikmu: 

lliramsiz bir kimse, Harem bolgesi di§inda yakaladigi avi, Harem bolge¬ 
si no sokacak olursa, orada onu kesmek ve etini yemek gibi her tiirlii tasar- 
rufta bulunmasi caizdir. Ebu Hanife ise caiz degildir, der. 

Delilimiz §udur: Bu, av hakkinda yapilan bir uygulamadir. Harem bolgc- 
sinde ihramsiz bir kimsenin bu uygulamayi yapmasi caizdir. Tipki, onu ya- 
kalamasi ve satin almasi gibi. Nitekim bu hususlarda goru§ ayriligi yoktur. 

10. ihramlt Bir Kimse, ihramli Olmayana 
Av Hayvanini Gosterecek Olursa: 

ihramli bir kimse, ihramli olmayana bir av hayvanini gosterir, ihramsiz kim¬ 
se de o av hayvanini oldurecek olursa, hukmiin ne olacagi hususunda go- 
rii§ ayriligi vardir. 

Malik, §afii ve Ebu Sevr derler ki: Bu durumda ihramliya bir §ey dii§mez. 
Bu, ibn el-Maci§un’un da gorii§udur. 

Kufeliler, Ahmed, ishak, ashab ve tabiinden bir topluluk ise ona, bunun 
cezasini odemek dii§er. Ciinkii ihramli bir kimse, ihrama girmek suretiyle boy¬ 
le bir taarruzu terk etmeyi kabullenmi§tir, derler. Tipki bir kimsede emanet 
birakan bir ki§inin bir hirsiza <;almak uzere yol gostermesi gibi, bu yol gos- 
termesi dolayisiyla emanetin tazminatim odemesi gerektigi gibi . 


11. Ihramli Bir Kimsenin Bir Ba§ka ihramliya Av Hayvanini Gostermesi: 

Ihramli bir kimsenin bir ba§ka ihramliya av hayvanini gostermesi hususun¬ 
da da ilim adamlarimn farkh g6rii§leri vardir. Kufeliler ve bizim (mezhebimiz 
mensublarindan) E§heb’in g6ru§iine gore, herbiri ayn bir ceza oderler. 

Malik, §afii ve Ebu Sevr ise §oyle demektedirler: Ceza, avi oldiiren ihram¬ 
liya du§er. Qiinku yuce Allah: “iginizden kim onu bilerek bldiiriirse” (el-Ma- 
ide, 5/95) diye buyurmakta ve cezamn viicubunu oldiirmeye baglamaktadir. 
I§te bu, cezamn ba§kasi hakkinda sozkonusu olmayacaginin delilidir. Diger 
taraftan oburii sadece avi gostermi§tir. Bu gostermesi dolayisiyla onun her- 
hangi bir ceza odemesi gerekmez. Bu, ihramsiz bir kimsenin Harem bolge¬ 
si igerisinde, yine harem bolgesi i^erisinde bulunan bir av hayvanini goster- 
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incsi gibidir. 

Kuleliler ile E§heb ise, Hz. Peygamber’in Ebu Katade tarafindan rivayel ocll- 
len hadisteki: “Siz, ava i§aret ettiniz, yahut yardimci oldunuz mu?” m Hade- 
sini delil gosterirler. Bu ise, ceza vermenin viicubuna delalet etmektedlr. An- 
cak, birincisi daha sahilitir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

12. Kokii Harem Di§mda, Dalian Harem Bolgesi tgerisinde 

(Veya Aksi Durumda) Olan Agacm Uzerindeki Avi Avlamamn Hilkmil: 

Kokii Harem bolgesi di§inda, dallan ise Harem bolgesinde bulunan bir afta- 
cin uzerindeki av oldtirulecek olursa, bu av dolayisiyla ceza gerekir. giinkd 
avci, Harem bolgesinde bulunan bir §eyi almi§ olur. Eger, kokii I larcm bdl- 
gesinde, dallan ise haremin di§inda ise, agacin iizerinden ahnan av hususun- 
da ilim adamlanmizin iki 1'arkli goru§ii vardir-. Ceza, koke nazarandir diyen bir 
goru§ ile, dali nazar-i itibara alarak cezamn verilmeyecegini kabul edenler. 


13. Huzuruna Varacagiiuz Allah’tan Korkun: 

Ytice Allah’in: “Sonunda huzuruna varacagmiz Allah’tan korkun” buy- 
rugu ise, bu helal ve haram kilma hakkinda bir uyan ve buna riayet etme- 
menin cezasinin agirligina bir i§arettir. Bundan sonra ise, bu hiikumlere ay- 
kiri davranmaktan sakindirmakta daha ileri bir adim atilarak, oldiikten son¬ 
ra dirilip mah§erde toplanma ve kiyamet de hatirlatilmaktadir. Dogrusunu en 
iyi bilen Allah’tir. 


fi>ii 'Al «j jj& »Cdi sJJdi ii 


1 ^ 


IpJ3iJU> a>iHj M'j 


97- Allah, KS’be’yi, Beyt-i Haram’i, Haram aylari, kurbani ve boyun- 
lan gerdanhkli kurbanliklari da insanlar i^in bir kiyam sebe- 
bi kilmi§tir. Bu da Allah’in goklerde ve yerde olan her§eyi bil- 
digini ve Allah’m her §eyi en iyi bilen oldugunu sizin de bilme- 
niz i^indir. 


(1) Muslim, Hacc 61; Nesat, Menasik 81; Ddrimi, Menasik 22; Miisned V, 302. 
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Hu buyruga dair agiklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 


/. K&’be: 

Yike Allah’in: “Allah KS’be’yi... kilmi§tir” buyrugunda yer alan “kil- 
mak”, burada yaratmak anlaminda olup buna dair agiklamalar daha once- 
tlc*n gcgmi§ bulunmaktadir. 

“Ka’be”ye bu adin verili§ sebebine gelince, bunun dortgen §eklinde olma- 
m dolayisiyladir. Araplann evleri ise gogunlukla dairesel bir §ekildedir. Ka’be’ye 
bu adm verili§ sebebinin onun tiimsekligi ve ortada gorunu§ti dolayisiyla ol- 
dugu da soylcnmi§tir. Qunkii, tumsek olup, agikta goriinen her §eye “ka’b” de- 
nir. Bu, ister dairevi bir §ekilde olsun ister olmasin farketmez. Ayagin topugu- 
na ka’b denilmesi mizragin yiiksek yerlerine “kuub” (ka’b’in gogulu) denilme- 
si de buradan gelmektedir. Memelerin gogiiste belirginle§ip goriiniir hale 
gelmesini ifade etmek igin de bu kokten gelen fiil kullanilir. Beytullah’a bu ts- 
min verili§ sebebi ise, duvarlannin ve tavammn olu§undan dolayidir. l§te, igin- 
de sakin bulunmasa dahi “beyt”in gergek anlami da budur. §ani yiice Allah’in 
oraya, “haram” adini vermesi ise, onu haram kilmasi (saygideger kilmasi) do- 
layisiyladir. Peygamber (sav) §oyle buyurmu§tur: “§iiphesiz Mekke’yi Allah ha¬ 
ram kilmi§tir. Ama, insanlar onun haramhgina riayet etmemektedir.” (1) 

gogunlukla bu agiklamalar daha onceden yeterli oranda gegmi§ bulunmak¬ 
tadir. Yiice Allah’a hamd olsun. 

2. “ Kiyam”in Anlami: 

Yiice Allah’in: C.U ): insanlar igin bir kry£m sebebi” buyrugu, in- 

sanlann orada emniyet altinda olmalan igin (dolayisiyla) bir salah ve bir ge- 
gim yolu demektir. Buna gore “kiyam”, orada ikamet edecekleri yer anlamin¬ 
da olur. “Kiyam”in , onunla ilgili §er’i hiikiimleri yerine getirirler ifa ederler 
anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

ibn Amir ve Asim bu kelimeyi, (1^ ) diye okumu§lardir. Bu iki kelime de 
“vav”hdir. Bu “vav” harfi onceki harf esreli oldugundan dolayi, “ya”ya 
d6nii§tiiriilmii§tiir. “Kiyam’’in ;(r*t») §eklinde okundugu da soylenmi§tir. 

ilim adamlan derler ki: §am yiice Allah’in, bu gibi §eyleri insanlar igin ki¬ 
yam sebebi kili§indaki hikmet §udur: §ani yiice Allah, insanlari kiskanglik, 
birbirleriyle yan§mak, birbirleriyle ili§kilerini kesmek, birbirlerine sirt gevir- 
mek, baskin, talan, oldiirmek ve intikam gibi bir takim karakterlere sahip ola- 


(1) Buhdri, Ilm 37, Cezau's-Sayd 8, Megazi 51; Muslim Hacc 446; Tirmizi Hacc 1; Miisned, 
VI, 385. 
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rak yaratmi§lir. O bakimdan, ilahT hikmet ve ezeli me§ietin (duruimtn) d«* 
vam etmesini saglayacak ve giizel sonuca eri§ilmesini gergekle§tlrccck #oy- 
leri de takdir etmesi kaginilmazdir. O bakimdan yiice Allah: “§ilpbasiz ki Him, 
yeryilzilnde bir halifeyaratacagim” (el-Bakara, 2/30) diye buyurarak, onlu- 
ra halifeligi emretmi§ ve boylece i§lerini yonetme yetkisini, kendilerlni an- 
la§mazhklardan alikoyacak ve ili§kilerini koparmaktan vazgegip birbirlerly- 
le kayna§maya itecek, zalimi zulmetmekten alikoyacak, herkesin me§ru yol- 
dan eline gegirdigi miilkiyetini kabul edip, korumasini ger^ekle§tirecek bir 
halifenin yonetimine vermelerini emretmi§tir. 

ibnii’l-Kasim der ki: Bize Malik’in anlattigina gore, Osman b. Allan (r.a) 
§oyle dermi§: “imamin engel olduklan, Kur’an’in engel olduklarindan daha 
^oktur.” Bunu Ebu Omer (b. Abdi’l-Berr) -Allah’in rahmeti uzerine olsun- nak- 
letmektedir. Yoneticinin bir yil zulmti, insanlann bir anlik diizensiz ve 
anar§ik ortam i^erisinde kalmalanmn verdigi rahatsizliklardan daha azdir. 1$- 
te bu fayda dolayisiyla yiice Allah halifeyi yaratmi§tir. I§ler onun gor0§0ne 
gore cereyan etsin ve Allah, onun vasitasi ile ^ogunlugun yapmak istedigi sal- 
dirganliklan onlesin. 

I§te bundan oturii yiice Allah Beyt-i Haram’i kalplerinde geregi gibi ta’zim 
etmclerini istemi§, ruhlanna onun heybetini yerle§tirmi§, Beyt’in kiymetini 
aralarinda ta’zim etmi§tir. O bakimdan ona siginan, onun sayesinde giiven- 
lik altina alinir, zulum ve baski goren orada bulunmakla himaye goriir. Ni- 
tekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “ insanlar ; etraflanndan kapilip 
almmakta iken, Bizirn kendilerine emin bir Haram (belde) kildigimizi 
gormediler mi?” (el-Ankebut, 29/67) 

ilim adamlan derler ki: Ka’be, ozel bir yer olup her mazlum oraya ula§a- 
madigindan, korkuya kapilan herkes oraya varamadigindan dolayi, yiice Al¬ 
lah, Haram ayi bir ba§ka siginak olarak tesbit etmi§tir. Bu ise, bir sonraki ba§- 
ligimizin konusunu te§kil etmektedir. 

3. Haram Aylar: 

“e§-§ehru’l-Haram” bir cins ismidir. Bununla kastedilenler ise, araplann ic- 
ma ile (haram ay) kabul ettikleri iig aydir. (1) Yiice Allah, kalplerine bu ay- 


(1.) Pe§be§e gelen Ziilkade Zulhicce ve Muharrem ile Receb ayi haram aylardir. Merhum 
mufessirimizin de biraz sonra gelecek “...zamanin iigte biri..” ifadeleri buradaki tig ay 
ifadesinin bir ziihiil eseri olarak dort ay yerine kaydedilmi§ oldugunu gostermektedir. 
Ya da biraz sonra belirtileeegi iizere; klmi araplar bu ayin hiirmetini benimsemiyorlardi. 
Dolayisiyla araplann icmai ile haram oldugu kabul edilen aylar Receb’in di§inda kalan 
tl£ aydan ibaret olur. 
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lara saygi duymayi yerle§tirmi§ti. Bu aylarda, bundan dolayi hi^bir kimseyi 
korkutmaz ve lii^bir kanin intikamim aimak istemez, bu aylarda intikam alin- 
masini da ummazlardi. 

O kadar ki adam, babasinin, oglunun, karde§inin katilini gorur, fakat ona 
hi^bir eziyet vermezdi. Bu aylari haram kilmakla boylelikle zamanin iigte bi- 
rini bir kenara gikarmi§ oluyorlardi. 

Bu aylann iigiinu pe§pe§e haram ay kabul ederek giiven, rahat ve huzur 
i<,crisinde seyahat edebilmek ig'm bir alan, rahatlayabilecekleri geni§ bir za- 
man elde etmek istediler. Bu aylardan birisini de, sayginligi iyice telafi etmek 
i<jin senenin ortasinda haram kabul ettiler ki, bu da Receb el-Asam veya Mu- 
dar’in Receb’i diye bilinen aydir. Ona, Receb el-Asam denilmesinin sebebi 
ise, bu sava§ta demir (silah) sesi i§itilmediginden dolayidir. (el-Asam sagir de- 
mektir). Bu aya (silahlann sivri u^lannin yerinden aynlmasim saglayan an- 
laminda:) “Munsilu’l Esinne” adi da verilir. Qiinku onlar, bu ayda mizrakla- 
nn u^lanndaki sivri demirleri gekip gikariyorlardi. Bu, Kurey§’in ayi idi. I§- 
te Avf b. el-Ahvaz bu ay i^in §dyle demektedir: 


iL»Ul CJL~> b| i— 

“0, Umeyyeogullan ile kanlann boyayip suslemi§ oldugu halde 

Gonderilen hediye kurbanliklannm ayidir.” 

Peygamber (sav)’da bu aya “§ehrullah” adim vermiftir. Bu ise “§ehru lil- 
lah” anlamindadir. (^iinku Harem ehline “ lillah” denilirdi. (Anlami da: Allah’in 
tesbit ettigi harem bolgesinde ya§ayanlann ayi §eklinde olur). 

Bizzat yiice Allah’in ayim kastetmi§ olmasi da muhtemeldir. Qiinku yiice 
Allah, bu ayin hurmetini saglamla§tirmi§ ve peki§tirmi§tir. Zira, araplardan pek 
gok kimse bu ayin haram oldugu gorii§une sahip degildi. ileride et-Tevbe 
Suresi’nde (9/36. ayetin tefsirinde) (bu haram) aylann isimleri gelecektir. 

Daha sonra yuce Allah, onlara ilhamim kolayla§tirdi ve §erefli rasulleri ara- 
cihgiyla hediye kurbanhklan ile gerdanlikhlar hakkindaki hukumlerini te§- 
r? buyurdu ki, bu da bir sonraki ba§hgin konusudur. 


4. Gerdanhkli ve Hediye Kurbanliklar: 

Araplar, bir deve aldiklan vakit, onu kan ile i§aretler, iizerine bir ayakka- 
bi asarlardi. Veya ki§i bazan -bu surenin ba§ taraflarinda a<;iklanmi§ oldugu 
gibi- bizzat kendisine boyle bir surette gerdanhk takarsa kimse onu gordii- 
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&0 yerde tedirgin etmez, korkutmazdi. Bu, kendisini takib eden, yuhuttu nrnt 
zulmeden ile kendisi arasina adeta bir set olu§tururdu. 

Nihayet, yiice Allah lslami gonderdi ve Muhammed (sav) vasitasiyla link- 
kt beyan etti. Boylelikle din rayina oturdu ve hak hedefini buldu. Onderllk 
ona teslim edildi, insanlar igin onderligin (imam tayininin) viicubu da buna 
binaen farz kilindi. Bu da yiice Allah’in §u buyrugunda §oylece ifade edilmck- 
tedir: “ Sizden iman edip salih amel i§leyenleri Allah mutlaka onlan yeryil- 
ziinde halife yapacagim vadetti...” (en-Nur, 24/55) el-Bakara SOresi’ndc 
(2/30. ayet, 3- ba§lik ve devaminda) imamligin hiikiimlerine dair a^iklamalar 
gegmi§ bulunmaktadir. O bakimdan onlan tekrarlamanin bir anlanu yoktur. 


5. Bunlar, Bilesiniz Diye Boyledir: 

Yiice Allah’in: “Bu da... sizin de bilmeniz i^indir” buyrugundaki “bu” za- 
miri ile, yiice Allah’in bu i§leri bir kiyam sebebi kilmasina bir i§arettir. Yanl, 
yiice Allah bunlari, §am yiice Allah’in goklerin ve yerin durumlan ile ilgili taf- 
silati bildigini ve ey insanlar, onceden de sonradan da sizin maslahatimza ola- 
m bildigini bilmeniz igindir. O bakimdan, kafir olmalanna ragmen O’nun, kul- 
larina ne kadar liitufkar olduguna ibretle bakiniz. 

98- Bilin ki Allah, hem cezasi pek ^etin olandir, hem de muhakkak 
Allah magfiret edendir, ^ok^a merhamet sahibidir. 



Ail) *i)! jl I j+i — 


Yiice Allah’in: “Bilin ki Allah, hem cezasi pek <;etin olandir” buyrugu, bir 
korkutma ihtiva etmektedir. 

“Hem de muhakkak Allah magfiret edendir, ^ok^a merhamet sahibidir” 

buyrugu da, mii’minlere bir umut vermektedir. Bu anlamdaki agiklamalar on¬ 
ceden ge<jmi§ bulunmaktadir. 




99* Rasule dii§en ancak tebligdir. Neyi a^iklar, neyi gizlerseniz Al¬ 
lah hepsini bilir. 
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Yuce Allah’m: “Rasule dii§en ancak tebligdir” buyrugu §u demektir: Hi- 
dayet vermek, imana muvaffakiyet, sevap ve mukafat vermek onun i§i de- 
Aildir. Ona du§en sadece teblig etmekten ibarettir. Bu ise, onceden de ge$- 
ti&i gibi Kaderiye’nin goru§lerini reddetmektedir. 

Belag (teblig), asil anlami itibariyle varmak demek olan “bulug” demek¬ 
tir. Bclagat terimi de buradan gelmektedir. £unku belagat, giizel lafizlar ile 
anlami insanin ruhuna ula§tirmak demektir. Delil olmamakla birlikte, ki§i- 
nin belagatli konu§maya kalki§masi hali, () diye anlatihr. “Belag” yeter- 
li olmak anlamina da gelir. (^iinkii, boylelikle ihtiyaci kar§ilayacak miktar el- 
de edrlir 

“( j ‘JJu ililj): Neyl a^iklar...samz Allah bilir” yani, neyi agiga gika- 

nrsaniz, izhar ederseniz Allah onu bilir. Bu kokten gelmek iizere; 
(•l.blj^iJl la#): Ki§i sirri agikladi, agikliyor, denilir. 

“Neyi gizlerseniz” yani, kalplerinizde gizleyip sakli tuttugunuz kiifrii de 
munafikligi da bilir. 


• * • 


•1 - N " 

L' , •* „ ** ' . •' • * ~ \ * i - 


100- De ki: “Murdar ile temiz -murdarin ^oklugu ho§una gitse de- hi^- 
bir zaman bir olmaz. §imdi ey akil sahipleri Allah’tan korkun 
ki, kurtulu§a eresiniz.” 


Yiice Allah’in: “De ki murdar ile temiz... hi^bir zaman bir olmaz” buy- 
ruguna dair agiklamalarimizi u<; ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Murdar ile Temizden Kastedilen: 

el-Hasen der ki: “Murdar ile temiz” lielal ile haram demektir. es-Suddi; : 
Mii’min ile kafir demektir, der. itaatkar ile isyankar demek oldugu soylendi- 
gi gibi, adi ve bayagi ile iyi ve kaliteli demek oldugu da soylenmi§tir. Bu, bir 
orneklemedir. 

Sahih olan ise, bu lafzm biitiin hususlar hakkinda umumi oldugudur. Ka- 
zanilan §eylerde, amellerde, insanlar hakkinda elde edilen bilgilcrdc vc di- 
ger §eylerde sozkonusudur. Biitiin bunlarin murdar olam asla iflah olmaz ve 
bir sonug vermez. £ok olsa dahi onun giizel bir akibeti olamaz. 
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Temiz ise, az olsa dahi faydalidir ve akibeti itibariyle gOzeidlr. Nllekim yU- 
ce Allah §oyle buyurmaktadir: “Guzel beldenin nebati, Rabbinin itniylt 
{gtizel) gikar. Murdar olandan ise, faydasi pek az olan bir§eyden baqkani <pk- 
maz."(.e 1-A’raf, 7/58) Bu ayetin bir diger benzeri de yiice Allah’in §u buyru- 
gudur: “Iman edip salih amel i§leyenleri, yeryiiziinde fesad gikaranlar gi- 
bi mi kilariz? Yakut sakinanlan facirler gibi mi kilariz.” (Sa’d, 38/28) YU- 
ce Allah’in §u buyrugu da buna benzemektedir: “Yoksa kdtiiliikleri kazamp 
duranlar kendilerini, iman edip salih amel i§leyenler gibi kilacagimizi... mi 
sandilar?” (el-Casiye, 45/21) 

Murdar olan higbir zaman ne miktar itibariyle ne infak itibariyle. ne yeri. 
ne gidi§i itibariyle temize e§it olabilir. Temiz olan, ugurlu ve gOzcl (yemln) 
cihetine gider. Murdar olan ise, ugursuz yere (§imal)’e gider. Temiz olan cen- 
nette, murdar olan cehennemdedir. Bu da gayet agiktir. E§it olmak (istlvA) Ise, 
hakikatte tek bir cihette durmak demektir. istikamet de bunun gibidlr. lsti- 
kametin ziddi ise, i’vicac (egrilik)’dir. Soz buraya gelmi§ken, bundan sonra- 
ki ba§hkta bazi egrilikleri sozkonusu edelim: 


2. Fdsid Ali§veri§in Hiikmii 

(Mezhebimize mensub) kimi ilim adamlarimiz §oyle demi§lerdir: Fasid ali§- 
veri§ fesh olunur ve pazar degi§mesi yahut bedenin degi§mesi sebebiyle de 
gegerlilik kazandirilarak, bu hususta sahih ah§veri§ ile e§it kabul edilmez. Ak- 
sine, durum ne olursa olsun fesh olunur. Satin alan eger malt kabz etmi§se, 
verdigi bedel ona iade olunur. §ayet mal elinde telef olunmu§sa tazminati- 
m Oder. £iinku o, satin aldigi mail emanet olmak iizere kabzetmi§ degildir. 
Bir akid §iiphesi ile kabz etmi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: Sati§ fesh olunup, aradan zaman gegtikten sonra ge- 
ri iade edilecek olursa, satanin aleyhine bir zarar ve bir gabn (aldani§) soz¬ 
konusu olacagindan dolayi fesh olunmaz. £iinku boyle bir durumda eger mal 
yiiz (para birimi) ediyor ise, ona yirmi ederi ile geri verilir. Halbuki mali ko- 
nularda cezalandirma sozkonusu degildir. Ancak, birinci goru§, ayetin umu- 
mi kapsami ve Hz. Peygamber’in: “Her kirn, bizim §u i§imize uygun olmayan 
bir i§ yapacak olursa, o merduttur” (1) buymgu dolayisiyla daha sahihtir. 

Derim ki: Fikhi meseleler hususunda e§itligin olmamasi hallerinde bu 
nokta ara§tinlacak olursa, bunlann pekgok ve fazla olduklan gorulecektir. 
Bunlardan birisi de gasip ile ilgili hiikumlerdir. Bu da bir sonraki ba§ligimi- 
zin konusunu te§kil etmektedir. 


(1) Buhdri, i’tisam 20, Buyu’ 60. Sulh 5; Muslim , Akdiye 17. 18; Ebd D&vud, Siinne 5; Ibn 
Mace, Mukaddime 2; Miisned, VI, 146. 
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3. Gasp lie tlgili Bazi Meseleler: 

Bir ki$i gasp edilmi§ bir arazide bina yapsa yahut agag dikse, o binayi yik- 
masi, dlktlklerini de sokmesi i^in mecbur edilir. Qjnkii boyle bir §ey “mur- 
dar" bir l$tir. Araziyi oldugu gibi geri vermelidir. Bu ise: Bu durumda bina¬ 
yi yikmaz, diktigi agaci sokmez, bunlari yapan bunlann kiymetini alir, diyen 
I'bu I lanil'e’nin goru§une muhaliftir. Hz. Peygamber’in: “Zalim bir kimsenin 
kdkiiniin bir liakki yoktur” (1) 2 buyrugu Ebu Hanife’nin bu g6rii§unu da red¬ 
id mektedir. (2> Hi§am derdi ki: “Zalim kok” ki§inin bu vesileyle oraya hak 
kazanmasi igin ba§kasina ait arazide agag dikmesidir. (3) 

Malik der ki: Zalim kok, haksiz yere bir§ey alan, kazi yapan ve bir§eyler 
diken herkesin yaptigini kapsar. (4) 

Yine Malik der ki: Bir kimse bir araziyi gasb edip orayi ekse yahut kira- 
ya verse ya da bir ev gasb edip orada yerle§se ya da kiraya verse sonra da 
arazi sahibi orayi hakettigi igin geri alacak olsa, gasb edenin, orada kaldigi 
surenin kirasim veya kiralami§sa aldigi kirayi ona vermesi gerekir. Gasp et- 
tigi o evde yerle§mez yahut araziyi atil birakip ekmemesi durumu ile ilgili ola- 
rak, farkli gom§leri nakledilmi§tir. Mezhebinde me§hur olan goru§e gore ise, 
bu durumda herhangi bir §ey odemesi gerekmez. Bununla birlikte biitiin bun- 
larin kirasim odemekle yukiimlii olduguna dair bir g6rii§u de rivayet olun- 
mu§tur. (5) el-Vekkar bu goru§ii tercih ettigi gibi §afii’nin goru§ii de budur. 
^iinkii, Hz. Peygamber’in: “Zalimin kokiiniin bir liakki yoktur” hadisi de bu- 
nu gerektirmektedir. 

Ebu Davud, Ebu’z- Ziibeyr’den rivayet ettigine gore, iki ki§i Rasulullah 
(sav)’in huzurunda davala§ti. Bunlardan birisi bir digerine ait araziye hurma 
aga^lari dikmi§ti. Hz. Peygamber, arazi sahibi lehine arazisinin verilmesini 
hiikme bagladi, hurma agaglanm dikene de agaglanni oradan sokmesini em- 
retti. (Ebu’z- Zubeyr) der ki: Ben bu hurma agaglannin -tarn olgunla§mi§ boy- 
lu poslu hurma agaglan olduklari halde- topraktan gikartilincaya kadar 
koklejine baltalarla vuruldugunu gordum. (6) Bu agik bir nasstir. 

ibn Habib der ki: Boyle bir durumda hiikiim §udur: Arazi sahabi, zulme- 


(1) Buh&ri, Hars 15; Ebti Davud, Harag ve Imare 37; Tirmizi , Alikam 38; Muvatta 
Akdiye 26; Musned III, 338, -381, V, 327. 

(2) Hanefilerin bu mesele hakkindaki bu hiikumleri inutlak olarak boyle degildir. Yani 
yalnizca gasibin yaptigi binanin ya da diktigi agncin kiymetinin, gasp ettigi arazinin 
kiymetinden dnha fazla olmasi hnlinde, araziyi gasb eden arazi sahibine degerini tazmi- 
nat olarak odemek hakkina sahiptir. (Bk. Dr. Vehbe ez-Zuhayli, el-Fikhu’l-lslami, V 
731, v.d) 

(3) Ebd Davud., Hnrac ve imare 37. 

(4) Ebb Davud ve Muvatta, aym yerler. 

(5) Zekeriyya b. Yahya el-MisrT diye bilinen bir fakihtir. 

(6) Ebb Ddvud, Harac ve imare 37. 
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clone yapilacak uygulamada muhayyer birakilir. Dilerse, .sdkhlmUf littllcrly 
1c kiymetlerini odeyerek bunlari kendi arazisinde alikoyar, dllcme dc bun 
larin arazisinden sokiilmesini ister. Sokme iicreti de gasb edenc altllr, 

Darakutm, Hz. Ai§e’den §oyle dedigini rivayet etmektedlr: Rasulullnh 
(sav) §oyle buyurdu: “Her kim bir topluluga ait yerde izinleri ile bina yapti- 
cak olursa, ona o binamn kiymeti verilir. izinleri olmaksizm bina yapacak olur- 
sa, o takdirde o yaptigini yikar.” (1) 

Ilim adamlanmiz derler ki: Ona yaptiginin kiymetinin verilij sebebi, mcn- 
faatine malik oldugu bir yerde bina etmi§ olmasidir. Bu da $una bonzcr: Bir 
kimse, §tipheye mebni olarak bir yerde bina yapsa yahut aga<,' dikso, onun 
bir hakki vardir. Eger mal sahibi dilerse mevcut haliyle bu yapligi binamn ya¬ 
hut diktigi aga^larin kiymetini oder. §ayet mal sahibi bunu kabul etmcyccck 
olursa, bina yapan yahut agag dikene: Sen buna arazisinin $iplak olarak kiy¬ 
metini ode, denir. §ayet o da bunu kabul etmezse, ikisi de ortak olurlar. ll>- 
nii’l-Maci§un der ki: Onlann ortakligi §oyle agiklamr: Ewela araziye gplak 
olarak kiymet bi^ilir. Sonra mamur haliyle ona kiymet bigilir. Bu imar dola- 
yisiyla giplak araziye nisbetle kiymetindeki arti§ kadar bu i§leri yapan ki§i ora- 
da arazi sahibine o oranda ortak olur. Dilerlerse payla§tirirlar, dilerlerse ol¬ 
dugu gibi (payla§tirmaksizin aym oranda ahkorlar). ibnii’l-Cehm der ki: §a- 
yet arazi sahibi, arazide yapilan imarin kiymetini odeyip arazisini alacak olur¬ 
sa, buna kar§ilik bu imar uzerinden ge^en yillarin kirasini aimak hakkini el- 
de eder. 

ibnu’l-Kasim ve ba§kalanndan rivayet olunduguna gore ise, bir kimse ba§- 
kasina ait arazide onun izniyle bina yapacak olsa, sonra da bu bina sahibi 
o binayi oradan kaldirmak istese, arazi sahibi o ki§iye binasinin dokiilmu§ 
(enkaz) halindeki kiymetini oder. Birinci gorii§ ise, Hz. Peygamber’in: “Ona 
binamn kiymeti verilir” buyrugu dolayisiyla daha sahihtir. Fukahanin gogun- 
lugu da bu goru§tedir. Murdann goklugu imrendirmesin. 

Yuce Allah’in: “Murdann ^oklugu ho§una gitse de” buyrugunda hitabin 
Peygamber (sav)’a yonelik olmakla birlikte, maksadin onun iimmeti oldugu 
soylenmi§tir. Qunkii Peygamber (sav) “murdar”dan ho§lanmaz. Maksadin, Pey¬ 
gamber (sav)’in bizzat kendisi oldugu da soylenmi§tir. Murdardan ho§lanma- 
si ise, onun kafirlerin ve haram mahn goklugunu, buna kar§ilik mu minle- 
rin ve helal malm azligim gormesinden dolayi hayrete dii§mesi demektir. 

“§imdi ey akd sahipleri, Allah’tan korkun ki, kurtulu$a eresiniz” bu buyru¬ 
gu n a dair agiklamalar, daha once (benzer buyruklarda) ge^mi§ bulunmaktadif. 


(1) Darakutni, IV, 243- Hadisin senedinde giivenilmeyen bir ravi vardir. (Ebu’t-Tayylb 
Muhamined abadT’nin hadis ile ilgili ta’likinden) 
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101- Ey iman edenler! Size agiklaninca iiziileceginiz bir takim §eyle 
ri sormaymiz. $ayet onlari Kur’§n’m indirildigi sirada sorarsa- 
niz, size a^iklanir. Allah onu affetti. Allah magfiret edendir, ce- 
za vermede acele etmeyendir. 

102- Sizden once de bir kavim onlari sordu, sonra da onlari inkar 
eden kimseler oldular. 


Bu buyruklara dair agiklamalarimizi on ba§lik halinde sunacagiz: 

A 

1. Ayetin Niizul Sebepleri: 

-Lafiz Buhari’nin olmak iizere- Buhari, Muslim ve ba§kalarinin Enes’den 
rivayetlerine gore, Enes §oyle demi§tir: Adamin birisi, Ey Allah’tn Peygam- 
beri, benim babam kim? diye sormu§, Hz. Peygamber: “Baban filandir” de- 
yince, yiice Allah in: “Ey iman edenler! Size a^iklaninca iiziileceginiz bir 
takim §eyleri sormaymiz” ayeti nazil oldu. Yine Buhari Enes’den, Peygam¬ 
ber (sav)’dan rivayetine gore, hadiste §u ifadeler de vardi: “Allah’a yemin ede- 
rim, bana her ne hakkmda soru sorarsaniz, bu yerimde bulundugum sure- 
ce mutlaka size ona dair haber verecegim (i? yuziinu anlatacagim).” Bunun 
uzerine bir adam yerinden kalkip: Ey Allah’in Rasulii, benim girecegim yer 
neresidir? diye sorunca, Hz. Peygamber: “Ate§tir” diye cevap verdi. Bunun 
uzerine Abdullah b. Huzafe kalkip §oyle dedi: Ey Allah’in Rasulii, benim ba¬ 
bam kimdir?. Hz. Peygamber: “Baban Huzafe’dir" dedi ve (Enes) hadisin ge- 
ri kalan kismini zikretti. (1> 

ibn Abdi 1-Berr der ki: Abdullah b. Huzafe, erken donemlerde islama gir- 
mi§, Habe§istan’a ikinci hicrette bulunanlar arasina katilmi§ ve Bedir’de ha- 
zir bulunmu§tu. Bir dereceye kadar §akaci bir kimseydi. Rasulullah (sav)’in 


(1) Buh&ri ’ Tefsir 5- sure 12, Den vat 35, Fiten 15, i’tisam 3; Muslim 

Fednil 134, 135; Tirmizi Tefsir 5. sure 16; Miisned, III 206, 254. 
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mcktubunu Kisra’ya iletmek iizere gonderdigi el^isi idi. Ey Allah'in KaaulU, 
benim babam kimdir diye sorunca, O da: “Baban Huzafe’dir" diyc cevap vor- 
Annesi ise ona §oyie demi§ti: Ben, anne-babasina kar$i senden duhtt 
kolu davranan bir evlat gormedim. Senin annenin cahiliye donemi kudinla- 
nnin yaptiklanni da yapmami§ olacagindan emin mi oldun? O takdirdc her- 
kesin gozii oniinde anneni rezil edecektin. Bunun uzerine Abdullah §oyIc dc- 
di: Allah’a yemin ederim, eger babamm siyahi bir kole oldugunu soylemi$ 
oisaydin, ben de onu babam diye bilecektim. 

Tirmizi ve Darakutni de Ali (r.a)’dan §oyle dedigini rivayet clmcklcdirlcr: 
§u: “Ona yol bulabilenlerin, o evi haccetmeleri Allah’in insanlar ilzerindc- 
ki bir hakkidir” (Al-i Imran, 3/97) ayeti nazil olunca, Ey Allah'in RnsulO, her 
yil mi? diye sordular. Hz. Peygamber sustu. Yine her yil mi diye sordulur. I iz. 
Peygamber bu sefer: “Hayir, ama evet demi§ olsaydim, elbette (her yil) farz 
olacakti. “Bunun uzerine yiice Allah: “Ey imanedenler, size a^iklamnca iiztl- 
leceginiz bir takim §eyleri sormaymiz...” ayeti sonuna kadar nazil oldu. 11 * 
Lafiz Darakutni’nindir. 

Buhari’ye bu hadis hakkinda sorulmu§, o da §u cevabi vermi§: Hasen bir 
hadistir. Ancak miirseldir. (Qiinku hadisi, Hz. Ali’den rivayet eden) Ebu’l-Bah- 
teri Hz. Ali’ye yeti§memi§tir. Asil adi da Saiddir. 

Yine bu hadisi, Darakutni, Ebu iyad”dan, o, Ebu Hureyre’den §oylece ri¬ 
vayet etmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Ey insanlar! iizerinize hac 
(farz) yazilmiftir.” Bir adam kalkip §oyle dedi: Her yil mi Ey Allah’in Rasu- 
lu. Hz. Peygamber ondan yiiz ipevirdi. Adam tekrar her yil mi Ey Allah’in Ra- 
sulii diye sorunca, Hz. Peygamber: “Bunu kim sordu?” diye sorunca, filan, ki- 
§i dediler. Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Nefsim elinde olana yemin ede¬ 
rim, eger evet diyecek olsam farz olurdu. Farz olsaydi, siz bunu yerine ge- 
tiremezdiniz. Getiremeyince de §uphesiz kiifre sapardimz.” Bunun uzerine 
yiice Allah: “Ey iman edenler, size a^iklaninca iiziileceginiz birtakim §ey- 
leri sormaymiz” ayetini indirdi. 1 (2) 

Hasan-i Basri de bu ayet-i kerime hakkinda §oyle demi§tir: Peygamber 
(sav)’a, yiice Allah’in affetmi§ oldugu cahiliyyeye ait bir takim i§ler hakkin¬ 
da soru sordular. Halbuki, yiice Allah’in affettigi §eyler hakkinda soru sor- 
manin bir anlami yoktu. 

Miicahid de ibn Abbas’dan rivayet ettigine gore, bu ayet-i kerime, Rasu¬ 
lullah (sav)’a, Bahire, Saibe, Vasile ve Ham hakkinda soru soran bir toplu- 
luk hakkinda nazil oldu. Bu aym zamanda Said b. Ctibeyr’in de gorii§iidiir. 

(1) Tirmizi, Hncc 5. Tefsir 5. sure 15; Ibn Mace, Menasik 2; Miisned I, 113; Darakutni, 
II, 280-281. 

(2) Darakutni, II, 282. 
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Nitcklm §oyle demektedir: Bundan sonra yuce Allali’in: “Allah, Bahlre, S&- 
ibe, Vastle ve H&m diye bir§ey (me§ru) kilmami§tir” (el-Maide, 5/103) diye 
buyurdugunu gormiiyor musun? 

Dcrim ki: Sahili ve miisned (sencdinde kopukluk olmayan) rivayetlerde ye- 
lerlillk vardir. Ayet-i kerimenin, hepsine cevap olmak iizere inmi§ olmasi da 
muhlemeldir. O takdirde bu sorulan sorular, zaman itibariyle birbirlerine ya- 
kin donemlerde sorulmu§ olmalidir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 

(§eyler) anlamina gelen, (>1^1) kelimesi, “efal” veznindedir. Bu kelime 
gayr-i munsariftir. £imku Chamr’a) kelimesine benzemektedir. Bu agiklama 
el -Kisai’ye aittir. Bu keiimenin vezninin () oldugu da soylenmi§tir. 
( ji* ) Kelimesinin tekil ve gogulu gibi. Bu agiklama ise el-Ferra ve el- 
Ahf'e§’den nakledilmi§tir. Bunun ku^ultme ismi ise, (»liif ) diye yapilir. el-Ma- 
zinT der ki: Bu keiimenin ku<;ultme isminin; (otei.) diye gelmesi gerekir. Ni- 
tekim, ( ) : Arkada§lar kelimesinin kiigultme ismi miiennes olarak; 

() §eklinde, muzekker olarak da; ( ) diye gelir. 

2. Yasaklanan Qokga Soru Sormanin Mahiyeti: 

ibn Avn der ki: Ben Nafi'e, yiice Allah’in: “Size a^iklamnca iizuleceginiz 
blr takim §eyleri sormaymiz” buyrugu hakkinda sordum da §u cevabi 
verdi: O andan bu yana gokga soru sormak hala ho§lanilmayan bir §eydir. 

Muslim de el-Mugire b. §u’be’den, Rasulullah (sav)’in §u buyrugunu riva- 
yet etmektedir: “Muhakkak Allah, annelere kotii davranmayi, kiz gocuklan 
diri diri gommeyi, vermeniz gerekeni vermeyip, istememeniz gerekeni de is- 
temeyi haram kildi. Sizin i^in iig §eyi de ho§ gormedi: Ktl-u kal’i (bo§ soz- 
ler soylemeyi), £ok$a soru sormayi ve mail bo§u bo§una zayi etmeyi.” (1) 

Birgok ilim adami da §oyle demi§tir: “(Jokga soru sormak” ile kastettigi, i§i 
yoku§a siirmek igin ve fikhi meselelere dair zorlanarak meydana gelmedik 
hususlar ile ilgili soru sormak igin kendisini zorlamak, §a§irtici sorular sor¬ 
mak ve meselelerden yeni yeni meseleler turetmek suretiyle huktimleri 
hakkinda soru sormaktu. Selef ise, bunu ho§ gormez ve boyle bir i§i miikel- 
lef kihndigimiz i§lerden gormezler ve §oyle derlerdi: Olay meydana gelecek 
olursa, bu hususta kendisine soru sorulana (uygun cevap vermesi igin) mu- 
vaffakiyet verilir. 

Malik der ki: Ben, bu §ehir halkina yeti§tim. Yanlannda Kitap ve siinnet- 
ten ba§ka ilim yoktu. Bir olay meydana geldi mi, §ehir valisi hazir bulunan 
ilim adamlanni o mesele igin bir araya getirirdi. Ittifakla kabul ettiklerini uy- 

(1) Buhari, Rikaak 22, Edeb 6, istikraz 19; Muslim, Akdiye 14; D&rimi Rikaak 38: Miisned, 
IV, 246, 254, 255. 
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gulamaya koyardi. Sizler ise <jok?a soru soruyorsunuz. Halbuki Runulullah 
(sav) bunlardan ho§lanmami§ti. 

§oyIe de denilmi§tir: £ok<;a soru sormaktan kasit, insanlardan israrla ve ken- 
di mal ve servetini ^ogaltmak kasti ile, gokga mal ve ihtiyaci olan §eylcrl U- 
teyip dilenmektir. Malik de bu goru§u ifade etmi§tir. 

§oyle de denilmi§tir: £okga soru sorulmaktan maksat, insanlarin sakli 
kalmasi gereken yonlerinin a^iga gikmasina, hosanna gitmeyen hallerine mut- 
tali olunmasina gotiirecek §ekilde insanlarin ce§itli durumlarina dair ve fay- 
da vermeyen hususlarda soru sormaktir. Bu ise, yiice Allah’in §u buyrugu- 
na benzemektedir: “Birbirinizin kusurunu ara§tirmaym, kiminiz kiminizin 
giybetini de yapmasm” (el-Hucurat, 49/12) 

ibn Huveyzimendad der ki: i§te bundan dolayi mezhebimize mensub ki- 
mi ilim adamlari §oyle demi§lerdir: Ona bir yemek ikram edilecek olursa, bu 
nereden gelmi§tir; yahut ona satin aimak iizere bir §ey gosterilirse, bu nere- 
den diye sormaz, miisliimanlann i§lerini selamet ve sihhat esasi iizere yorum- 
lamaya gali§ir. 

Derim ki: Uygun olan, hadisi umumu iizere alip yorumlamaktir. O takdir- 
de hadis, biitiin bu hallerin tumunii kapsar. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

3. Soru Sorma Yasagimn Kapsami: 

Ibnu’l-Arabi der ki: Gafillerden bir topluluk, bu ayet-i kerimeye yapi§arak, 
meydana gelmedikge olaylar hakkinda soru sormamn haram olduguna inan- 
mi§tir. Oysa durum boyle degildir. £unkii bu ayet-i kerime, hakkinda soru 
sormamn yasaklandigi §eyin, verilen cevaptan dolayi ho§lamlmamasi haliy- 
le ilgili oldugunu agikga ifade etmektedir. Oysa, bulunulan zamanda kar§i- 
la§ilan meselelere cevap vermenin kotii ve ho§a gitmeyecek bir tarafi yok- 
tur. O bakimdan bu iki durum birbirinden farklidir. 

Derim ki: “Gafillerden bir topluluk inanmaktadir” §eklindeki ifadesi bir de- 
receye kadar girkindir. £iinkii ona yaki§an: “Kimisi ise, olaylar ile ilgili so¬ 
ru sormayi haram g6rmii§tiir” §eklinde bir ifade kullanmasi idi. Fakat o, bu- 
rada da adeti iizere bir ifade kullanmi§tir. Ona yaki§an, daha uygun olan, de- 
memizin sebebine gelince, seleften bir topluluk, bu gibi hallerle ilgili soru 
sormaktan ho§lanmazdi. Omer b. el-Hattab (r.a) olmadik §eyler hakkinda so¬ 
ru soran kimseleri lanetlerdi. Bunu, DarimT Miisned’inde zikretmi§tir. (1) 

Yine Darimi, ez-ZiihrT’den §oyle dedigini nakletmektedir: Bize ula§tigina 
gore ensardan olan Zeyd b. Sabit, bir mesele hakkinda kendisine soru sorul- 


(1) Darimi, Mukaddiine 18, hadis no: 123. 
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tin mu: Bbyle bir §ey oldu mu diye sorarmi§. $ayet ona: Evel oldu derlerse, 
o lakdirde o mesele hakkinda bildigine gore hadis nakledermi§. §ayet, lia- 
yir byle bir $cy olmadi diyecek olurlarsa, bunu oluncaya kadar birakin der¬ 
mis. (l ’ 

Yitu* DarimT, Ammar b. Yasir’den, kendisine sorulan bir mesele hakkinda 
tfbylc demis oldugunu senediyle kaydetmektedir: Heniiz boyle bir §ey oldu mu? 
Onlarm, hayir demeleri uzerine: Oluncaya kadar bizi birakiniz. Eger, boyle bir 
>ey olursa, o takdirde sizin igin o meselenin uzerine gideriz demi§tir. <2) 

Yine Darimi der ki: Bize, Abdullah b. Muhammad b. Ebi §eybe anlatti, de- 
di ki: Bize, ibn Fudayl’in Ata’dan naklettigine gore ibn Abbas §oyle demi§: 
Ben, Rasulullah (sav)’in ashabindan daha hayirli bir topluluk gormedim. Ona, 
vefat ettigi vakte kadar yalnizca oniig mesele hakkinda soru sordular. Ve bun- 
lann liepsi Kur’an-i Kerimdedir. “Sana haram ay hakkinda soru sorarlar” 
(el-Bakara, 2/217); “Sana ay hali hakkinda soru sorarlar” (e 1-Bakara, 2/222) 
ve benzerleri bunlar arasindadir. Onlar ancak kendilcrine faydah olan §ey- 
ler hakkinda soru sorarlardi. (3) 

4. Guniimiizde Soru Sormanin Hiikmii: 

Ibn Abdil-Berr der ki: Bugun soru sormaktan dolayi haram ve helale da- 
ir herhangi bir hiikmun inecegine dair korkulmamaktadir. Buna gore, bir kim- 
se ilme arzusu ve bilgisizligini gidermek istegi, din! bakimdan bilinmesi ge- 
reken bir hususa dair konuyu anlamak hakkinda soru soracak olursa, bun- 
da bir mahzur yoktur. Chnkii, cahilligin devasi soru sormaktir. Kim de i§i yo- 
ku§a siirmek ve bilgisini artirmak kasti ya da ogrenmek amaci olmaksizin so¬ 
ru soracak olursa, i§te az da olsa, 90 k da olsa soru sormasi helal olmayan bu- 
dur. 

ibnu’l-Arabi der ki: Ilim adamina yaki§an, delilleri geni§ geni§ a^iklayan, 
deliller iizerinde du§unme ve kiyas yollanni a^iklayip, ictihadin on bilgile- 
rini elde etmek, hiikum gikarmaya yardimci olacak ara^lan hazirlamakla ug- 
ra§mak olmalidir. Boyle birisine herhangi bir mesele arz edilecek olursa, o 
mesele uygun bir yolla ara§tirilir, bulunabilecegi yerlerde tetkik edilir, Allah 
da onun dogru hukmii bulmasi igin oniinde kapilari agar. 

a 

5. Ayet-i Kerimenin Anla§ilmasi 

Yiice Allah’in: “§ayet onlari Kur’amn indirildigi sirada sorarsaniz, size 

(1) Darimi, Muknddime 18, lindis no: 124. 

(2) Darimi, Mukaddime 18, lindis no: 125. 

(3) Darimi, Muknddime 18. lindis no: 127. 
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a<;iklanir” buyrugunda bir kapalilik vardir. Qunkii, 3 yell n ba? larufmdu no* 
ru sormak yasaklanirken, daha sonra: “§ayet onlan Kur’fln’in indlrlldlfll •■* 
nada sorarsamz size a^iklanir” diye buyurularak soru sormak unlaw mil* 
ball kilinmaktadir. 

Bununla ilgili olarak §oyle denilmi§tir: Buyruk, eger ihtiyag duyulan Im$- 
ka §eyler hakkinda soru soracak olursaniz... demeklir. Burada muzat liazf edil- 
mi§ bulunmaktadir. Bunun boyle bir hazf oldugu takdiri kabul edilmeksizin 
dogru olarak anla§ilmasi mumkun degildir. el-Curcam der ki: “Onlari” buy- 
rugundaki zamir, ba§ka §eylere racidir. Yiice Allah’in §u buyrugunda oldu¬ 
gu gibi: “Andolsun Biz, insani siiziilmu§ bir gamurdan yarattik." (cl-Mu'mi- 
nun, 23/12) Burada insandan kastedilen Hz. Adem’dir. Daha sonra Helen: 
“Sonra onu bir nutfe kilip...” (el-Mu’minun, 23/13) buyrugunda da kasledl- 
len Adem’in ogullaridir. (^iinkii Adem (a.s) saglam bir yerde bir null'e olarak 
yaratilmami§tir. Fakat, Adem’in kendisi olan insan sozkonusu edilmcsi onun 
gibi bir insandan soz edildigine, delalet elmektedir. Bu, halin karinesi lie bl- 
linmi§ olmakladir. Buyrugun anlami buna gore §oyle olur: Eger staler, 
Kur’an-i Kerim’in indirildigi sirada birtakim §eyler ile ilgili olarak, helal, ha- 
ram veya lierhangi bir hiikiim hakkinda soru soracak olursaniz ya da duru- 
munuz bir §eyin agiklanmasini gerektirecek olursa, i§te boyle bir durumda 
soru sordugunuz takdirde size bunlar agiklamr. 

Boylelikle bu buyrugunda yiice Allah, bu kabilden soru sormayi miibah 
kilmi§tir. Bunun ornegi de §udur: §ani yiice Allah, bo§anmi§ kadimn, koca- 
st olmii§ kadimn ve hamile kadimn iddetini beyan etmekle birlikte, ne ay ha- 
li olan, ne de hamile olan kadimn iddeti sozkonusu edilmemiftir. Onlar da 
buna dair soru sorunca, yiice Allah’in §u buyrugu nazil olmu§tur: “Ay halin- 
den kesilmi§ olanlarla, asla ay hali olmayanlann iddeti ise...” (et-Tahrim, 
65/4) Buna gore yasak, hakkinda soru sorma ihtiyaci duyulmayan §eyler hak- 
kindadir. A<pklanmasina ihtiya? duyulan §eyler hakkinda soru sormanin 
yasaklanmasi sozkonusu olmami§tir. 

6. Allah’in Affettikleri: 

Yiice Allah’in: “Allah onu affetti” buyrugunda kastedilen, onlarin gegmi$- 
te sorduklan sorulardir. Burada affedilenlerin, cahiliyye ile ilgili ve o kabil¬ 
den olup, haklannda soru sorduklari §eyler oldugu da soylenmi§tir. “Alfet- 
me”nin, terketmek anlamina oldugu da soylenmi§tir. Yani, Allah onlari ne he¬ 
lal, ne de harama dair bir§ey bildirmeksizin olduklan gibi birakmi§tir. Bun¬ 
lar, affolunmu§ §eyler oldugundan dolayi bunlan ara§tirmayiniz. Olur ki, bun- 
lara dair hiikum size agiklanacak olursa, sizin ho§unuza gitmez. 
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Ubcyci b. Umeyr §oyle dermi$: Muliakkak Allah, helal ve harama dair hii- 
kumler indirmi§tir. Helal kildigi §eyi siz de helal biliniz. Haram kildigi §ey- 
lerden uzak durunuz. Bunlar arasinda da bazi §eyleri helal, ya da haram kil- 
maksizin birakmijtir. Bu da Allah’tan bir aftir (Hukmii agiklanmadan birakil- 
mi§ olan jeylerdir). Daha sonra da bu ayet-i kerimeyi okurmu§. 

Darakutm de Ebu Sa’lebe el-Hu§enT’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: 
Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Muhakkak yiice Allah, bir takim farzlar farz kil- 
mi§tir. Onlan kaybetmeyiniz. Bazi haramlan haram kilmi§tir, onlan da gig- 
nemeyiniz. Bir takim hadler belirlemi§tir. Onlan a§mayiniz. Bazi §eyler hak- 
kinda unutma sebebiyle olmayarak hi^bir §ey soylememi§tir. Siz de onlan ara§- 
tirmayiniz.” (1> 

Buna gore, buyrukta takdim ve tehir vardir. Yani, yuce Allah’in a^iklama- 
dan biraktigi, sozkonusu etmeksizin haklarmda herhangi bir hukiim verme- 
digi, ama size agiklandigi takdirde ho§unuza gitmeyecek bir takim §eylere da¬ 
ir soru sormayimz. 

§oyle de denilmiftir: ifadede takdim de yoktur, tehir de. Aksine, anlami §oy- 
ledir: Allah sizin ge$mi§e dair sordugunuz sorulan affetmi§tir. Peygamber 
(sav), bunlardan ho§lanmami§ olsa dalii. Artik benzeri §eyleri tekrar sorma- 
ya kalki§mayiniz. 

Buna gore, yiice Allah’in: “Onu” buyrugundan kasit, daha once de a<;ik- 
ladigimiz gibi, soru sormayi, yahut sorular sormayi affetti, demek olur. 

7. Oncekilerin Sorduklari Sorulara Aldiklari Ceuaplara Kar§i Tavirlari: 

Yiice Allah: “Sizden ewel de bir kavim onlan sordular. Sonra da onla- 
n ink&r eden kimseler oldular” buyrugu ile, bizden once bunun gibi bir- 
takim ayetler hakkinda soru sormu§, (ya da mucizeler istemi§) bir topluluk- 
tan haber vermektedir. Bu topluluk, istekleri yerine getirilip, hukumleri 
iizerlerine farz kilindigi halde onlan inkar ettiler ve: Bunlar Allah’tan degil- 
dir dediler. Salih kavminin di§i deve mucizesini istemeleri, bu Hz. isa’mn ar- 
kada§larinm gokten bir sofra indirilmesini istemeleri bu kabilindendir. i§te 
bu da ge^mi§ iimmetlerin yaptiklanmn benzerini yapmaktan bir sakindirma- 
dir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


8. Gereksiz Soruyu Yasaklayan Bu Ayet-i Kerime lie Bilenlere 
Soru Sormayi Emreden Buyruklarin Anla§ilmasi: 

Birisi dese ki: Burada soziinu ettiginiz soru sormamn mekruhlugu ile bu- 


(1) Ddrakutni, IV, 184. 
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nun yasaklanmi$ olinasi idciiasina, yiice Allah’in: "Eger bilmiyoraania aikir 
ehline sorunuz ” (en-Nahl, 16/43 ve el-Enbiya, 21/7) buyruklan 11c loAru/, 
(gcli^ki) gibi balindedir. 

Buna $oy1e cevap verilir: Allah’in kullanna vermi§ oldugu bu emir, onlur 
i<;in geregince amel etmelerinin vacip oldugu kesinle§mi§ ve sabit olmu$ $cy- 
lerdir. Yasak ise, yiice Allah’in onlan yerine gelirmekle kullanmn kendislnc 
ibadet etmelerini istemedigi ve Kitabinda da sozkonusu etmedigi $eylerdir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


9. Bir Ki§i, Hakkinda Soru Sordugu iqin Bir t§in Haram KUmmafu: 
Miislim’in rivayetine gore, Amir b. Sa’d, babasindan Sa’d b. Rbf Vak- 
kas’tan §oyle dedigini nakletmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu kl: "MOhIU* 
manlar arasinda giinahi en agir olan mtisliiman ki§i, miisliimanlara liararn 
kilinmami§ bir §ey hakkinda soru sorup da, onun bu soru sormasi dolayisiy* 
la onlara o §eyin haram kilinmasina sebep te§kil edendir.” (1) 

el-Ku§eyri Ebu Nasr der ki: Eger el-Aclam (hanimin zinasi hakkinda) so¬ 
ru sormami§ olsaydi, lian sabit olmazdi. 

Ebu’l-Ferec el-Cevzi de §oyie demektedir: Bu, bir§ey hakkinda i§i yoku- 
§a siirmek ve bo§Ia i§tigal etmek igin soru sorup bu kotii maksadi dolayisiy- 
la hakkinda sordugu §eyin haram kilinmasi ile cezalandinlan kimse hakkin¬ 
da hamledilir. Bu durumda haram kihnan §ey ise, herkes hakkinda umumi 
bir hiikiim halini ahr. 


10. Kaderiye’nin Bir iddiasi ve Cevabi: 

ilim adamlarimiz derler ki: Yiice Allah bir §eyi bir ba§ka §ey igin ve ba§- 
ka bir §ey sebebiyle yapar §eklindeki iddialanna Kaderiye’nin bu hadisi her- 
hangi bir §ekilde delil gosterebilmelerine imkan yoktur. ^iinkii yiice Allah 
bundan miinezzehtir. §iiphesiz O, her§eye giicii yetendir. O, her§eyi bilen- 
dir. Aksine, sebep ve gerekge dalii O’nun fiillerindendir. Fakat, kaza ve tak- 
dir, hakkinda soru sorulan §eyi o hususta som sorma vaki oldugu zaman ha¬ 
ram kilmak §eklinde cereyan etmi§tir. Yoksa o soru bu haram kilmayi gerek- 
tirdigi ve ona bir gcrekge oldugu i^in degildir. Bunun benzeri ise, pek $ok- 
tur. Ustelik: “O, yaptiklanndan dolayi sorumlu olmaz. Halbuki, onlarso- 
rulurlar.” (el-Enbiya, 21/23) 


(1) Buhdri, i'tisnm 3; Muslim, Fedail 132, 133; Ebti Ddvud, Siinne 6: Miisned, I, 171$, 179. 
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103. Allah, Bahire, Saibe, Vasile ve Ham diye bir §ey (me§ru) kilma- 
mi§tir. Fakat o kafirler Allah’a yalan soyleyip iftira ediyorlar. On- 
lann pek ^ogunun da akli ermez. 


Bu buyruga dair a^iklainalarimizi yedi ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Allah, Bu Gibi §eyleri Me§rd Kilmamigtir: 

Yiice Allah’in: “( il)l U): Allah... kilmami§tir” buyrugunda yer alan 
CtH-): Kildi, kelimesi burada “adini koydu” anlamindadir. Nitekim yiice Allah: 
“( U*. U|) : Muhakkak Biz onu Arapga bir Kur’an kildik” (ez-Zuhruf, 

43/3) buyrugundaki “kilmak” adini koymak demektir. Yani Biz, onu Arapga bir 
Kur’an diye adlandirdik. Bu ayet-i kerimedeki anlami ise: Allah bu gibi adlar 
koymami§tir ve boyle bir hiikiim te§rT buyurmami§tir, §er’an de bunlarla kul- 
larinm kendisine ibadet etmelerini istememi§tir. §u kadar var ki O, bunlarin ola- 
cagini bilerek, bu hususta kaza olarak bunu tayin etmi§, kudret ve iradesiyle 
bunu yaratip var etmi§tir. £iinku yiice Allah, hayir olsun §er olsun, fayda ol- 
sun zarar olsun, itaat olsun masiyet olsun, her§eyin yaraticisidir. 


2. Bahire, Saibe ve Digerleri: 

Yiice Allah’in: “( gL- jj** & ): Bahire, S§ibe....” buyrugundaki ) 
edati zaiddir. 

Bahire, mef’ul anlaminda faile veznindedir. Bu da Natiha ve Zebiha (tos 
vurulmu§ ve bogazlanmi§) kelimeleri veznindedir. 

Sahih (i Buharii’de, Said b. el-Miiseyyeb’den §oyle dedigi nakledilmekte- 
dir: Bahire, tagutlar (putlar) igin siitii alikonulan demektir. insanlardan kim- 
se bu gibi hayvanlan sagarmyordu. Saibe ise, ilahlari adina serbest biraktik- 
lari davarlardi. (1) 

§oyle de denilmi§tir: Bahire, sozliikte kulagi yank di§i deve demektir. 
(>iUJi oil sozii, ben, di§i devenin kulagini geni§ge yardim, demektir. 

Bu §ekildeki deveye de Bahira ve Mebhura denilir. Bu §ekilde bir yank a$- 


(1) Buhari, Menakib 9, Tefsir 5, sure 13: Muslim, Cennei 51. 
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mak onun serbest birakildigina alamet te§kil ediyordu. I bn Side tier kit l)e- 
nildigine gore BahTre, gobansiz, serbest birakilan deve demektir. Aym $ckll* 
de siitu <,:ok bol di$i deveye de Bahtra denilmektedir. 

ibn isliak der ki: Bahtra, Saibe diye bilinen di§i devenin di$i yavru.sudur, 
Saibe ise, arada erkek yavrulamaksizin ardi arkasina on di§i yavrulayan dc- 
vedir. Boyle bir devenin sirtina binilmez, tuyii koparilmaz ve siitu -misal'ir di- 
§inda- igilmezdi. i§te bundan sonra yine di§i yavrusu olursa, o yavrunun da 
kulagi yanlir, annesi ile birlikte serbest birakilir, sirtina binilmez, tiiyii alin- 
maz, misafir miistesna kimse onun siitunu i^mezdi. Annesinc yapilan ona da 
yapilirdi. Buna gore Bahtra, Saibe diye bilinen devenin yavrusudur. 

§afii de der ki: Di§i deve, be§ tane di§i yavrulayacak olursa, kulafti kesi- 
lir ve artik o haram ilan edilirdi. §air der ki: 

pUJl iJlJtf ^ L^>J ^Ul V 

“O, haram kilinmi§tir. tnsanlar onun etinin tadina bakmaz 

Biz de aym durumdayiz, Bahiralar da boyledir.” 

Ibn Uzeyz de der ki: Balura §udur: Eger bir di§i deve, be§incisi erkek ol- 
mak iizere be§ tane yavru dogurursa, bu erkek yavruyu bogazlarlar, erkek- 
ler kadinlar ondan yerlerdi. §ayet be§incisi di§i olursa, o yavrunun kulagim 
yararlardi. Bu durumda o yavrunun eti de siitu de kadinlara haram olurdu. 
-ikrime de boyle demi§tir,- Bu di§i yavru oldii mu, oliisii kadinlara da helal 
olurdu. 

Saibe’ye gelince bu, ki§inin mesela Allah kendisini hastahgindan kurtara- 
cak yahut da evine selametle vardiracak olursa, boyle bir i§ yapacagina da- 
ir yapilan bir adak ile serbest birakilan erkek devedir. Bu gibi develerin ot- 
lamalanna, su igmelerine engel olunmaz ve kimse de sirtlanna binmezdi. Ebu 
Ubeyd de boyle a<;iklami§tir. §air de der ki: 

_>( I j _ a U <JJl jl 

“Ve bir Saibe ki, Allah i?in yayilip geli§ecek 

A 

Eger Allah Amir’e veya Miica§i’a afiyet verirse.” 

Deve di§indaki davarlan da Saibe olarak biraktiklan olurdu. Bir koleyi Sa¬ 
ibe birakmalari halinde, onun uzerinde kimsenin vela hakki olmazdi. 

Saibe’nin uzerinde herhangi bir yular bulunmaksizin, ^obansiz olarak 
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serbest birakilmi$ di§i deve demek oldugu da soylenmi$tir. Bu kelime mcf’ul 
anlaminda tail veznindedir. “( Wij Razi (olunan) bir hayat” tabiri gibi 
ki, bu da mct'ul anlamim vermektedir. Bu anlamiyla Saibe (cyL-JijV^ 1 ): 
Yilan scrbeslgc dola§ti tabirinden ahnmi§tir. §air der ki: 

w«l —4_*lLJ I y—*y -■»* * —C—>1— S' 4—il—) j a e- 

"Siz, Rabbim i?in Saibe kilinmi§ bir di§i deveyi kestiniz 
Haydi ceza i?in ayaga kalkimz.” 


Vasile ile HSm’a gelince; ibn Vehb der ki: Malik dedi ki: Cahiliyye done- 
mi insanlan deve ve koyunlan azad eder ve onlari serbest birakirlardi. (Sa¬ 
ibe yaparlardi) Ham ise, yalnizca deveden olurdu. Erkek devenin di§iler iize- 
rine a§irilmasi bitti mi, uzerine tavus ku§lan tuylerinden birakirlar ve onu ser¬ 
best birakirlardi. Vasile ise, ardi ardina di§i yavrulayan koyunlardan olurdu. 
Bu koyunlan da serbest birakirlardi. 

ibn Uzeyz der ki: Vasile koyundan olurdu. Yine ibn Uzeyz der ki: Koyun, 
yedi defa yavruladi mi, yavrulanna bakarlardi. Eger yedincisi erkek ise, ke- 
silir ve erkeklerle kadinlar mii§tereken ondan yerlerdi. Eger di§i ise, diger ko- 
yunlar arasina katilirdi. §ayet yedinci dogumu erkek ve di§i birlikte (ikiz) ise, 
bu di§i yavru erkek karde§ine yeti§ti, derler ve bu durumu dolayisiyla kesil- 
mezdi. Ancak, bu di§i yavrunun eti kadinlara haram oldugu gibi, yine o di- 
§i yavrunun siitii de kadinlara haram olurdu. Bu iki yavrudan birisi olecek 
olursa, o yavruyu erkekler ve kadinlar da mii§tereken yerlerdi. Ham! ise, yav- 
rusunun yavrusunun sntina binilecek hale gelen erkek devedir. 

§air der ki: 

oYjf ai U5 a-£1» y 1>U^- 

“Ebu Kabus himaye etti onu. Sahip oldugu §eylerin en kiymetlileri arasinda; 

Tipki erkek devenin yavrularimn yavrularini himaye etmesi gibi.” 


§oyle de denilmektedir: Eger, o erkek devenin sulbiinden on batin diin- 
yaya gelirse; bu kendi sirtini himaye etti, derler ve ne sirtina binilir, ne de 
herhangi bir otlakta otlamasi, ne de bir sudan i^mesine engel olunurdu. 

ibn ishak der ki: Vasile, aralannda erkek olmaksizin ardi arkasina be§ 
batinda on tane di§i yavru yapan koyundu. O vakit, bu vasletti, denilir. Ar- 
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tik, bundan sonra o koyunun yavrulari, yalmzca erkeklerinc ail olur, kmlm- 
lara onlardan bir§ey verilmezdi. Ancak, bunlardan birisi olecck oIuinm, crkok- 
leri de kadinlari da onlardan mu§tereken yerlerdi. 


3. Davarlara Dair Bu Hiikiimlerin Ortaya Qikmasi ve 
Allah’m §eriatine Aykiri Hukiim Koymak: 

Muslim, Ebu Hureyre’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: RasGlullah (sav) 
buyurdu ki: “Ben, Huzaali Amr b. Amir’i cehennemde bagirsaklanni suruk- 
lerken gordum. Saibeleri ilk olarak serbest birakan o oImu§tu." m Bir ba$- 
ka rivayette de §oyle denilmektedir: “§u Ka’b ogullarina mensub Amr b. Luhay 
b. Kamia b. Hindif’i cehennemde bagirsaklanni suriiklerken gordiim" denil¬ 
mektedir. 1 (2) 


Ebu Hureyre de rivayetle der ki: Rasulullah (sav)’i Eksem b. el-CGn’a §6y- 
le derken dinledim: “Ben, Amr b. Luhay b. Kamia b. Hindif’i cehennem’de 
bagirsaklanni suriiklerken gordum. Ne senden daha gok ona benzeyeni, ne 
ondan sana daha gok benzeyeni gordum.” Eksem: Ey Allah’in Rasulti, ona 
benzemenin bana zarar vereceginden korkanm deyince, §oyle buyurdu: 
“Hayir, sen bir mu’minsin. O ise bir kafirdi. Qunku o, ismail’in dinini ilk degi§- 
tiren, Bahira’nin kulagim ilk yaran, Saibe’yi ilk serbest birakan, Hami’nin sir- 
tina binilmez diyen ilk ki§idir.” (3) Bir diger rivayette de §oyle denilmektedir: 
“Ben onu, kisa boylu, gur sagli, saglan kulaklannin yumu§aklarina kadar varan 
bir ki§i olarak cehennemde bagirsaklanni suriiklerken gordum.” 


ibnii’l-Kasim’in ve ondan ba§kalannin Malik’ten, onun Zeyd b. Eslem’den, 
onun da Ata b. Yesar’dan rivayetine gore Peygamber (sav) §oyle buyurmu§- 
tur: “O, cehennem halkini kokusu ile rahatsiz eder.” Bu hadis ise goriildugu 
gibi mCirseldir, bunu da ibnii’l-Arabl nakletmektedir. (4) 


Bunlan ilk olarak ortaya gikarlanin Cunade b. Avf oldugu da soylenmi§- 
tir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. Bu konudaki sahih rivayetler ise yeter- 
lidir. 


ibn ishak’in rivayetine gore, putlann dikili§ ve Ibrahim (a.s)’in dininin 
degi§tirilmesinin sebebi, Amr b. Luhay’dir. Mekke’den §am’a gitmi§ti. el-Bel- 
ka topraklan igerisinde kalan Meab’a da gitti. O giinlerde orada, imlik -im- 
lak da denilir- b. Lavit b. Sam b. Null soyundan gelen Amalikalilar ya§amak- 
taydi. Onlann putlara taptiklanm goiiince, onlara: Sizin taptiginizi gor- 


(1) Muslim, Cennet 51; Musned. 11 275 

(2) Milslim , Cennet 50. , Aym muhtevndaki bn§kn rivnyetler. Buhari, ebAmel fi’s-Salnll 11, 
Menakib 9. Tefsir 5.sure 13; Muslim, Klisuf 3; Nesai. Kiisuf 11; Musned, 1, 446, II, 366. 

(3) Az fnrkla: Hakim el-Musterek , IV. 607. Aynca bk. Musned, V, 138. 

(4) ibnu'l-Arabi, Ahkamu'l Kur’an II, 701. 
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tluftiim $u putlar da ne oluyor diye sormu§, onlar da: Bunlar, kendileri 
aracihgi ile yagmur istedigimiz ve bunun iizerine bize yagmur gelen, yine ken¬ 
dileri aracihftiyla yardim ve zafer istedigimiz, bu sebeple de bize yardim ve 
zafer gelen putlardir. Bunun iizerine onlara: Bana bunlardan bir put vermez 
misiniz dedi ve bir put alip Arap topraklarina gotiireyim, ona ibadet etsinler. 
Ona, "i lubel” adi verilen bir put verdiler. O da bunu Mekke’ye getirip o putu 
oratla dikti. insaniar da ona ibadete ve onu ta’zim etmeye koyuldular. §ani 
yiiee Allah, Muhammed (sav)’i peygamber olarak gonderince iizerine: “Allah, 
Bahlre, S3ibe, Vasile ve Ham diye bir§ey (me§ru) kilmami§tir” “Fakat o kaFir- 
ler” yani, Kurey§, Huzaa ve Arap mii§rikleri arasindan kafir olanlar, “Allah’a 
yalan soyleyip iftira ediyorlar” buyrugunu indirdi. C^iinkii onlar: Allah bun- 
lari haram kilmayi emretti diyorlar ve onlar biitiin bu i§leri Allah’a itaat 
yolunda, rablerini razi etmek igin yaptiklanni iddia ediyorlardi. Oysa Allah’in 
itaatinin ne oldugu O’nun buyruklarindan anla§ilir. Halbuki, bu hususta on- 
lann yaninda ondan gelmi§ bir buyruk yoktu. i§te o bakimdan biitiin bunlar, 
onlarin Allah’a kar§i yalan uydurduklari §eyler ciimlesindendirler. 

Ayrica onlar §oyle demi§lerdi: “§u davarlarm karmlarindaki yavrular, yal- 
niz erkeklerimize helaldir.” Yani, bu davarlarm dogurduklari yavrular ve sut¬ 
ler yalniz erkeklerimize helaldir. “Kadinlarimiza haramdir §ayet olu dogar- 
sa” yani, eger olii yavrularsa, o takdirde erkek ve kadinlar onda ortak olur- 
lardi. i§te yiiee Allah’in: “Onlar bunda ortaktirlar” buyrugunda kastettigi 
budur. “Onlara, yaki§tirmalannin cezasini verecektir.” Yani, Allah’a kar- 
§i yalan uydurduklanndan dolayi, ahirette onlan azaplandiracaktir. “Muhak- 
kak ki O, sapasaglam hiikiim koyandir, her§eyi bilendir.” (el-Fn'am, 6/139) 
Yani, haram ve helal kilmak suretiyle. 

Yine yiiee Allah, Peygamberine §unu indirmi§tir: “De ki: Allah’in size in- 
dirdigi ve kendisinden haram ve helal kildigmiz riziktan ne haber? De ki: 
Allah mi size izin verdi, yoksa Allah’a iftira mi ediyorsunuz?” (Yunus, 
10/59) Yine yiiee Allah Peygamberine, “Sekiz gift...” (el-En’am, 6/14) buy- 
ruklan ile: “Birtakim hayvanlar da vardirki, iizerlerine Allah’in adini -Ona 
yalan, iftira ederek- anmazlar” (el-En’am, 6/138) buyruklarmi indirmi§ti. 

4. Ebu Hanife’nin, Bu Ayete Dayanarak Vakfi 

Gayri Me§ru Gormesi ve Bu Gorufiinun Miinaka§asi: 

Ebu Hanife -Allah ondan razi olsun- vakiflari kabul etmeme gorii§une, yiiee 
Allah’in araplari, davarlari serbest birakma (Saibe), onlan himaye etme (Ha- 
mi) §eklindeki uygulamalanni ve kendilerini bunlardan mahrum etmelerini 
ayiplami§ olmasini dayanak gostermekte ve vakfi, BahTre ile Saibe’ye kiyas 
etmektedir. Oysa aradaki fark gayet agiktir. §ayet bir kimse kalkip ken- 
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disinc ail bir arazi hakkinda: Bu vakif olsun, meyvesi toplanmasin, ara/.ini ckll* 
mcsin, liigbir §ekilde ondan yararlanilmasin diyecek olsa, onun l>u iluru- 
munun BahTra veya Saibe’ye benzetilmesi miimkun olurdu. 

Nitekim Alkame de bu gibi §eylere dair soru soran kimseye: Sen, cahlll- 
ye uygulamalanndan olup, ge^ip gitmi§ oian bir§eyden ne istiyorsun? I bn 
Zeycl de buna benzer bir soz sarfetmi§ti. 

Ancak, Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve Ziifer miistesna, -ki bu, §ureyh’in de gb- 
ru§udur- ilim adamlannin biiyiik ^ogunlugu, vakfin caiz oldugunu soylemis- 
lerdir. (1) 2 §u kadar var ki Ebu Yusuf bu liususta ibnu Leyye kendisine Hz. 
Omer ile ilgili bir durumu nakledince, Ebu Hanife’nin gbrii$iinden vazgev 
mi§tir. ibn Uleyye Ebu Yusuf’a, ibn Avn’dan, o, Nafi’den, o da Ibn Omcr'dcn 
naklettigine gore, ibn Omer Rasulullali (sav) dan Hayber’deki payini sada- 
ka olarak bagi§lamak hususunda izin isteyince, Rasulullali (sav) ona gbyle bu- 
yurmu§: “Aslini ahkoy ve mahsulunii de sebil olarak dagit.” <2) 

i§te vakiflan caiz goren lierkes bunu delil gostermektedir. Ve bu, salilh bir 
hadistir. Bunu da Ebu Omer ifade etmi§tir. 

Aym §ekilde bu mesele hakkinda ashabin icmai da vardir. §oyle ki; Ebu 
Bekir, Omer, Osman, Ali, Ai§e, Fatima, Amr b. el-As, ibn ez-Ztibeyr ve Ca- 
bir -bunlann hepsi- vakiflar yapmi§lardir. Mekke ve Medine’de bunlara ait va- 
kiflar bilinmektedir ve me§hurdur. Rivayete gore Ebu Yusuf, Harun er-Re§id’in 
huzurunda Malik’e §oyle demi§: Vakif caiz degildir. Malik, ona §oyle demi§: 
i§te bu vakiflar Rasulullali (sav)’in ve Hayber’deki ve Fedek’teki vakiflan di- 
ger ashabinm vakiflandir. 

Ebu Hanife’nin ayeti delil gostermesine gelince, bu liususta delil gosteri- 
lecek bir taraf, yoktur. Qunkii, bu davarlardan yararlanilma yolunu kesip yii- 
ce Allali’in nimetini ortadan kaldirmak, bu develerde kullar lehine olan 
maslahati izale etmek hususlarmda kendilerine tevcili olunmu§ bir §eriat ve¬ 
ya farz kilinmi§ bir mukellefiyet olmaksizm, akillan ile boyle bir uygulama- 
ya kalki§malan dolayisiyla §am yuce Allah onlan ayiplami§tir. i§te bu bakim- 
dan, bu gibi hususlar ile vakiflar arasinda fark ortaya gikmaktadir. 

Yine Ebu Hanife ve Zufer’in delil olarak gosterdikleri §eyler arasinda 
Ata’nin Ibn el-Miiseyyeb’den yaptigi §u rivayet de vardir: Ben, §ureyh’e, evi- 

(1) Hanefi mezhebinin vakiflara dair. gdrii§u iijin niesela bk. ibn Mevdud, el-thtiyar. III, 
40 v.d. Ebu Yusuf, Bngdal'ta (biraz sonra kaydedilecek olan) Hz. Omer hadisini din* 
leyince, vakifin caiz olmadigi gorii§unden vazgecerek bu hndis Ebu Hanifye ulajmif 
olsaydi o da bu gorii§unden vaz gegerdi. demi§tir.' , (A.g.e, III, 41), 

(2) Nesai, Ehbas 3; Ibn Mace, Sadakat 4; Miisned, 11, 114, ifadelerden vakif yapmnk 
isteyenin ibn Omer oldugu anla§ilmakta ise de belirtilen yerlerde de ifade edildigl gibi, 
ibn Omer’in rivayetine gore babasi Hz. Omer (r.a) (bu hususta) Allnh Rasulu’nden lzln 
istemi§ ve zikredilen §ekilde cevap almi§tir. 
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nl <;<>cuklarindan birisine vakfeden bir kimse hakkmda soru sordum da 
Sdyle dedi: Allah’in tayin ettigi farizalardan alikoyarak vakif yapmak soz- 
konu.su degildir. i§te (bu gorii§ii savunanlar) derler ki: i§te Omer, Osman ve 
Ali gibi ra$id lialifelerin hakimligini yapan §ureyh, bu dogrultuda hiikiim ver- 
mijllr. 

Yinc Ibn Lehia’nm, karde§i Isa’dan, onun ikrime’den, onun da ibn Ab- 
bas’tan yaptigi §u rivayeti de delil gostermektedir. ibn Abbas der ki: Ben, Pey- 
gamber (sav)’i en-Nisa suresinin indirilmesinden ve yiice Allah orada feraizi 
(mirasa dair hukiimleri) indirmesinden sonra vakif yapmayi yasaklarken 
dinledim. 

Taberi der ki: Sadaka verenin hayatta iken yiice Allah’in Peygamberi 
vasitasiyla izin veri§ine uygun olarak, Ra§id lialifelerin de uygulamasina 
uygun olarak gegerli kildtgi herhangi bir sadaka, Allah’in farizalanndan bir 
§eyi engelleyip ahkoymak degildir. Bu hususta ne §iireyh’in gorii§une, ne de 
siinnete ve biitiin insanlara kar§i delil te§kil eden ashabin uygulamasina 
muhalif herhangi bir goru§e delil vardir. Ibn Abbas'in hadisine gclincc, onu 
ibn Lehia rivayet etmi§tir. O ise, omriiniin sonlannda akh kari§mi§ bir kim- 
sedir. Karde§i ise bilinen bir ravi degildir. O bakimdan o hadiste delil olacak 
bir ta.raf yoklur. Bu a^iklamayi da ibnii’l-Kassar yapmi§tir. 

Bir arazi vakfedilmek suretiyle higbir kimsenin miilkiyetine verilmeksizin 
sahiplerinin miilkiyetinden nasil gikartilir, diye sorulabilecek, bir soruya 
Tahavi §oyle cevap vermektedir: Bunlara denir ki: Bunun nesine kar§i 
^lkiliyor ki? Sen de, hasmin da o araziyi sahibinin miislumanlara orayi mes- 
cid yapabilecegini ve musltimanlari o mescidle ba§ba§a birakabilecegini 
kabul ediyorsun. Boylelikle bu gibi bir arazi, bir ki§inin miilkiyetinden gik- 
nn§ ve kimsenin de miilkiyetine ge?memi§tir. Yiice Allah’in mulkii olmu§tur. 
Qe§meler, tahta ve ta§tan yapilmi§ kopriiler de boyledir. Sana muhalif kanaat- 
te olan aleyhine delil getirdigin her bir husus, aym §ekilde biitiin bu liusus- 
larda sana kar§i da delildir. 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

5. Vakfedenin Vakiftaki Tasarrufu: 

Vakfi caiz kabul edenler, vakfedenin, vakfettigi §eyde ki tasarrufu hususun- 
da farkli gorii§lere sahiptirler. §afi! der ki: Vakfedene (hiirriyetine kavu§tur- 
dugu kolenin rakabesine malik olmasi haram oldugu gibi) onun miilkii haram 
olur. §u kadar var ki, vakfin sadakasim dagitma gorevini (miitevellilik), ust- 
lenmesi ve bu sadakayi dagitip ne igin vakfetmi§se, o alanlarda sebil etmesi 
caizdir. Qiinkii Omer b. el-Hattab (r.a) bize ula§tigina gore, yiice Allah onun 
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ruhunu kabz edinceye kadar vakfmin sadakasim daftitmaya dcvam otmlftlr. 
(§afii devamla) der ki: Ali ve Fatima (Allah ikisinden dc razi ol.iun) da ken* 
di (vakiflarinin) sadakalanni dagitmayi (miitevelliligini yapmayi) bl/.zat f»Ur* 
duriiyorlardi. Ebu Yusuf da bu gorii§tedir. 

Malik ise der ki: Bir ki§i bir araziyi veya bir liurma bahgesini yahut blr cvl 
yoksullara vakfedip oliinceye kadar bu vakif elinde bulunmak suretiyle o vak- 
fin i§lerini goriir, kiraya verir ve gelirini yoksullar arasinda dagitmaya devam 
ederse bu vakif, ba§kalari tarafindan gegerli kabul olunmadikga vakif olmaz, 
miras kalir. Yine Malik’e gore, konaklamlan yer, bahgeler ve arazinin -at ve 
silalltan farkli olarak-mutcvelliligini vakfcdenden ba§kasi yapmadigi sure 
ce bunlann vakfedilmeleri gegerli degildir ve vakif olarak bunlardan yarar- 
lanilamaz. Maliki mezhebine mensub ilim adamlannin bir topluluguna go¬ 
re mezhebinden anla§ilan ve vanlan netice budur. 

6. Vakfedenin Vakfindan Yararlanmasinm Hiikmu: 

Vakfeden kimsenin vakfindan yararlanmasi caiz degildir. giinku o, bunu 
Allah igin elinden gikarnn§ ve mulkiyetinden kesip ayirmi§tir. Onun herhan- 
gi bir boliimunden yararlanmasi ise, verdigi bu sadakadan bir d6nu§tiir. An- 
cak, vakifta boyle bir §art ko§mu§sa yahut vakfeden ki§i ya da onun miras- 
gilan fakir du§mii§se o vakfin gelirinden yemeleri caiz olur. 

ibn Habib, Malik’ten §oyle dedigini nakletmektedir: Her kirn, bir asil ma¬ 
ll, mahsulleri yoksullara verilmek iizere vakfedecek olursa, fakir du§meleri 
halinde o vakfin gelirinden gocuklanna da verilir. Vakfi yaptigi giin zengin 
veya fakir olmalan farketmez. §u kadar var ki, vakfin sonu gelir korkusuyla 
gelirin tumti onlara verilmez. Ancak, yine yoksullara ondan bir pay verilme- 
ye devam edilir ki, vakif adi da onun hakkinda kullanilabilsin. Bu hususta go- 
cuklar hakkinda da yoksullardan aynca hak sahibi olduklari igin degil de, on¬ 
lara verilenlerin yoksul olmalan sebebiyle verildigine dair bir kayit dii§ulur. 

7. Sdibe Lafzini Kullanarak Kole Azad Etmek: 

Saibe lafzini kullanarak kole azad etmek caizdir. Bu ise, efendinin kole- 
sine: -Onu azad etme niyetiyle- sen hursun. demesi veya, Saibe olmak 
iizere seni azad ettim, demesi §eklinde olur. Malik’in arkada§larindan bir top- 
luluk nezdinde me§hur olan goru§iine gore, bbyle bir kolenin vela hakki, 
miislumanlar topluluguna ait olup, azadi da gegerlidir. ibnu’l-Kasim, ibn Ab- 
dilhakem, E§heb ve ba§kalan ondan bunu boylece rivayet ettikleri gibi, Ibn 
Vehb de boyle demi§tir. 
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Vine ibn Vehb Malik’ten §oyle dedigini rivayet eder: Higbir kimse Saibe dc- 
nllcrck azad edilmez. gunkii, Rasulullah (sav) vela hakkinin sati§mi da hi- 
be cdilmesini de yasaklami§tir. (1) 2 

ibn Abdi’l-Berr der ki: Bu, aym zamanda onun tuttugu yolu izleyen her- 
kesin de kanaalidir. Ancak, bu hadis .Saibe suretinde azad etmenin mekruh 
oldugu §eklinde anla§ilir, ba§ka turlii ania§ilmaz. Boyle bir§ey yapilacak olur- 
sa gcgcrli olur ve onun hakkindaki hiikiim zikrettigimiz gibidir. 

Yine ibn Vehb ve ibnii I-Kasim, Malik’ten §oyle dedigini rivayet ederler: 
Ben, Saibe yoluyla azad etmeyi mekruh goruyorum ve bunun yapilmamasi- 
m uygun goruyorum. Bununla birlikte boyle bir§ey yapilacak olursa, geger- 
li olur ve onun velasi musliimanlar cemaatine miras olur. Odenmesi gereken 
bir diyet altina girerse de onlar tarafindan odenir. 

Esbag der ki: Saibe yoluyla azad etmekte bir mahzur yoktur. O, bu gorii- 
§uyle, Maliki mezhebinde me§hur olan kanaati benimsemi§ bulunmaktadir. 
Kadi Ismail b. ishak da onun lehine delil getirmi§ ve onun goru§iinu taklit 
etmi§tir. Bu husustaki delillerinden birisi de fudur: Saibe yoluyla azad etmek, 
Medine’ de oldukga yaygindir ve higbir alim de buna kar§i gikmamaktadir. 
Abdullah b. Omer ve selele mensup ondan ba§kasi da Saibe yoluyla kole azad 
etmi§lerdir. Aynca bu, ibn §ihab, Rabia ve Ebu’z-Zinad’dan rivayet edilmi§- 
tir. Omer b. Abdulaziz, Ebu’l-Aliye, Ata, Amr b. Dinar ve digerlerinin de go- 
rii§u budur. 

Derim ki: Basrah ve Temimogullanndan Ebu’l-Aliye er-Reyahi (r.a), Saibe 
olarak azad edilmi§ kimselerdendir. Onu, Riyahogullanna mensup olan ha- 
mm efendisi, Allah nzasi igin Saibe olarak azad etmi§ ve mesciddeki halka- 
lari dola§arak bunu ilan etmi§lir. Asil adi ise Rafi’ b. Mihran’dir. ibn Nafi’ der 
ki: Bugiin islamda Saibe diye bir azad §ekli yoktur. Her kim Saibe yoluyla azad 
edecek olursa, o kolenin velasi ona ait olur. §afu, Ebu Hanife ve ibnu’I-Ma- 
ci§un da boyle demi§tir, ibnii’l-Arabi de bu goili^e meyletmi§tir. Bunlar, Hz. 
Peygamber’in §u buymklarim delil gosterirler: “Kim Saibe yoluyla kole azad 
ederse, o kolenin velasi o kimseye (azad edene) aittir”; (2 ? v Vela, ancak onu 
azad edene aittir.” (3) 

Boylelikle Hz. Peygamber, vela hakkinin azad edenden ba§kasina ait ol- 


(1) Buhari, Feraiz 21; Muslim ltk 16; Ebd Davud, Ferfiiz 14; Tirmizi Buyu’ 20 Vela 2; Ne- 
sal, Buyii’ 78; Ibn Mace, Feraiz 15; Dariml Buyu’, 36. Feraiz 53; Muvatta. Ilk 20; Musned 
II, 9. 79, 107. 

(2) Bu anlamdaki bazi rivayetler: Darimi, Feraiz 46. 

(3) Hadisin gegtigi yerlerin bazisi: Buhcirt, Salat 70; §urut 3, 10, 13.., Muslim ltk 5, 6...; Eba 
Davud, Feraiz 12; Tirmizi , Feraiz 20..; Nesai , Zekat 99..; Ibn Mace, Talak 29, ltk 3; 
Darimi, Talak 15..; Muv&tta; ltk 17-19; Musned, I, 281, 321... 
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masini kabul etmemektcdir. Yine bunlar, yiice Allah’in: “Allah, Bahtre, Sftlbc... 
dlye bir $ey me$ru kilmami§tir” buyrugu ile: “islam’da Saibe yoktur " (11 Im- 
disini, aynca Ebu Kubeys’in Huzeyl b. §urahbil’den §u rivayetini dc drill gd*- 
termi$lerdir: Huzeyl dedi ki: Bir adam Abdullah (b. Mes’ud’a) dedi ki: Ben, bu¬ 
na ait bir koleyi Saibe olarak azad ettim. Bu husustaki goru§iin neditf Abdul¬ 
lah §u cevabi verdi: Miisliiman olanlar, Saibe diye bir§ey yapmazlar. Ancak ca- 
hiliyye halki Saibe uygulamasinda bulunurlardi. <2) Sen onun mirasgisisin vc 
onun nimeti (azad etme nimeti)nin velisisin. (Yani, velasi Sana aittir) 
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104. Onlara: “Allah’in indirdigine ve Rasuliine geliniz” denildigi za- 
man: “Atalarimizi iizerinde buldugumuz §ey bize yeter” dediler. 
Ya atalan higbir §ey bilmeyen ve dogm yola gitmeyen kimse- 
ler idiyse. 


Yiice Allah’in: “Onlara: Allah’in indirdigine ve Rasuliine geliniz denildi¬ 
gi zaman: Atalarimizi iizerinde buldugumuz §ey bize yeter dediler” ayetinin 
anlami ve buna dair agiklamalar, daha once el-Bakara suresinde (2/170. aye- 
tin tefsirinde) gegmi§ oldugundan burada tekrarlamanin bir anlami yoktur. 


• i i • • I < • + • ^ \ 







105. Hy mii’minler! Siz kendinize bakin. Siz dogru yolu bulursaniz, 
o sapanlar size zarar veremez. Hepinizin donu§ii Allah’adm O 
zaman yaptiklarmizi size haber verecektir. 


(1) Merhuin miiellefin zikrettigi lafizlarla tesbit edeinedik; ancak Abdullah b. Mes'ud’un, 
bu hususta soru sorana verdigi cevap ta bu anlamdadir. 

(2) Buraya kadar Buhari, Feraiz 20. 
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Hu buyruga dair agiklamalarimizi dort ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Bu Ayetin Bir Onceki Buyruklarla ili§kisi: 

Him adamlarimiz derler ki: Bu ayetin bundan onceki buyruklarla ili§kisi, 
sakindinlmasi gereken §eylerden sakindirmak yonii iledir. Bu da bundan on¬ 
ce nilclikleri gegmi§ bulunan ve dini hususunda atalannin ve gegmi§lerinin 
taklidine yonelen kimselerin durumudur. 

Ayetin zahiri, ki§inin bizzat kendisi dosdogru olmasi halinde iyiligi em- 
redip miinkerden ahkoymamn, vacib olmadigina ve higbir kimsenin ba§ka- 
sinin gtinaln dolayisiyla sorumlu olmayacagina delalet etmektedir. §ayet 
siinnet-i seniyyede bu ayetin tefsirine dair varid olmu§ buyruklar ile, asha- 
bin ve tabiinin sozleri -yiice Allah’in yardimiyla biraz sonra agiklayacagimiz 
gibi- varid olmasaydi, anlam bu olacakti. 

2. Kiginin Kendisine Bakmasmin Anlami: 

Yiice Allah’in: “Siz kendinize bakin” buyrugu kendinizi masiyetlerden ko- 
ruyun, demektir. Mesela; (I'xj u): Zeyd’e dikkat et, denilecek olursa bu Zeyd’i 
kolla, gozet, ondan ayrilma, demektir. Ancak, (muhatap degil de) gaib siga- 
siyla: (Au Zeyd’e dikkat etsin, gozkulak olsun §eklinde bir tabir (Arap- 
gada) kullanilamaz. Qjnkii, boyle bir ifade ancak muhataplara ve tig lafiz (ke- 
lam, soz) ile soylenir. (A,j JXX* ) ise, Zeyd’i tut, anlammdadir. (A* dx*) ifade- 
si deAmr yamndadir, huzuruna gelmi§tir, anlammdadir, (Ao eLjjj); Zeyd se- 
nin yamndadir, sana yakindir anlamlanna gelir. §air de §oyle demi§tir: 

“Ey kovayi doldurmak igin kuyunun dibine inmi§ adam; 

l§te benim kovam senin yamndadir.” 

(%!-j Up ) ifadesi ise, §az (kullanimi istisnai) dir. 

3. iyiligi Emredip Kdtiiliikten Sakindirmanin Geregi: 

Ebu Davud, Tirmiz! ve ba§kalan, Kays b. Ebu Hazimdan §oyle dedigini ri- 
vayet ederler: Ebu Bekir es-Siddik (r.a) bize bir hutbe irad edip dedi ki: Siz, 
§u ayeti okuyor ve onu dogru olmayan bir §ekilde te’vil ediyorsunuz: “Ey 

iman edenler! Siz kendinize bakin. Siz dogru yolu bulursaniz o sapanlar 
size zarar veremez.” Hig §uphesiz ben de Rasulullah (sav)’i §oyle buyurur- 
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ken dinledim: “Muhakkak ki insanlar zalimi gordilkleri takdirdc, efter ollc- 
rini yakalamaz ve zulumden gekmez iseler, aradan fazla bir zaman geemek* 
sizin Allah kendi nezdinden onlarin hepsini ku§atacak bir azap gbnderir." Kbu 
isa (et-Tirmizi) dedi ki: Bu, hasen, sahih bir hadistir. (1) 2 

ishak b. Ibrahim dedi ki: Ben, Amr b. Ali’yi §oyle derken dinledim: Ben, 
Veki’i §oyle derken dinledim: Ebu Bekir’den, o Peygamber (sav)’dan yoluy- 
la, sahih tek bir hadis dahi yoktur. Ben (ishak b. Ibrahim) derim ki : tsmail 
b. Ebi Halidin Kays yoluyla sahih tek bir rivayeti dahi yoktur. <2) (Ishak b. Ib¬ 
rahim der ki: ismail, Kays’dan mevkuf olarak rivayet etmi§tir. en-Nakk3$ da 
der ki: Bu, VekT’in bir a§iriligidir. (£unku), bu hadisi §u’be, SQIyan'dan, Is¬ 
hak da Ismail’den merfu’ olarak rivayet ettigi gibi, Ebu DSvud, Tirmizi vc ba$- 
kalan da Ebu Umeyye e§-§a’bam’den rivayet etmektedirler: e$-§a'bani de¬ 
di ki: Ebu Sa’lebe el-Hu§em’ye varip dedim ki: Sen §u ayeti nasil anlamak- 
tasin? O: Hangi ayet diye sorunca, ben de: Yuce Allah’in: “Ey mti’minler all 
kendinize bakin. Siz dogru yolu bulursaruz, o sapanlar size zarar veremei" 
buyrugu dedim. §oyle dedi: Allah’a yemin ederim ki, sen bu hususta bllen 
birisine sordun. Ben de bunu Rasulullah (sav)’a sordum, dedi ki: "(Anladi- 
giniz gibi yapmayin). Aksine, birbirinize iyiligi emredin, kotulukten sakin- 
dinn. Nihayet kendisine itaat olunan bir cimrilik, ardindan gidilen bir heva, 
tercih olunan bir dunya ve her ki§inin kendi g6ru§iinu begendigini gorecek 
olursan, o takdirde ozel olarak kendine bak ve umuma ait i§lerle ugra§ma- 
yi birak. Qiinkii, §iiphe yok ki, ileride oyle giinler gelecek ki, o giinlerde sab- 
retmek, avugta ate§ tutmak gibidir. O giinlerde (hayirli) amellerde bulunan 
kimseler i<^in sizin ameliniz gibi amel yapan elli kifinin ecri kadar ecir veri- 
lir.” Bir rivayette de §oyle denilmektedir: Ey Allah’in Rasulii, bizden elli ki- 
§inin mi, yoksa onlardan elli ki§inin mi ecri kadar? Hz. Peygamber: “Hayir, 
sizden elli ki§inin ecri kadar...” diye buyurdu. Ebu isa dedi ki: Bu, hasen ga- 
rip bir hadistir. (3) 

ibn Abdi’I-Berr der ki: Hz. Peygamber’in: “Hayir, sizden...” ifadesini, kimi raviler 
ifade etmemi§ ve onu zikretmemi§lerdir. Bu, daha onceden gegmi§ bulunmaktadir. 


(1) Ebu Davud, Melahim 17; Tirmizi, Fiten 8, Tefsir 5. sure 17; Ibn M&ce, Fiten 20; 

Miisned, I, 2, 5, 7, 9. . 

(2) ishak b. Ibrahim, ishak b. Rahaveyh’dir. Kays de Kays b. Ebi Hazim’dir. Ismail den kasit, 
ismail b. Ebi Halid’dir. (Nitekim hndisin belirtilen yerlerdeki rivayetlerinde bu, a^ikga 
ifade edilmi§tir.)Amr b. Alinin Kays hakkindaki Veki’den naklettigi bu ifadelerinin bir 
n§irihk oldugunu ibn Hacer’in et-Tehzib VIII. 346-347)deki agiklamalarindan rahathkla 
anla§ildigi gibi ismail’in hem guvenilir bir ravi, hem de Kays’tan qokqa rivayetinin bu- 
lundugu da (I, 254-253’de a?ik«;a belirtilmektedir. Dolayisiyla en-Nekka§’in bu husus- 
taki ifadelerini hakli gormek gerekir. 

(3) Tirmizi, Tefsir 5. sure 18; EbCi D&vud Melahim 17; Ibn Mace Fiten 21. 
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Ylnc Tirmizi Ebu Hureyre’den, o da Hz. Peygamber (sav)’den §oyle buyur- 
duftunu rivayet etmektedir: “Sizler, oyle bir zamanda ya§iyorsunuz ki, sizden 
kcndisinc emrolunan §eylerin ondabirini terk eden olursa helak olur. Daha 
soma dyle bir zaman gelecek ki, onlardan emrolundugunun ondabirini ya- 
pan kurlulacaktir” (Tirmizi) der ki: Bu, garip bir hadistir. (1) 

I bn Mes'ud’dan da §oyle dedigi rivayet ediimektedir: Bu zaman, bu aye- 
tin zamani degildir. Sizden kabul olundugu siirece hakki soyleyiniz. Eger soy- 
Icdlginiz hak reddolunacak olursa, o vakit kendinize bakiniz. (2) 3 

ibn Omer’e, fitne zamanlanndan birisinde §oyle soruImu§: Ke§ke §u giin- 
lerde soz soylemeyi birakip da iyiligi emredip kotiilukten sakindirmasan. $u 
cevabi verdi: Rasuiuilah (sav) bize dedi ki: “Hazir bulunan, hazir bulunmi- 
yana teblig etsin.” Bizler ise hazir bulunduk. O bakimdan size teblig etme- 
miz gerekir. Yakinda dyle bir zaman gelecek ki, o donemde hak soylenecek 
olursa kabul olunmayacaktir. Bir rivayette de Hz. Peygamber’in: “Hazir bu¬ 
lunan kimse hazir bulunmayana teblig etsin” buyrugundan sonra §oyle de- 
mi§tir: i§te hazir bulunanlar bizlerdik, hazir bulunmayanlar da sizlersiniz. Fa- 
kat, bu ayet-i kerime bizden sonra gelecek bir takim kavimler i^indir ki, on- 
lar hakki soyleyecek olurlarsa onlardan kabul olunmayacaktir. <3) 

ibnti’l-Miibarek der ki: Yiice Allah’in: “Siz kendinize bakin” buyrugu bu- 
tiin mii’minlere bir hitaptir. Yani, siz kendi dininize mensup olanlara bakiniz, 
onlara dikkat ediniz. Yiice Allah’in: “Kendinizi dldiirmeyiniz” buyrugu gibi- 
dir. Sanki, biriniz otekine iyiligi emretsin ve biriniz digerini kotiilukten ali- 
koysun, demi§ gibidir. O bakimdan bu buyruk, iyiligi emredip miinkerden ali- 
koymanin viicubuna bir delildir. Bununla birlikte mii§riklerin, miinafiklann 
ve kitap ehlinin sapikliklarimn size bir zaran olmaz. (Jiinku, iyiligi emretmek, 
-onceden de gegtigi gibi- miisliimanlardan olup isyankar kimselere yapilir. Bu 
anlamda bir agiklama, Said b. Ciibeyr’den de rivayet edilmi§tir. 

Said b. el-Miiseyyeb ise der ki: Ayet-i kerimenin anlami §udur: Siz, iyiligi 
emredip, miinkerden ahkoyduktan sonra, hidayet buldugunuz takdirde, sa- 
pitanlann size higbir zaran olmaz. 

ibn Huveyzimendad der ki: Ayet-i kerime insanin ozel olarak kendisiyle 
ugra§masini, insanlann kusurlanna el atip onlarla ugra§mayi terk etmesini, 
onlann gizli hallerini ara§tirmaktan vazgegmesini ihtiva etmektedir. Qiinkii, 


(1) Tirmizi, Fiten 79. 

(2) Mekhul'den buna benzer bir rivayet : Snyiiti, ed-Durru’l Mens&r, III, 219, Abdullah b. 
Mes'ud’un 3yet ile ilgili §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Kam^i ve kili<j buna engel ol- 
niadigi siirece iyiligi emredip miinkerden nlikoyunuz. Eger, bu durum olursa o taktirde 
kendinize bakiniz. ( Suyuti, ed-Durru’l-Mens&r, III, 216) 

(3) Suyuti. ed-Durru’l Mens&r, III, 216-217. 
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onlar onun durumunun ig yuziinu sorup ara§tirmadiklari gibl, o tin otilrtrin 
durumlan hakkinda sorup ara§tirmaya kalki§masin. Bu da yike Albth'mi "Htr 
kes kazandiklari kar§iliginda rehin alinmi§tir” (e 1-Miiddesir, 74/jW) lie: "Hit}- 
birgiinahk&r bir ba§kasmin giXnahim yiiklenmez” (el-En’am, 6/164) buyruk- 
lanni andirmaktadir. Peygamber (sav)’in da §u buyruguna benzemektedir: "O 
takdirde evinde otur ve yalniz kendi nefsine bak.” (1) 

Bununla iyiligi emredip, miinkerden sakindirmamn miimkun olmayacafii 
bir zamani kastetmi§ olmast da mumkundur. O takdirde kalbiyle o munke- 
ri reddeder ve bizzat kendisini lslah etmekle me§gul olur. 

Derim ki: Ibn Lehia tarafindan rivayet edilen garip bir hadis vardir: I bn Le- 
hia dedi ki: Bize, Bekr b. Sevade el-Ciizami anlatti. Bekr, Ukbe b. Amir'den 
§oyle dedigini nakletti: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “ikiyiizuncii yilin ba$t 
oldu mu, artik higbir iyiligi emretme, higbir munkerden sakindirma ve biz¬ 
zat kendine bak.” 

Him adamlarimiz derler ki: Hz. Peygamber’in bunu soyleyi§ sebebi, zama- 
nin degi§mesi, hallerin bozulmasi ve yardimcilarin azligindan dolayidir. 

Cabir b. Zeyd dedi ki: Ayet-i kerimenin anlami §udur: Ey §u Bahira’nm ku- 
laklanni yaran ve Saibe develeri ba§ibo§ birakanlann evlatlan, din uzere is- 
tikamet hususunda siz kendinize bakin. Siz hidayet buldugunuz takdirde, geg- 
mi§lerin sapikliklarmin size bir zaran olmaz. (Cabir) der ki: Ki§i islama gir- 
di mi, kafirler ona §oyle derlerdi: Boylelikle atalarim beyinsizlikle suglami§ 
oldun, onlarin sapik olduklanm iddia ettin ve §unu §unu yaptin. Bunun iize- 
rine yuce Allah bu sebepten dolayi bu ayet-i kerimeyi indirdi. 

§oyle de denilmi§tir: Ayet-i kerime, ogiit vermenin kendilerine hig bir fay- 
da saglamadigi heva ehli kimseler hakkindadir. Sen bir toplulugun ogiidu- 
nii kabul etmeyecekleri, aksine onu hafife alip kotuliiklerini agiktan yapa- 
caklanni bilecek olursan, sesini gikarma. 

Yine §oyle denilmi§tir: Ayet-i kerime, bazilari irtidat edecek noktaya ge- 
linceye kadar mu§riklerin i§kenceye tabi tuttuklan esir kimseler hakkinda na- 
zil olmu§tur. islam uzere kalmaya devam edenlere de: Siz kendinize bakimz. 
Arkada§lanmzin irtidat etmelerinin size bir zaran olmaz, denilmektedir. 

Said b. Ciibeyr der ki: Ayet-i kerime kitab ehli hakkindadir. 

Miicahid de der ki: Ayet-i kerime yahudi, hiristiyan ve onlara benzeyen kim¬ 
seler hakkindadir. Onlar bu kanaatleriyle ayetin anlamimn §u oldugunu ka¬ 
bul etmi§ oluyorlar: Cizyeyi odemeleri §artiyla kitab ehlinin kiifiirlerinin si¬ 
ze bir zararlan olmaz. 


(1) Az once geijen Ebu Sa’lebe el-Hu§eni’nin rivayet ettigi hadiste benzer ifadeler gegmijti. 
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§6yle de denilmi$tir: Bu ayet-i kerime, iyiligi emredip, mtinkerden alikoy- 
mayi yasaklayan buyruklarla nesh olmu§tur. Bunu da el-MehdevT ifade etmi§- 
tir. Ibn Atiyye der ki: Bu, zayif bir goru§tur ve bunu kimin soyledigi bilinme- 
mektedir. Derim ki: Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam’dan §oyle dedigi nakle- 
dllmiftlr: $ani yiice Allah’in Kitabinda hem nasihi, hem de mensuhu bir ara- 
da toplarm§ bu ayetten ba§ka bir ayet-i kerime yoktur. Bafkasi da §oyle de- 
mi$tir: Bu ayette nesh edici buyruk, “dogru yolu bulursamz” buyrugudur ki, 
burada hidayet bulmak, iyiligi emredip miinkerden ahkoymak demektir. 
Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


4. Emr-i bilmaruf Nehy-i anilmunkerde Bulunmanin Hiikmu: 
iyiligi emredip, kotiiliikten ahkoymak, kabul edilmesi umuldugu yahut da 
sertlikle dahi olsa, zalimin vazge^irilmesi iimid edildigi takdirde, -emreden 
ki§i- ozel olarak kendisine gelecek bir zarardan ya da musliimanlarin ba§i- 
na gelmesine sebep te§kil edecegi bir fitneden korkmadigi surece teayyiin 
eder. Bu fitne ise, ya birligin bolunmesi yahut da insanlardan bir kesime bir 
zararin gelmesi suretiyle olur. i$te boyle bir§eyden korkulacak olursa, “siz 
kendinize bakin” buyrugu muhkemdir ve o sinirda durulmasi icabeder. 
Diger taraftan kotuliikten nehyedecek kimse de -az once ge^tigi gibi- ada- 
letli genel olarak biiyiik gunahlari ve ozellikle nehyettigi o kotiilugu i§leme- 
yen bir kimse olmasi §arti yoktur. ilim ehli toplulugu bu goru§tedir, bunu bil. 
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106. Ey iman edenler! yolculuk halinde iken, oliim musibeti gelip bi- 
rinizi bulmu§sa, vasiyyet vaktinde aranizda §ahitlik ( §oyle ol- 
sun): Ya i^inizden adalet sahibi iki kifi, yahut sizden olmayan 
ba§ka iki ki§i (§ahid) olsun. Haklarinda §iipheye dtt$erseniz, bu 
iki ki$iyi namazdan sonra alikoyarsiniz da, Allah’a §6ylc ycmln 
ederler: “Bu iki ki§i akraba dahi olsa yeminimizi hi^bir bedclc 
satmayacagiz ve Allah’m §ahidligini gizlemeyecegiz. O takdir- 
de muhakkak giinahkarlardan oluruz.” 

107. Eger onlarin bir vebali hakkettikleri ger^ekten ortaya ^ikarilir- 
sa, haksizliga ugrayan (mirasgi)lardan (olene) en yakin ba$ka 
iki ki§i bunlarin yerine ge^er ve: “Bizim §ahidligimiz o iki ki§i- 
nin §ehadetinden elbette daha dogrudur. Biz a§iri da gitmedik. 
O takdirde muhakkak zalimlerden oluruz” diye Allah adina ye- 
min ederler. 

108. Bu, §ahidligi gerektigi §ekilde yerine getirmelerine yahut yemin- 
lerinden sonra yeminlerin (miras^ilara) tevcih edileceginden 
korkmalanna daha yakindir. Allah’tan korkun ve dinleyin. Al¬ 
lah, fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez. 


Bu buyruklara dair a^iklamalarimizi yirmiyedi ba§lik halinde sunacagiz: 


1. Ayetlerin Anla§ilmasi ve Niiztil Sebepleri: 

Mekki -Allah’in rahmeti uzerine olsun- der ki: Bu iig ayet-i kerime, mean! 
alimlerince Kur’an-i Kerimde i’rab, mana ve hiikum bakimindan i^inden £i- 
kilmasi en zor (mu§kil) ayetlerdendir. 

ibn Atiyye de der ki: Bu, bu buyruklarin tefsiri ile ilgili olarak kalbi rahat- 
latacak bir kanaate sahip olmayan kimsenin soyleyecegi bir sozdiir. Nitekim 
bu hususun boyle oldugu, Onun -Allah’in rahmeti uzerine olsun- kitabindan 
agik^a anla§ilmaktadir. 

Derim ki: Mekki -Allah’in rahmeti uzerine olsun- nin soztinti ettigi bu hu- 
susu ondan daha once Ebu Ca’fer en-Nehhas da aym §ekilde zikretmi§ bu- 
lunmaktadir. Ben, bu ayet-i kerimelerin, Temim ed-Dari ile, Adiyy b. BeddS 
dolayisiyla nazil olduklan hususunda herhangi bir goru§ aynligi bulundugu- 




472 IMAM KURTUBI CU«: 7; SOr«: 5 

nu da bilmiyorum. Buhari, DarakutnT ve ba§kalarinm rivayetine gore lbn Ab¬ 
bas §oyle demi§tir: Temim ed-Dari ile Adiyy b. Bedda Mekke’ye gider gelir- 
lerdi. Onlarla birlikte Sehmoguilarindan bir geng de yola £ikmi§ti. Higbir miis- 
liimamn bulunmadigi bir yerde vefat etti. Vasiyetini bu iki ki§iye soyledi. Bun- 
lar da gelip onun terikesini, akrabalarma teslim ettiler. Bununla birlikte al- 
lin ilc sirmalanmi§ giimu§ bir kabi yanlarinda ahkoydular. Rasulullah (sav) 
her ikisine de: “Bunu saklamadmiz ve bundan haberiniz de yoktur” diye ye- 
min (ediniz, deyip yemin) etmelerini istedi. Daha sonra sozkonusu kab, Mek- 
ke’de bulununca, (kabi elinde bulunduranlar): Biz bunu Adiyy ile Te- 
mim’den satin aldik. Bu sefer, Sehm’Ii gencin mirasgilarindan iki ki§i gele- 
rek, bu kabin Sehm’H yakinlarma ait oldugunu soyleyip; bizim §ahidligimiz 
diger iki ki§inin §ahidliginden daha dogrudur ve biz haksizlik yapmadik, di¬ 
ye yemin ettiler. Bu sefer o kabi aldilar. i§te bu ayet-i kerime bunlar hakkin- 
da nazil oldu. DarakutnT’nin lafziyla bu hadis boyledir. (1) 

Tirmizi’nin rivayetine gore de Temim ed-Dari, §u: “Ey iman edenler! 
yolculuk halinde iken... aramzda §ahidlik...” ayeti hakkinda §oyle demi§- 
tir: Benden ve Adiyy b. Bedda’dan ba§ka biitun insanlar bu ayet-i kerime ile 
kastedilmi§ olmaktan uzaktirlar. -O sirada her ikisi de hiristiyandilar- islama 
girmeden once §am’a gider, gelirlerdi. Ticaret mallanyla birlikte §am'a var- 
dilar. Onlarin bulunduklari yere, Sehmogullannin Budely b. Ebi Meryem adin- 
da bir azadli, yanindaki ticaret mallanyla birlikte geldi. Beraberinde de ki- 
rala vermek istedigi gumii§ bir kab da bulunuyordu. Ticaret mahmn en bii- 
yiik bolumunii de bu te§kil ediyordu. Hastalaninca, vasiyetini bunlara bildir- 
di ve geriye biraktigi mallan yakinlarma gotiirmelerini istedi. Temim der ki: 
Bu geng vefat edince, biz de o kabi alip bin dirheme sattik. Sonra da ben ile 
Adiyy b. Bedda onu aramizda payla§tirdik. Akrabalarmin yanina geldigimiz- 
de beraberimizde bulunan ne varsa onlara verdik. E§yalan arasinda o kabi 
bulamayinca bize ne oldugunu sordular, biz de bunlardan ba§ka bir§ey ter- 
ketmedi, bize bundan ba§ka bir§ey vermedi, dedik. Temim (devamla) der ki: 
Rasulullah (sav)’in Medine’ye geli§inden sonra, ben islama girince, bu olay- 
dan dolayi gunah kazandigim kanaati bende uyandi. Yakinlannin yanina gi- 
dip onlara durumu bildirdim ve kendilerine be§yuz dirhem odedim. Obiir ar- 
kada§imin yamnda da bu kadar bir meblag bulundugunu onlara haber ver- 
dim. Adami alip Rasulullah (sav)’in yanina gotiirduler. O da kendilerinden 
delil gostermelerini istedi fakat bir delil bulamadilar. Hz. Peygamber, bu se¬ 
fer onlara kendi din mensuplari nezdinde agir bir yemin olarak kabul edi- 
lecek sozlerle ona yemin ettirmelerini emretti. Adam da yemin edince, yti- 


(1) Buhari, Vesayn 35; Ebb Davud, Akdiye 19; Tirmizi Tefsir 5. sure 19, 20; D&rakutnl, IV, 169. 
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ce Allah da: “Ey lman edenler! Yolculuk halinde Iken... sonra ycmlnlarln 
(mirasgilara) tevcih edileceginden korkmalarina daha yakindir” huyruAn¬ 
na kadar olan ayetler nazil oldu. Bu sefer, Amr b. el-As ile onlardan blr !)U|- 
ka ki§i kalkip yemin ettiler ve boylelikle Adiyy b. Bedda’nin elinden dc be#- 
yiiz dirhem ahnmi§ oldu. 

Ebu Isa (et-Tirmizi) der ki: Bu, garip bir hadistir. Senedi sahih degildir. (n 

el-Vakidi’nin naklettigine gore, bu iig ayet-i kerime Temim ve arkada§i hak- 
kinda nazil olmu§tur. ikisi de lnristiyandilar. Mekke’ye ticaret yaparlardi. Pcy- 
gamber (say) Medine’ye hicret edince, Amr b. el-As’in azadhsi lbn Hbi Mcr- 
yem de §am’a ticarete gitmek kastiyla Medine’ye geldi. O da Temim vt* ar- 
kada§i Adiyy ile birlikte yola koyuldu, dedikten sonra hadisin geri kalan 1)6- 
ltimlerini nakletti. 

en-Nekka§ da §unlan zikretmektedir: Bu ayet-i kerime, el-As b. V&il es-Sch- 
ml’nin azadhsi Budeyl b. Ebi Meryem hakkinda nazil o!mu§tur. Bu ki§i, Ne- 
ca§i topraklarina (Habe§istan’a) deniz yoluyla yolculuga gikmi§ti. Beraberin- 
de de hiristiyan iki ki§i vardi. Bunlardan biri Lahim’li olup Temim adinda, di- 
geri ise Adiyy b. Bedda adinda idi. Gemide olduklari sirada Budeyl oldii. Onu 
tutup denize attilar. Vasiyetini de yazdiktan sonra e§yasi arasina birakmi§ ve: 
Bu e§yayi yakinlanma gotiiriinuz demi§ti. Budeyl’in oliimunden sonra ona 
ait mallari aldilar ve mallari arasindan begendiklerini aldilar. Bu aldikiari ara- 
sinda da iig miskal agirhginda ve altm suyu ile nak§ edilmi§ bir gumii§ kab 
da vardi... dedikten sonra hadisin geri kalan bolumunu zikretti. 

Bunu da Suncyd nakletmi§ ve §oyle dcmi§tir: §am’a vardiklarmda Budeyl 
vefat etti. Budeyl miisliiman idi... diyerek hadisi aktardi. 

2. Kur’an-i Kerimde “Qahidlik” Kelimesinin Kullanildigi Anlamlar: 

$ani yiice Allah’in: ): Aramzda §ahidiik...” buyrugunda gegen 

“§ehadet” lafzi, §ani yiice Allah’in Kitabinda ge§itli anlamlarda kullamlmi§- 
tir. Bunlardan birisi yuce Allah’in §u buyrugudur: “(^1^ y. ); Er- 

keklerinizden iki §ahidi §ahid tutun.” (el-Bakara, 2/282) Denildigine gore, 
burada “§ahid tutun” buyrugu , liazir bulundurun anlamindadir. (J^i.) :§ahid 
oldu, kelimesinin bildirdi anlamina kullanilmasi da bu kabildendir ki, bu an- 
lamda kullanili§ini Ebu Ubeyde ifade etmi§tir. §ani yiice Allah’in: 
“( yi xJjy sj! ijji ): Allah, kendisinden ba§ka ilah olmadigma §ahidlik 
etti” (Al-i imran, 3/18) buyrugu gibi. 

Bir anlami da; ikrar etti, §eklindedir. Yiice Allah’in: “Melekler de §ahidlik 


(1) Tirmizl, Tefsir. 5. sure 19. 
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cderler” (en-Nisa, 4/66) buyrugunda oldugu gibi. 

Kir diger anlami da hiikiim verdi §eklindedir. Yiice Allah: “Ve onun yakin- 
larindan bir §ahid §ahidlik etti” (Yusuf, 12/26) buyrugunda oldugu gibi. 

Kir diger anlami da; yemin etti, §eklindedir. Lian’da oldugu gibi. 

Vasiyct etti, anlaminda da kullanilmi§tir. Yiice Allah’in: “Ey iman edenler... 
aramzda $ahidlik” buyrugunda oldugu gibi. Burada; vasiyet i?in hazir bu- 
lunmak anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Mesela, filan ki§inin vasiyetinde 
pallid oldum. Yani, hazir bulundum, denilir. 

Taberi, §ehadetin yemin anlamina oldugu kanaatindedir. Bu durumda 
buyrugun anlami §oyle olur: Aramzdaki yemin, iki ki§inin... yemin etmesi §ek- 
lindedir. O, buradaki §ahidligin lehine §ahidlik eden ki§i igin yerine getiri- 
len bir fahidlik olmadigina; §ahidin yemin etmesi gereken Allah’in herhan- 
gi bir hiikmiiniin oldugunun bilinmemesini delil gostermi§tir. el-Kaffal de bu 
gorii§u tercih etmi§tir. Yemine §ehadet anlamimn verilmesi ise, §ahidlikle sa- 
bit oldugu gibi, yemin ile de hukmiin sabit olu§undan dolayidir. Ibn Atiyye’nin 
tercihine gore ise buradaki §ehadet, bellenilip ogrenilen ve eda edilen (ifa 
edilen, yerine getirilen) §ehadettir. Buradaki §ehadetin hazir bulunmak ve ye¬ 
min etmek anlamina gelebilecegi gorii§iinii de zayif kabul etmektedir. 

3. “Aranizda”ki §ahidligin Anlami: 

Yiice Allah’in: “(<&£ ): Aramzda” buyrugunun, ( b) anlaminda olup, 
bundan ( b* )’in hazf edilip “§ahidlik’’in zarfa izafe edilmesi, bunun sonucun- 
da da hakikat anlaminda isim olarak kullanildigi soylenilmi§tir. i§te bu, na- 
hivciler tarafindan “el-mef’ul ale’s-sia“ diye adlandirilir. §airin §u misrainda 
oldugu gibi: 

Ibjj 

“Ve bir gun ki, biz ona (onda; Kays-i Aylan’a mensub iki kabile olan) 

Siileym ve Amir’i de gordiik.” 


§air burada; biz onda... gordiik, demek istemi§tir. Yiice Allah da Kur’an-i 
Kerim’de §oyle buyurmaktadir:“( j&h y.): Hayir, sizin gece giinduz hi- 

lekdrhgimz...” (Sebe’, 34/33) Gece ve giindiiz vakitlerinde yaptigimz hilekar- 
liklar... anlammdadir. Yine §air §oyle demi§tir: 
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“Bana dilgmanlik eden kiminle kargila^irsan 

Onu affedersin; beni de goziinun oniinde gortiyorsun i$te.” 

§air burada demek istemi§tir. 

Fakat bu edat hazfedilmi§tir. §ani yiice Allah’in: “( jJ£j jg iJj,): tgtc bu, 
benimle senin ayrih§imizdir” (el-Kehf, 18/78) buyrugu da L*) anla- 

mindadir. (1 ^ 

4. Oliimiin Gelip Qatmasi: 

Yiice Allah’in: “( hj): Gelip yaliigi zaman” buyrugu; gclme vakti yak- 
la§tigi zaman, anlamindadir. Yoksa, oliim fiilen hazir oldugu takdirde, olen 
bir kimse §ahid tutamaz. Bu da yuce Allah’in §u buyruklanni andirmaktadir: 
“( jJby ofji l ): Kur’an okudugun vakit Allah’a sigm” (en-Nahl, 

16/98); “Kadinlari bo§adigimzda... bo§ayin. ” (et-Talak, 65/1) Buna benzer 
buyruklar da pek ^oktur. 

“(hi): Zaman” da amil olan “(folfi. ): §ahidlik” anlamindaki mastardir. 

5. Vasiyet Zamam: 

Yiice Allah’in: “(s^ &?): Vasiyet vaktinde...iki ki§i” buyrugunda; 

“(j^-): Vaktinde” zaman zarfidir. Bundaki amil de; (jJn -): Gelip^atti” fiili- 
dir. “iki ki§i” buyrugu ise, mutlak olarak iki §ahsin §ahitligini gerektirmek- 
le birlikte, §ahid tutulacaklann iki erkek olmasmin istendigi ihtimali de var- 
dir. §u kadar var ki, bundan sonra yiice Allah’in; “(,J.U Iji): Adalet sahib!” 
buyurmasi, artik iki erkegin §ahidlik etmesini murad ettigini agiklamaktadtr. 
Qiinkii, ancak erkek (miizekker) igin kullanilabilen bir lafizdir. 

Nitekim: “(Ulji): ...li, sahibi” edati da ancak miiennesler igin kullanilabilir. 

“( jb‘T): iki ki§i”nin merfu’ gelmesi ise, “( «%i): §ahidligi” anlamindaki 
miibteda olan kelimenin haberi oldugundan dolayidir. Ebu Ali ise der ki: 
(&+& ): §ahidlik kelimesi, miibteda olarak merfu’dur. Haber ise yiice Allah’in: 
i ki ki§i” buyrugunda yer almaktadir. 

ifadenin takdiri de §oyledir: “(. pSl'U’j j ): Vasiyetlerinizde, 

aramzdaki §ahidlik, iki ki§inin §ahidligidir.” Burada, muzaf hazf edildikten 
sonra, muzafun ileyh onun yerine kullanilmi§tir. Yiice Allah’in §u buyrugunda 


(1) Bu agiklamalan kisaca Tiirkge ifade edecek olursak, hazf edildigini soyledigi "ma" eda¬ 
ti “araimzdaki, aramzdaki" kelimelerinin sonunda yer alan “ki” baglacina kar§iliktir. Bu- 
nun hazf edildigini belirtmekle, bu baglacin anlamda esasen var olduguna dikkat 
gekmek istemektedir. 
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olduftu gibi: “( Onun hammlari ise anneleridir. ”(el-Ahzab, 33/6) 

Yanl, anneleri gibidir. 

( obil )'in () ile merfu’ olmasi da mumkiindiir. ifadenin takdiri de 
$byle olur: “( ob*i i-ii+jJi ^ jl oUJi of ^ jSJ jf J>f Wj Size indirilen 

huyruklar arasinda da... §ahidlik etmesidir. Veya sizden §ahidlik yapacak iki 
kl$i bulunsun veya iki ki§i §ahidlik etsin,” §eklinde de olabilir. 


6. Qahidlik Yapacak iki Ki§inin Niteligi: 

Yiice Allah’in: JJU \ji): iginizden adalet sahibi...” buyrugundaki; 

“( ,Jsi. ): Adalet sahibi” buyrugu, ikiki§i”nin sifatidir. igi- 

nizden” kelimesi ise, sifattan sonra gelmi§ ikinci bir sifattir. Diger taraftan yii- 
ce Allah’in: Xftj* & ): Yahut sizden olmayan ba§ka iki ki§i” buyru¬ 

gu ise: Yahut, sizden olmayan ba§ka iki ki§inin §ahidligi anlamindadir. Bu¬ 
na gore “Sizden olmayan” ve “sizden ba§kasindan” ifadeleri, “ba§ka” kelime- 
sinin sifati olmaktadir. i§te bu ayet-i kerimede mii§kil (iginden gikilamaz) go- 
riilen boliim budur. Bu hususta tahkik sonucu soylenebilecek de §udur: ilim 
adamlan bu hususta iig farkli goru§ ortaya atmi§lardir: 

1- Yiice Allah’in: “(,*&* ): iginizde” anlamindaki buyrugunda yer alan 
“kaf ve mim”, rniislumanlara ait bir zamirdir. “( Tji ): Yahut sizden 

olmayan ba$ka iki ki§i” buyrugunda ise, kafirlere aittir. Buna gore kitab eh- 
linin rniislumanlara kar§i §ahidligi, vasiyet ile ilgili olmasi halinde, yolculuk- 
ta caizdir. ilgili hadislerin bu konuda belirledikleri ile birlikte, ayetin aki§in- 
dan anla§ilmasi daha uygun olan da budur. Bu, yiice Allah’in buyruklarimn 
indirili§ine tamk olan ashab-i kiramdan iig ki§inin de gorii§iidiir: Ebu Musa 
el-E§’ari, Abdullah b. Kays ve Abdullah b. Abbas. (1) 

Bu gorii§e gore ayetin ba§tan sona kadar anlami §oyle olur: Yiice Allah, 
oliimiiniin yakla§masi halinde vasiyette bulunana kar§i yapilacak §ahidlige 
dair hiikmuniin adil iki ki§inin §ahid tutulmasi ile gergekle§ecegini haber ver- 
mektedir. Eger ki§i, yolculukta bulunup, yaninda mii’minlerden herhangi bir 
kimse yoksa, bu sefer yaninda liazir bulunan kafirlerden iki ki§iyi §ahid tut- 
sun. Bu iki ki§i yolculuklarmdan doniip, onun vasiyetine dair §ahidliklerini 
eda (ifa) edecek olurlarsa, namazdan sonra yalan soylemediklerine, higbir 
degi§iklik yapmadiklanna ve yaptiklan §ahidliklerinin gergek olduguna, §a- 
hidlikten higbir §eyi gizlemediklerine dair yemin ederler ve onlarin bu §ahid- 
likleri geregince hiikiim verilir. §ayet bundan sonra, onlarin yalan soyledik- 


(1) Arapga baskiya hazirlayanin ifade ettigine gore; "Abdullah b. Kays”in dogru §ekli, “Ab¬ 
dullah b. Mes’ud” olmahdir. 
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leri veya halnlik ettikleri, ya da bunun gibi gunah olan herhangl blr durum* 
lari tesbit edilecek olursa, bu sefer yolculukta iken vasiyette bulunan kl&lnln 
velilerinden iki ki§i yemin ederler, o takdirde §ahidlik yapan iki kl$l, ulcyh* 
lerine olan dunjmun (yaptiklan hainligin), ortaya gikmasimn tazminatmi dkicr* 
ler. 

Ebu Musa el-E§’ari, Said b. ei-Miiseyyeb, Yahya b. Ya’mer, Said b. Cubeyr, 
Ebu Miclez, Ibrahim, §iireyh ve Abide es-Selmam ile ibn Sirin, Mucahid, Ka- 
tade, es-Siiddi, ibn Abbas ve digerlerinin goru§lerine gore ayet-i kerimenin 
anlami budur. 

Fukdhadan Sufyan es-Sevri de bu goriiftedir. Aynca, bu goril$u benimse- 
yenlerin goklugu dolayisiyla Ebu Ubeyd el-Kasim b. Sellam da bu gbril$e mcyl 
etmi§tir. Ahmed b. Hanbel de bu g6rii§u tercih ederek §oy!e deml§tlr: Yolcu¬ 
lukta musliimanlann bulunmamasi halinde, miislumanlar hakkinda zlmmct ch- 
linin §ahidligi caizdir. Hepsi de buradaki “iginizden” buyrugu ile mtt'mlnlc- 
rin, “sizden olmayan” buyrugu ile de kafirlerin kastedildigini sdylemi§lerdlr. 

Kimisi de §oyle demektedir: Bunun boyle olu§u, ayet-i kerimenin indlgi 
sirada Medine di§inda herhangi bir yerde higbir mu’minin bulunmadigi d5- 
nemde olu§u dolayisiyladir. Mii’minler o sirada, kitab ehli, puta tapicilar ve 
ge§itli kalirler ile yol arakada§hgi yaparak ticaret yapmak iizere yolculuga gi- 
karlardi. Ebu Musa, §ureyh ve digerlerinin goru§lerine gore ayet-i kerime muh- 
kemdir. 

2- Yiice Allah’in: “Yahut iginlzden olmayan ba§ka iki ki$i” buyrugu nesh 
olmu§tur. Bu, Zeyd b. Eslem, Nehai, Malik, §affi, Ebu Hanife ve onlarin di- 
§inda birtakim fakihlerin goru§udiir. Ancak, Ebu Hanife bu hususta bunlara 
muhalefet ederek §oyle demektedir: Kafirlerin birbirleri hakkindaki §ahidlik- 
leri caizdir, ama miislumanlar hakkinda caiz degildir. 

Bu goru§ii savunanlar yiice Allah’in §u buyruklanni delil gosterirler: §a- 
hidlerden razi olacagimz kimseler arasindan...” (el-Bakara, 2/282); “iginiz- 
den adalet sahibi iki ki§iyi §ahid bulundurun.” (et-Talak, 65/2) i§te bu 
gorii§u savunanlar, deyn (borglanma ile ilgili 2/282) ayetinin son nazil olan 
ayetlerden oldugunu ve bu ayet-i kerimede de: “§ahidlerden razi olacagi- 
mz kimselerden” buyrugunun yer aldigini, o halde bu buyrugun (telsiri ya- 
pilmakta olan) bu ayet-i kerimedeki §ahidligi nesh edici oldugunu ileri siir- 
mii§lerdir. Qunkii, bu ayet-i kerimenin nazil oldugu giinlerde Medine di§in- 
da Islam yoktu. Bundan dolayi kitab ehlinin §ahidligi caiz g6riilmu§tu. islam 
ise bugiin yeryuziiniin her tarafinda yaygindir. O bakimdan da kafirlerin §a- 
hidligi sakit olmu§tur. Diger taraftan miislumanlar, lasiklann §ahidliginin ca¬ 
iz olmayacagini icma ile kabul etmi§lerdir. Kalirler ise tasiklar arasindadir- 
lar. O bakimdan §ahidlikleri caiz olamaz. 
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Derim ki: Sozunu ettiginiz §eyler dogrudur. Ancak bizler, bu buyrugun ge- 
rcAi nc ise o gorii§u benimseyerek, miislumanin bulunmamasi §artina bag- 
li olmak uzere, zaruret dolayisiyla ozel olarak yolculuk halindeki vasiyette, 
ximmct chlinin miislumanlar hakkindaki §ahidliginin caiz oldugunu soylii- 
yoruz. Ancak, bu durumda eger §ahidlik yapacak musliiman varsa, zimmet 
chlinin tfahidligi olmaz. Kur’an’in indirili§ine tamk olan hi^bir kimseden si- 
zin iddia ettiginiz neshe dair bir rivayet gelmi§ degildir. Ustelik, birinci go- 
ashab-i kiramdan tig ki§i ifade etmi§tir. Bunun di§indaki diger gorii§- 
Icrde bu durum yoktur. Ashab-i kirama muhalefet edip ba§kalarinin goru§- 
lerini kabul etmeyi ise, ilim ehli olan kimseler reddederler. Aynca bunu §u 
liusus da peki§tirmektedir. el-Maide Suresi Kur’an-i Kerim’in son inen sure- 
leri arasindadir. Hatta, ibn Abbas, el-Hasen ve ba§kalan §oyle demektedir: 
el-Maide suresinde mensuh bir hukum yoktur. Sizin nesh iddianiz ise sahih 
degildir. ^iinku, nesh iddiasinin kabul edilebilmesi igin neshedici buyrugun 
sonradan inmi§ oldugu tesbit edilmekle birlikte, nasih ile mensuhun bir ara- 
da mutaala edilmesine imkan olmayacak §ekilde nasihin de tesbit edilmesi 
kaginilmazdir. O bakimdan bunlann sozunu ettikleri buyruklarm neshedici 
olmasi dogru olamaz. Ciinkii, sozii gegen ve neshedici oldugu belirtilen buy- 
ruklar, vasiyet ile ilgili -ve ihtiyag ve zorunluluk hali ile alakali- bir olayin di- 
§indaki bir olay hakkinda inmi§tir. Zaruret hallerinde ise hukmun tarkhhgi 
olmayacak bir§ey degildir. Ayrica §ahid tutulan kafir, belki de musliiman nez- 
dinde giivenilir ve zaruret halinde §ahidligi kabul olunabilecek bir kimse ola¬ 
rak da gorulebilir. Buna gore, bunlann soylediklerine gore, neshedici bir buy- 
ruk bulunmamaktadir. 

3- Ayet-i kerimede nesh sozkonusu degildir. Bu gorii§ de ez-Ziihri, el-Ha- 
sen ve ikrime’ye aittir. Buna gore, yiice Allah’in: “i^inizden” buyrugu, a§i- 
retinizden ve yakinlannizdan demek olur. C^unku bunlar, vasiyeti daha iyi bel- 
ler, daha iyi tesbit ederler ve unutma ihtimalleri daha uzaktir. Buna kar§ilik: 
“Yahut sizden olmayan ba§ka iki ki§i” buyrugu da, akraba ve a§iretinizden 
olmayan digerleri demek olur. 

en-Nehhas der ki: Bu gorCi§, arap^ada oldukga incelikli, anla§ilmasi zor bir 
hususa dayahdir. Bu da; “(): Ba§ka, diger” kelimesinin arapgadaki anla- 
minin birincisinin turunden olmasi ile ilgilidir. Mesela: “Bir kerim ki§iye ve 
ondan ba§ka bir diger kerime ugradim” denilir. Bu durumda, buradaki “ba§- 
ka, diger” kelimesi ikincisinin, birincisinin turunden olduguna delalet etmek- 
tedir. Arapga dil bilginlerine gore, bir kerim kimseye ugradim ve bir diger cim- 
riye ugradim demek mumkun degildir. Yine, bir adama ugradim, ve bir ba§- 
ka §eye ugradim da denilmez. I§te bu bakimdan yuce Allah’in: “Yahut siz¬ 
den olmayan ba$ka iki ki§i” buyrugunun, yani adaletli iki ki§i anlamina gel- 
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mcsini gerektirmektedir. Kafirler ise liigbir §ekilde adalctli olamazlur. lytc bu 
goriiye gore: “Sizden olmayan” buyrugunu musliimanlar arasindan uimt u#l- 
relinizden olmayan diye agiklavanlarin gorii§lerinin dogru olduftunu urtuyu 
koyar. 

Bu, dil bakimindan giizel bir anlam ve inceliktir. Hatta Du Malik’in vc onun 
goi*u§unu kabul edenlerin lehine delil de olabilir. Qiinkii onlara gore “sizden 
olmayan” buyrugunun aniami, kabilenizden olmayan §eklindedir. Bununla 
birlikte bu gorii§e, ayetin ba§inda: “Ey iman edenler” diye hitab edildi&i ve 
mii’minler topluluguna boylelikle seslenildigi belirdlerek itiraz olunmu§tur. 

7. Zimmet Ehlinin $ahidligi: 

Ebu Hanife bu ayet-i kerimeyi, kafirlerden olan zimmet ehlinin kendi ara- 
lanndaki §ahidliklerinin caiz olu§una delil gostermi§ ve §oyle demlytir: Yti- 
ce Allah’in: “Yahut sizden olmayan ba§ka ikiki§i” buyrugunun aniami, dl- 
ninize mensub olmayan ba§ka iki ki§i demektir. i§te bu da onlarin birblrlc- 
ri hakkindaki §ahidliklerinin caiz olu§una delalet etmektedir. 

Ebu Hanife'ye §oyle denilir: Sen bu ayetin muktezasi geregince gorii§ be- 
lirtmiyorsun. Ciinkii, ayet-i kerime, zimmet ehlinin musliimanlar hakkinda¬ 
ki §ahidliginin kabul edilmesi ile ilgili olarak naz.l oldugu halde sen bunu 
kabul etmemektesin. O halde bu ayeti delil gostererek bu gorii§u ileri siir- 
men dogru olamaz. 

Demise ki: Bu ayet-i kerime, mantik yoluyla zimmet ehlinin musliimanlar 
hakkindaki §ahidliginin kabul edilmesinin caiz olduguna delalet ettigi gibi, 
tenbihi (dikkat ^ekmesi) yoluyla da zimmet ehlinin, yine zimmet ehli hak¬ 
kindaki §ahidliklerinin kabul edilmesine delalet etmektedir. ^iinkii, onlarin 
musliimanlar hakkindaki §ahidligi, kabul edildigine gore, zimmet ehli hak¬ 
kindaki §ahidliklerinin kabulu oncelikle sozkonusudur. Diger taraftan delil, 
onlarin musliimanlar hakkindaki §ahidliklerinin batil olacagina delalet etmek¬ 
tedir. O halde geriye zimmet ehlinin, kendileri gibi kimseler hakkindaki §a- 
hidlikleri oldugu gibi kalmaktadir. 

Ancak, bu gdru§iin higbir kiymeti yoktur. Zira, zimmet ehlinin, yine zim¬ 
met ehli hakkindaki §ahidliklerinin kabul edilmesi, onlarin musliimanlar 
hakkindaki §ahidliklerinin kabul edilmesinin bir fer’i durumundadir. Zimmet 
ehlinin musliimanlar hakkindaki §ahidliginin kabul edilmesi -ki, asil budur- 
batil kabul edildigine gore, zimmet ehlinin, zimmet ehli hakkindaki §ahid- 
liginin -bu da bu ashn fer’i durumundadir- batil olmasi dalia uygun ve da- 
ha bir yerindedir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 




480 


Imam kurtubI 


CUz: 7; SOr#: 5 


8. Yolculuk Halinde Vasiyyet ve Oliimii Hatirlamak: 

YCice Allah’in: “Yolculuk haUnde iken” buyrugunda §u takdirde hazfedil- 
mi§ iladder vardir: “Yolculuk halinde iken sizden birinize 61iim gelip 

^attigi zaman" siz de kendi kanaatinizce adaletli oldugunu zannettiginiz iki 
kilfiye vasiyette bulunup da beraberinizde bulunan mail kendilerine teslim 
clliklen sonra oliirseniz, bu iki ki§i de sizin biraktigimz terikeyi alip miras- 
Vilanniza gotiirseler ve mirasgilar bu iki ki§inin durumu hakkinda §iipheye 
dii$i)p hainlik ettikleri iddiasinda bulunacak olurlarsa, hiikum §udur: Bu iki 
ki§iyi namazdan sonra ahkoyarsmiz. Yani, onlardan teminat alirsimz... 

Yiice Allah’in bu ayet-i kerimede “61iim”ii “musibet” diye adlandirmasi ile 
ilgili olarak ilim adamlanmiz §oyle demektedir: Olum, her nekadar biiyiik bir 
musibet ve olduk^a agir bir darbe ise de, olumden gafil olmak ondan daha 
biiyiik bir musibettir. Oliimii hatirlamaktan yiiz^evirmek, onun iizerinde 
dii§iinmeyi terketmek, olum dolayisiyla ameli terk etmek, bundan daha bu- 
yiik bir musibettir. §ttphesiz ibret aimak isteyen kimseler igin yalmzca oliim- 
de bile ibret, du§iinmek istiyenler i?in iizerinde du§uniilecek bir qok husus- 
lar vardir. Peygamber (sav)’in §oyle buyurdugu rivayet edilmektedir: “Eger 
hayvanlar, sizin olum hakkinda bildiklerinizi bilecek olsalardi, onlardan se- 
miz tek bir hayvan yiyemezdiniz.” (1) 

Nakledildigine gore, bedevi arabin birisi devesi iizerinde yol almaktaymi§. 
Deve olii olarak yere yikilinca, bedevi de iizerinden inmi§. Etrafinda dola§ip 
durumu hakkinda tefekkur etmeye ve §oyle dcmeye koyulmu§? Sana ne ol- 
du da ayaga kalkamiyorsun. Sana ne oldu da hareket edemiyorsun? i§te 
azalann oldugu gibi eksiksiz duruyor. Organlann sapasaglam. Ne oldu sana? 
Halin ne? Seni ayakta tutan neydi? Seni hareket ettiren neydi? Seni yere yi- 
kan ne oldu? Seni hareket etmekten alikoyan ne? Sonra da durumu hakkin¬ 
da dii§unerek bu durumundan hayret igerisinde devesini birakip gitti. 

9. Hapsetmek: 

Yiice Allah’in: “(): Bu ild ki§iyi... ahkoyarsmiz” buyrugu hakkin¬ 
da Ebu Ali §oyle demektedir: Bu kelime, “( oi^i): Ba§ka iki’’nin sifatidir. Si- 
fat ile mevsuf arasina da yiice Allah’in: “Haklannda §iipheye du§erseniz...” 
buyrugu araya girmi§tir. ( Ancak, mealde bu durum nazar-i itibara almmi§tir). 

Bu ayet-i kerime, iizerinde herhangi bir hakki odemesi vacib olamn 
hapsedilmesinde ash bir dayanak te§kil etmektedir. 


U) Bk. Kenzu’l-Umm&l, XV, 552. 
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Haklar ise iki ktsimdir: Ba/.i liaklarin acilen elde edilmcsi, ba/.i lutklunn Up, 
ancak daha sonra talisil edilmeleri mumkundur. Eger, Uzerinde hak bulumm 
ki§i serbest birakilacak olursa, gozden kaybolur, saklanir, boyleliklc Imk 
batil olur ve ortadan kalkabilir. O halde, bu hakkin yerine getirilmeslndcn 
emin olmak, bunun igin i§i saglama aimak kaginilmazdir. Bu ise, ya o hak¬ 
kin bir ivazi olan bir §eyi almakla miimkun olur, buna da rehin adi verilir, ya 
da hakkin ve alacagin talebi hususunda onun yerini tulacak bir ba§ka ki$i va- 
sitasiyla gergekle§ir ki, buna da kefil denilir. Bu da birincisinden daha a$a- 
gi bir mertebededir. Zira kefilin de digeri gibi ortadan kaybolmasi ve obOril 
gibi bulunamamasi mumkundur. Ancak, bundan daha fazla bir$ey yapma- 
ya imkan da yoktur. §ayet bu iki belgeleme yoluna da imkan bulunmaz.su, gc- 
riye uzerinde hak bulunanin hapsedilmesi suretiyle i§i saglama almaktan ba$- 
ka bir yol kalmaz. Bu durumda uzerinde hak bulunan ki§i uzcrindckl hakki 
odeyecegi veya odeme zorlugu gektigi anla§ilacagi vakte kadar devam cder. 


10. Bedeni Haklar Dolayisiyla Hapis: 

§ayet hak, hadler ve kisas gibi bedeli kabil olmayan bedeni bir hak olur da, 
onun acilen talisil edilmesi miimkun degilse, boyle bir durumda uzerinde hak 
bulunan kimseyi hapsetmekle i§i saglama baglamaktan ba§ka bir yol kalmaz. 
i§te bu hikmet dolayisiyla haps (tutukluluk) me§ru goriilmu^tur. Ebu Davud, 
Tirmizi ve digerlerinin rivayetlerine gore, Beliz b. Hakim babasindan, o da de- 
desinden, Peygamber (sav), bir itham dolayisiyla birisini hapsetmi§tir. (1) 

Ebu Davud’un rivayeline gore de, Amr b. e§-§irrid babasindan, o, Rasu- 
lullah (sav)’dan §oyle dedigini nakletmektedir: “Odeme imkam bulan kim- 
senin savsaklamasi, onun lrzini §eref ve haysiyetinin zedelenmesini ve ce- 
zalandinlmasini helal kilar.” ibnu’l-Miibarek der ki: Irzinin helal olmasi; ona 
agir ve kaba sozler soylenmesi, cezalandirilmasi ise, uzerindeki hak dolayi¬ 
siyla hapsedilmesidir. (2) el-Hattabi de der ki: Hapis iki turliidur. Ceza olarak 
hapis ve durumun ortaya gikanlmasi kastiyla hapis (tutuklama). Buna gore 
ceza, ancak odenmesi gereken bir hak halinde sozkonusu olur. Bir itham do¬ 
layisiyla hapse gelince, boyle bir hapis, ithamin arkasindakinin (ger^egin) 
ortaya gikanlmasi igindir. 

Yine rivayet olunduguna gore Hz. Peygamber, itham dolayisiyla bir ki$l- 
yi bir stire hapsettikten sonra serbest birakmi§tir. 

Ma’mer, Eyyub’dan, o, Ibn STrin’den §oyle dedigini rivayet etmektedir: §u- 


(1) Eb& Ddvud, Akdiye 29; Tirmizi, Diyat 20; Nesai, Kat’u’s-Sarik 2. 

(2) EbCi Davud, Akdiye 29. Hndisi ayrica Buhari, istikrnz 13; (muallak olarak); Nisat, Bu* 
yu’ 100; Ibn Mace, Sadakat 18; Miisned, IV, 22, 388, 389’da da kaydedilmektedlr. 
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rcyh, bir ki$i alcyhinc bir liak (odemesi) hukmiinii verecek olursa, kendisi 
yerinden kalkincaya kadar o ki§inin mescidde ahkonulmasini emrederdi. Eger 
ba$kasmin tizerindeki hakkini odeyecek olursa onu serbest birakirdi. Aksi tak- 
dirdt* hapse gotiirulmesini emrederdi. 


//. Alikoyma Hali Namazdan Sonra Olacaktir: 

Yiice Allah’in: “Bu iki ki§iyi namazdan sonra alikoyarsmiz” buyrugun- 
daki “namaz”dan kasit, ikindi namazidir. ilim adamlannin gogunlugu boyle 
demi§tir. Qankii, <^e§itli din sahipleri bu vakti ta’zim eder, bu vakitte yalan soy- 
lemekten, yalan yere yemin etmekten gekinirler. 

el-Hasen ogle namazidir derken, bunun, herliangi bir namaz oldugu da 
soylenmi§tir. §ahidlikte bulunan ki§iler, kafir iki kifi olduklanna gore, ken- 
di namaz vakitlerinden sonra hapsedilirler, de denilmi§tir. Bu gorii§, es-Siid- 
dT’ye attir. 

Yine denildigine gore, bu alikoymanm namazdan sonra olmasimn §art ko- 
§ulmasindaki fayda, vakti ta’zim etmek ve bu suretle §ahidlikte bulunacak- 
lari korkutmaktir. Qiinkii melekler o vakitte (ikindi vaktinde) hazir bulunur- 
lar. Sahih hadiste de §oyle denilmektedir: “Her kim ikindiden sonra yalan ye¬ 
re yemin edecek olursa, yiice Allah’in huzuruna -Allah, kendisine gazab et- 
mi§ oldugu halde- gikar.” (1) 


12. Yeminlerin Taglizi (Agirla§tinlmasi): 

Bu ayet-i kerime, yeminlerin taglizinde aslT bir dayanaktir. TaglTz ise, 
dort §eyle gergekle§ir: 

1- Soziinii ettigimiz §ekilde zaman ile 

2- Mescid ve minber gibi mekan ile. Bu hususta Ebu Hanife ve arkada§- 
lan muhalif kanaattedir. ^iinkii onlar §oyle derler: Herhangi bir kimsenin Pey- 
gamber (sav)’in minberi yaninda veya Riikn-i Haceri ile Makam-i ibrahim ara- 
sinda ister az ister gok bir §ey igin yemin ettirilmesine gerek yoktur. Buha- 
ri -Allah’in rahmeti iizerine olsun- de §oyle bir ba§lik agmakla bu gorii§ii be- 
nimsemi§ goriinmcktedir: 

“( u* '-*>“* V j ^xJl<-4»« v'k* ):Miiddea aleyh, 

yemin etmesi iizerine nerede vacib olmu§sa orada yemin eder ve bir yerden 
ba§ka bir yere gonderilmez.” (2) 


(1) Buhari , Musnkant 10, §ehadat 26 yakin ifadelerle. 

(2) Buhari, §ehadat 23. 
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Malik ile §afil ise $oyle demektedirler: Kasame ycminlcrlndc bulunucak 
kimseler -Mekke gevresinde bulunuyorlarsa- Mekke’ye getirilir vc bunlitr HO* 
kiin ile Makam arasinda yemin ederler. Medine gevresinde bulunanlar da Me* 
dine’ye getirilir, minber tizerinde yemin ederler. 

3- Durum ile yeminin agirla§tinlmasi: Mutarrif ile ibnii’l-Maci§Gn vc 
§afi?nin kimi arkada§larinin rivayetlerine gore ki§i, ayakta yuzunii kibleye gc- 
virmi§ olarak yemin eder. Zira boyle bir yemin ki§iyi (yalan soylemekten) da- 
ha bir alikoyar ve engeller. 

Ibn Kinane : Oturarak yemin eder, der. ibnii’l-Arabi de §oyle demektedir: 
Bcnim kanaatime gore, bu hususta hakkinda nasil hiikum verilirsc byle ye¬ 
min eder. Eger, ayakta yemin etmesine hiikum verilmi§se ayakta, oturarak ye¬ 
min etmesine hiikum verilmi§se oturarak yemin eder. Zira, ne herhangl bir 
rivayette, ne de aklen, ayakta ya da oturarak yemin etmenin nazar-i itlbara 
ahnacagtna dair herhangi bir §ey sabit olmu§ degildir. 

Derim ki: Kimi ilim adami, Alkame b. Vail’in babasi yoluyla naklettlgi ha- 
diste yer alan: “Yemin etmek iizere gitti” soziinden, ayakta yemin etme ge- 
rektigi sonucunu gikartmi§lardir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. Sozkonu- 
su bu hadisi Muslim rivayet etmi§tir. (1) 2 

4- Lafiz ile tagliz (yeminin agirla§tinlmasi): Bazilan, yalnizca billahi (Allah 
adina) denilerek yemin edilecegini ve buna aynca bir§ey eklenmeyecegini ka- 
bul etmi§lerdir. Qiinku, yiice Allah: “Allah’a §oyle yemin ederler” diye bu- 
yurmaktadir. Yine yiice Allah’in: “De ki, Rabbim hakki igin evet” (Yunus, 
10/53); “Allah’a yemin ederim ki, muhakkak putlanniz igin bir tuzak hazir- 
layacagim ” (el-Enbiya, 21/57) Hz. Peygamber “Kim yemin edecekse, ya Al¬ 
lah adina yemin etsin, yahut sussun.” <2) diye buyurmasi ile adamin: “Allah’a 
yemin ederim bunlara bir§ey eklemem” (3) demesi, bunu gerektirmektedir. 

Malik der ki: Ki§i, “kendisinden ba§ka ilah bulunmayan Allah adina yemin 
ederim ki onun benden alacak bir hakki yoktur. Hakkimdaki iddialan batil- 
dir” diye yemin eder. Bu gorii§iine delil ise, Ebu Davud’un kaydettigi §u ri- 
vayettir: Bize Miisedded anlatti dedi ki: Bize, Ebu’l-Ahvas anlatti, dedi ki: Bi- 
ze, Ata b. es-Saib anlatti dedi ki: Ebu Yahya’dan, o, ibn Abbas’tan, Peygam- 


(1) Muslim, linan 223; Ebd Ddvud, Eyman 1, Akdiyye 26; Tirmizl, Alikam 12. 

(2) Tirmizi, Niizur 8; Miisned, II, 7. 

(3) Peygamber efendimize gelip islam'in temel esaslanna dair soru soran bir bedevinin, 
iniikellefiyederini ogrendikten sonra: "Vallnhi buniardan ne bir§ey eksiltirim, ne birjey 
eklerim” deyip gitmesini dile geriren hadiste soru soranin giderken soyledigi sdzlere 
i§aret edilmektedir.(Bu/idri, Savm 1. §ahadat 26, Hiyel 3; Muslim, iman 8; Ebti Ddvud, 
Salat 1; Nesai, Salat 4, Siyam 1, Iman 23; Ddrimi, Salat 208; Muvatta, Kasru’s-Sal^t, 94; 
Miisned, I, 162, III, 143, 193- 
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her (sav)’in §oyle buyurdugunu nakletti: -Kendisine yemin teklif eden ada- 
niii- dedi ki: “Kendisinden ba§ka ilali olmayan Allah adina onun sende hig- 
bir hakkinin bulunmadigina dair yemin et.” Yani, miiddainin (davacinin) sen¬ 
de l)ir luikki bulunmadigina dair (yemin ct!) Ebu Davud dedi ki: Ebu Yah- 
ya'nin adi Ziyad’dir. Kufelidir, giivenilir ve saglam bir ravidir. (1) 

Kuleliler ise §oyle derler: Yalnizca Allah adina yemin eder. §ayet hakim 
onun ilham altinda oldugunu kabul ederse, yeminini agirla§tirir. O takdirde 
kendisinden ba§ka ilah bulunmayan, gizliyi ve agigi bilen rahman ve rahim 
olup agigi nasil biliyorsa gizliyi de oyle bilen, gozlerin hain baki§im, kalp- 
lerin gizlediklerini dahi bilen Allah adina yemin etmesini ister. 

§afii mezhebine mensub ilim adamlan, aynca Mushafa el basarak yeminin 
agirla§tirilacagini ifade etmi§lerdir. ibnii’l-Arabi der ki: Bu ise, bir bidattir, as- 
hab-i kiramdan higbir kimse boyle bir yeminden sozetmi§ degildir. §afiT ise 
San’a hakimi Ibn Mazin’in Mushafa yemin ettirdigini ve arkada§larina bunu 
emrettigini, bu §ekilde yemini de ibn Abbas’tan rivayet ettigini soylerken gor- 
dugiinii iddia etmi§ ise de boyle bir rivayet sahih degildir. 

Derim ki: “el-Miihezzeb” adli kitapta §oyle denilmektedir: Eger Mushafa ve 
onda bulunan Kur’an-i Kerime yemin edecek olursa, §afn’nin Mutarrif’ten nak- 
lettigine gore, ibn ez-Ztibeyr, Mushaf'a yemin ettirirmi§. (§afiT devamla) der 
ki: Ben, San’a’da MutarriPi Mushafa yemin ettiririrken gordum. Yine §afi! der 
ki: Bu, guzel bir §eydir. ibnii’l-Munzir ise der ki: Hakimin talaka, kole azad 
etmeye ve Mushafa yemin ettirmesi gerekmedigini (fukaha) iema ile kabul 
etmi§lerdir. 

Derim ki: Yeminler ile ilgili olarak, Katade’nin Mushafa yemin ettirdigine 
dair ifadeler onceden gegmi§ bulunmaktadir. Ahmed ve ishak da derler ki: 
Boyle bir §ey mekruh degildir. Bunu, onlardan ibnu’l-Munzir nakletmektedir. 


13. Kendisi Sebebiyle Yemin Teklif Edilecek Miktar: 

Bu baliis ile ilgili olarak hakkin tesbit edilmesi igin, kendisi dolayisiyla ye¬ 
min edilmesi gereken mal miktannin ne kadar olmasi hususunda Malik ve 
§afii’nin farkli g6rii§Ieri vardir. 

Malik der ki: Hakkin tesbiti igin ug dirhemden daha az miktar igin yemin 
teklif edilmez. Bu da el kesme cezasimn uygulanmasina kiyasen boyledir. 
Kendisi sebebiyle elin kesildigi ve boylelikle o organa saldinnin haramligi- 
nin kaldinldigi her bir mal, buyiik bir mal demektir. 

§afiT ise der ki: Boyle bir durumda yemin, zekata kiyasen, yirmi dinardan 


(1) Ebu Davud, Akdiye 24. 
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dalia a§agi miktardaki mal i<^in teklif edilmez. Aym §ekilde, her mc»cUiin yn> 
kinindaki minberde yemin ettirmek de boyledir. 


14. Allah Adma Yemin: 

Ytice Allah’in: “( Jji* ) : Allah’a §oyle yemin ederler” buyrugunda- 
ki “fe” harfi, ciimleyi ciimleye atfeden bir edat, yahut bir cevap ve cezadir. 
(^iinkii: “o ikiki§iyi... alikoyarsimz” buyrugunun anlami, O ikisini alikoyu- 
nuzdur. Yani, yemin etsinler diye alikoyunuz. O halde bu, ifadenin delalel 
ettigi emrin cevabidir. §oyle denilmi§ gibidir: “(,U—it U>) : Onlari ali- 
koydugunuz takdirde yemin etsinler.” §air Zu’r-Rimme der ki: 


tjj —» j-» il_JI 

“Ve gozbebegim bazan suyu (gozya§mi) tutuverir. 

Ve bir^ok defaler da bol bol ya§ akitir da suya gomiiliir.” 




Nahivcilere gore bu ifade :Eger, gozya§ini tutacak olursa, bu sefer onda bo- 
gucu gozya§lari goriilur, takdirindedir. 

15. Yemin Edecekler Kimlerdir: 

Ytice Allah’in: “Bu ikisi yemin ederler” buyrugu ile kastedilenlerin kim- 
ler olduklari hususunda farkli goru§ler vardir. Soylediklerinde §upheye dti- 
§iilecek olursa, yemin edeceklerin iki vasi oldugu soylendigi gibi, adaletli ol- 
mamalan ve sozlerinden §iipheye dufmesi halinde hakimin yemin teklif 
edecegi iki §ahid oldugu da soylenmi§tir. 

ibnii’l-Arabi, bu gorii§un tutarsizligini ifade ederek §oyle demektedir: -Bi- 
dat olmakla birlikte- benim i§ittigime gore, ibn Ebi Leyla, hak talebinde bu- 
lunan kimseyi iki §ahid ile birlikte, §ahidlik ettiklerinin hak olduguna dair ye¬ 
min ettirir. O takdirde (yeminleriyle yalan soyledikleri ortaya giktigi takdir¬ 
de) hak sahibine hakkina dair htikum verilir. Bana gore bu ise, hakimin o mik- 
tarin kabzedilmesi hususunda §uphe etmesi halindedir. Bu durumda ki§i, (hak 
sahibi) bu miktarin lialen mevcut olduguna dair yemin eder. Bunun di§inda- 
ki hallerde ise, buna iltifat edilmez. Bu miiddai (davaci) hakkinda boyledir. 
Peki, §ahid nasil hapsedilebilir ve ona nasil yemin ettirilir? Bu, kendisine il¬ 
tifat olunmayacak bir iddiadir. 

Derim ki: §ahidlik edene yemin etmesinin vacib oldugu, Allah’m herhan- 
gi bir hiikmunun bilinmedigine dair Taberi’nin sozii onceden ge<;mi§ bulun- 
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maktadir. §6yle denilmi§tir: iki §ahide yemin ettirilmesinin sebebi, miiddea 
alcyli (davali) olu§larindan dolayidir. Ciinku mirasgilar, malda hainlik ettik- 
Icrini iddia etmi$ olurlar. 


16. Vasiyete §ahidlik Edenlere Yemin Ettirmenin §arti: 

Yilcc Allah’in: “$iipheye du§erseniz” buyrugu, bir §arttir. Bu §art, bulun- 
madi^i siirece §ahidlere yemin teklifi sozkonusu olmaz. §uphe ve anla§maz- 
lik sozkonusu olmadigi takdirde de yemin de sozkonusu degildir. ibn Atiy- 
ye der ki: Ebu Musa’nin zimmilere yemin ettirmesinden; hukmunden onla- 
nn yeminleri ile §ahidiikleri tamambmr ve o takdirde hak sahipleri lehine va- 
siyetin ge'regi yerine getirilir; §eklinde anla§ilan hususa gelince; Ebu Davud’un 
e§-§a’bi’den rivayetine gore, Muslumanlardan bir ki§i, §u Dakuka diye bili¬ 
nen bir yerde vefat etti. OlCimu esnasinda vasiyetine §ahidlik edecek higbir 
miisluman bulamadi. Bunun uzerine kitap ehlinden iki ki§iyi §ahid tuttu. Bun- 
lar Kufe’ye gelip, Ebu Musa el-E§’arT’ye vardilar ve ona durumu haber ver- 
diler. Adamin terikesini ve vasiyetini de beraberlerinde getirdiler. el-E§’ari 
dedi ki: Sizin bu durumunuz, Rasulullah (sav)’in doneminde goriilenden son- 
ra meydana gelmi§ degildir. Daha sonra ikindi namazi akabinde, bu iki §a- 
hide: “Hainlik etmediklerine, yalan soylemediklerine, degi§tirmediklerine, giz- 
lemediklerine, hi^bir degi§iklik yapmadiklanna ve bunun, o adamin vasiye- 
ti ve terikesi olduguna dair yemin eltirdi." Sonra da onlarin §ahidliklerinin 
geregini uygulamaya koydu. (1) 

ibn Atiyye der ki: Bu §iiphe, ayetin mensuh olmadigi goru§iinde olanla- 
ra gore, hainlikte ve lehine vasiyette bulunulan kimselerin bir kismina mey- 
lederken, bir kismina da meyletmeme ithami halinde sozkonusu olur. i§te bu- 
nu kabul edenlerin g6ru§iine gore, o takdirde yemin ettirilir. Ayetin mensuh 
oldugu goru§unde olanlara gelince, yemin ettirme ancak hainlik §iiphesi, ya- 
hut da herhangi bir haksizlik §iiphesi halinde sozkonusu edilir. Bu goru§ii 
kabul edenlere gore yemin ettirme, inkarda bulunan aleyhine iddiaya gore 
yapilir. Yoksa, §ahidligi tamamlamak igin yapilmaz. 

ibnii’l-Arabi der ki: §iiphe ve itham dolayisiyla yemin iki kisundir. Bir kis- 
minda §uphe, hakkin subutu ve davanin uygun goriilmesinden sonra sozko¬ 
nusu olur. Bu durumda yeminin vucubunda gorii§ aynligi yoktur. Diger bir 
kisminda ise, hak ve hadlerde mutlak ithamin varligi sozkonusudur. Bu ise, 
etrafli agiklamalan gerektiren bir konu olup buna dair geni§ bilgiler fum (fi- 
kih) kitaplanndadir. Burada ise, zikrolunan rivayetlerden de goruldiigu gi¬ 


ll) Ebd Davud, Akdiye 19. 






• I MAIde 108-108 EL CAMlU Ll A H K A M I 1 L • K U R 1 A N 


4«7 


hi, iddia tahakkuk ctmi§ ve gii$ kazanmi§ bulunmaktadir. (Onun i^'ln Icidl- 
ayi inkar edene yemin tevcih olunur.) 

17. Ayet-i Kerimedeki Bu §artm tlgili Oldugu Buyruk: 

Yiice Allah’in: “§iipheye du§erseniz” buyrugundaki §art, yuce Allah’in: "Bu 
iki kl§iyi... alikoyarsmiz buyrugu ile alakahdir. “§oyle yemin ederler” buyru¬ 
gu ile alakali degildir. ^iinkii bu alikoyma, yeminin sebebini te§kil etmektedir. 

18. Yakin Akraba Dahi Olsa, Lehine Yalan Yere Yemin Edilemez: 

Yuce Allah’in: “Akraba dahi olsa yeminimizi hi^bir bedele satmayaca- 

giz” buyrugunun anlami §udur: Yani, bu iki ki§i yeminlerinde §oyle derler: 
Bizler, yaptigi vasiyet yerine bedel olarak alacagimiz herhangi bir ivaz kar- 
§iliginda yemin etmiyoruz. Ve bu mail kimseye teslim etmiyoruz. isterse le- 
liine yemin ettigimiz ki§i bizim yakin bir akrabamiz olsun. 

Arapgada, kullanilan ifadelerde birtakim kelimelerin hazfi gok<;a goriilen 
bir husustur. Yuce Allah’in: “ Melekler ; her kapidan uzerlerine girerler: Se- 
lam sizlere " (er-Rad, 13/23.) buyrugu, selam sizlere diyerek...demektir. Bu- 
rada, satin aimak, ise, satmak demek olmayip, bir§eyi tahsil etmek, ele ge- 
girmek anlamindadir. 

19. Herhangi Bir Menfaat iqin §ehadet Degiqtirilemez: 

Yiice Allah’in: “(V ): Satmayacagiz” buyrugu, “( Yemin eder¬ 

ler” buyrugunun cevabidir. CXinkii kasem (yemin), yemin ettirilen maksada 
gore yapilir. Bu da nefy halinde; (. V ) ile ( u.) olumsuz edatlan, olumluluk ha- 
linde; Muhakkak ve (te’kid igin gelen) “lam” kullamlir. “O ): Bunun- 

la” (yani yeminimizle) deki zamir, yiice Allah’in adina aittir. Qiinkii, buna en 
yakin anilan isim odur. Yani: Biz, diinyevi kar§ilik mukabilinde Allah tan ala¬ 
cagimiz mukafatimizi vermeyiz. 

Bunun, §ahidlige ait olma ihtimali de vardir. O takdirde §ahidlik, kavl: Soz 
soylemek” anlami nazar-i itibara ahnarak miizekker gelmistir. Hz. Peygam- 
ber’in §u buyrugunda oldugu gibi: “(); 
Mazlumun bedduasindan sakin. Qiinkii, §iiphesiz o beddua ile Allah arasin- 
da bir perde yoktur.” (1> Goruldugu gibi burada; O zamirini, beddua anlami- 
na ait kilmi§tir. Buna dair agiklamalar daha once en-Nisa suresinde (4/8. flyct, 
9. ba§hkta) ge^'mi§ bulunmaktadir. 

(1) Buhari, Zekat 63, Mezalim 9. Cihad 180, Megazi 60; Muslim, hnan 29; Eba D&vud, Ze¬ 
kat 5; Tirmizi, Zekat 6; Nesai, Zekat 46; Ibn Mace, Zekat 1; O&rimt , Zekflt 1; MU§- 
ned, I, 233. 
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20. Bedel Ne Demektir 

Yiice Allah’in: “( Lui ): Bedel” buyrugu ile ilgili olarak Kufeliler §oyle de- 
mi$lerdir: Bedeli (degeri) olan yani, degeri bulunan herhangi bir mal anla- 
mmdadir. Burada muzaf liazf edilmi§, muzafun ileyh onun yerini alrm§tir. 

Bize vc biryok ilim adamina gore ise, semen; paha, bedel bizzat kendisi 
olabilccegi gibi, malm kendisi de olabilir. giinkii bize gore semen, nasil sa- 
Im alinan bir §ey ise, semen mukabili verilen §ey de satin alinan bir §eydir. 
SatiIan ve satin alinan herbir §ey, sati§ ister mal ve nakit, ister iki mal, ister- 
sc de iki nakit ahp vermek suretiyle de yapilmi§ olsun, herbirisine hem se¬ 
men, hem mesmun denilir. 

Bu asla binaen, §u mesele de ele alimr: Satin alan ki§i iflas edip, satici sat- 
tigi mali itlas edenin yaninda bulacak olursa, onu oncelikle aimak hakkina 
sahip olur mu? Ebu Hanife: Onu oncelikle aimak hakkinda sahip olamaz, der 
ve bu g6rii§iinii bu asla binaen ileri surer ve §oyle der: O malm sahibi de di- 
ger alacaklilar seviyesindedir. Malik ise §oyle der: Oliimde degil de, iflas ha- 
linde o mal sahibi malini almaya daha bir hak sahibidir. §afii ise: iflas halin- 
de de oliim halinde de hak sahibi onu almakta onceliklidir, der. 

Ebu Hanife, sozunii ettigimiz delili gerekge gosterdigi gibi, §unu da gerek- 
<;e gostermektedir: KiillT asil kaide, borcun hem iflas edenin, hem olenin zim- 
metinde bulundugudur. Onlarin ellerinde bulunan mal ise, odemenin ken- 
disiyle yapilacagi §eydir. O halde biitiin alacaklilar o malda kendi alacakla- 
n olan ana mallari oranmda ortaktirlar. Bu hususta mallann ayni olarak bu- 
lunmalan ile bulunmamalan arasinda da bir fark yoktur. Qunkii, sozkonusu 
mal, artik saticinin mulkiyetinden gikmis ve bunlar lehine bu mallarm bedel- 
leri alicinin zimmetinde vacib oldugu icma ile kabul edilmi§tir. O halde ala- 
cakhlarm, ancak sattiklan mallarm semenleri, yahutta bu mallardan bulunan- 
lan (haklari oranmda) verilir. Malik ve §afii ise, bu kaideyi, hadis imamlari 
Ebu Davud ve ba§kalarmin bu hususta rivayet etmi§ olduklan bir takim ha- 
berlerle tahsis etmi§lerdir. 

21. Allah'in §ahidligi: 

Yiice Allah’in: “Allah’in §ahidligini gizlemeyecegiz” buyrugu, Allah’in bi¬ 
ze bildirmi§ oldugu §ahidligi gizlemeyecegiz, demektir. 

Burada yedi ayri kiraat sozkonusudur. Bunlan ogrenmek isteyen “et-Tah- 
sil” adli kitapta ve ba§kalannda bulabilir. 

22. i$ahidlerin Giinah Hakettikleri Ortaya (Jikarsa: 

Yiice Allah’in: “Eger onlarin bir vebali hakettikleri ger^ekten ortaya £i- 
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karilirsa buyrugu ile ilgili olarak Omer, bu ayet-i kcrimo bn sOrcdc buluium 
alikam arasinda ifinden gkilmasi en zor ayetlerdendir dernlglir. 

ez-Zeccac da der ki: Kur’an-i Kerimde i’rabi en zor olan, yticc Alluh'ini 
“( ^1 1*4*1 ): Aleyhlerine hak kazananlardan en yakm lki klfl" 

Dikkat ediiecek olursa burada () kelimesi Asim kiraatinden farkli olarak 
ineghul okunmu§tur. (IJ £ J* j* ) Ona muttali olundu, demektir: Mestrla 
( iLsi ^ ) : Onun bir hainligine muttali oldu, anlamindadir. 

( ^ Benden ba§kasini ona muttali kildim anlamindadir. Yticc Al- 

lah’in: Boylece Biz onlara muttali olunmasmi sagladik" (cl- 

Kehf, 18/21) buyrugu da buradan gelmektedir. Qiinku dbiirleri bunlan (Kclil 
ashabim) arayip bulmak istiyorlardi. Onlann yerlerinin nerede oldugunu bi- 
lemiyorlardi. Ashnda; I) mastan, bir§eyin tizerine dti§mek demektir. Arap- 
larin, parmaga garpan bir§ey sebebiyle dii§ecek olur ise, (Jp-^ll , 2 * ): 
Adam dii§tu tabirini kullamrlar. Yine (U£. OSU ) tabirini de, bir sad- 

me parmagina isabet edip tizerine dti§ttigti takdirde kullamrlar. Tokezleycn vc 
dti§en at (ve benzerleri ) hakkinda da; (G^ ) derler. §air el-A’§a da $dy- 

le demektedir: 


U3 Jyf O' I 4 J til jU^-ip Ojp oUL» 


“O gii^lu ve kuvvetli di§i deve ki, tokezlediginde 

Onun yere dii§mesi, benim ona kalk deyi§imden daha yakindir 

(daha kalk diyemeden o kalkiverir.)” 


Yukselen toza da; () denilir. £iinkii bu yukselen toz, ytiztin tizerine 
dti§er. ( jSii I) ise, gizli olan iz ve etki demektir. Qtinkti bu da gizliden gizli- 
ye lark edilebilen bir §eydir. 

Ytice Allah’in: “(. \l £\): Onlarin ikisinin” buyrugundaki zamir, -Said b. Cti- 
beyr’den nakledildigine gore- ytice Allah’in: “i^inizden adalet sahibi iki ki- 
§i” buyrugunda, kendilerinden soz edilen iki vasiye aittir. ibn Abbas’tan nak¬ 
ledildigine gore iki §ahide ait oldugu da soylenmi§tir. “Hakettikleri”, ken- 
dileri hakkinda gtinahin vacib oldugu. 

“Vebali”, hainlikleri dolayisiyla ve kendilerinin olmayan bir§eyi aldiklari 
igin. Yahut yalan yere yemin etmeleri, ya da batil §ahidlikleri sebebiyle bir 
vebali hakettikleri ortaya gikarihrsa; demektir. 

Ebu Ali der ki: Burada vebai, ahnan §eyin adidir. Qtinkti, onu alan bir kim- 
se, aldigindan dolayi gtinahkar olur. O bakimdan haksizca ahnan bir §eye 
“mazleme” denildigi gibi, buna da “ism: vebai” adi verilmi§tir. Sibeveyh ise 
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dor ki: Mazleme, senden alinan §eyin adidir. Aym §ekilde burada da alinan 
tfoy, mastar adi ile “ism: vebal” diye adlandirilmi§tir ki, alinan bu §ey, gumii§ 
bir kab idi. 


23. Vebal Hakedenlerin Yerine Gegecek Diger iki Ki§i: 

Yiice Allah’in: “(Olene) en yakin ba§ka iki ki§i yeminlerde ve §ehadette 
bunkum yerine geger.” Burada “ba§ka iki ki§i” buyrugu, miras$ilarin (o ki- 
ijinin miras^ilarinin) iki ki§i olmalari dolayisiyladir. Yine bunun merfu’ gel- 
mesi, gizli bir fiil dolayisiyladir. “() : Ge^er” ise, sifat mahallindedir. 
“(U*iUu): Bunlarm yerine” ifadesi ise, mastardir. Takdiri de §oyledir: On- 
lann yeri gibi bir yere gegerler. (Onlann yerlerini tutarlar). Sonra, sifat mev- 
suf yerine ikame edilmi§, muzaf da muzafun ileyh yerine ikame edilmi§tir. 


24. Haksizliga Ugrayanlar: 

Yiice Allah’in: bi-M’ b?): Haksizliga ugrayan (mirasgi )lar- 

dan...” en yakin iki ki§i (1) buyrugu ile ilgili olarak ibn es-Serri §oyle demek- 
tedir: Yani, aleyhlerine yapilan vasiyetin hak kazanildigi kimselerden demek- 
lir. en-Nehhas der ki: Bu a^iklama buyruk ile ilgili olarak yapilan agiklama- 
iann en iyilerindendir. Qiinkii burada bir hart' bir ba§ka harfin yerine konul- 
mamaktadir. ibnu’l-Arabt de bunu tercih etmi§tir. Aym §ekilde tefsir de bu¬ 
na gore yapilnu§tir. Qiinku buyrugun anlami, tefsir bilginlerine gore §oyle- 
dir: Aleyhlerine olmak iizere vasiyete hak kazanilanlardan... “( ) En ya- 

km iki ki§i” ise, yuce Allah’in: “(jiyi-Li ): Ba§ka iki ki§i” buyrugundan bedel- 
dir. Bu a^iklamayi ibn es-Sern yapmi§ ve en-Nehhas da bunu tercih etmi§- 
tir. Bu ise, nekireden marifenin bedel yapilmasidir. Nekireden marifenin be¬ 
del yapilmasi ise caizdir. 

§oyle de denilmi§tir: Eger nekireden daha once soz edilmi§, sonra ondan 
bir daha soz edilirse o, marife olur. Yiice Allah’in §u buymklannda oldugu 
gibi: “(e.4-** ^ ): Iginde kandil bulunan bir kandillik gibidir.” Daha son¬ 

ra ise “(^^4^' ): O kandil de bir sirga igindedir” diye buyurduktan son¬ 
ra da; “(): O sirga da...” (en-Nur, 24/35) buyrugunda gbriildugii gibi, 
(Once nekireden soz edilmi§, daha sonra ondan marife olarak bedel yapil-. 
mi$tir. ); 


(1) “Haksizliga ugrnynn" diye meal verdigimiz “istti’lukka aleyhiin” kiraati Nafi’nin ve di¬ 
ger kirant iinamlarinin cumhuninun kiraatidir. Bizim kiraatimizde (Asnn loraatinde) ve 
digerlerinde ise “istehakka aleyhim" §eklindedir. Buradaki a^iklainaiar, meala dalia uy- 
gun goriilen cumhunin kiraatine dairdir. 
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Dunlin, “( oUjiJ): Yerine geger” buyrugundaki zamirdcn hctlcl oldugu du 
sdylenrniftir. Buna gore §oy!e buyrulmu§ gibidir: "O lakdirdc cn yakin olttn 
iki ki§i... yerine geger." Yahut da hazfedilmi§ bir mubtedamn da huhcri oIn- 
bilir. tfadenin de takdiri §oyle olur: Ba§ka iki ki§i, bunlann yerine gcgerler 
ki, bunlar da en yakin iki ki§idirler. ibn Isa da §oyie demektedir: “( h 
Kn yakin iki ki§i” (J»JLM): Haksizhga ugrayan; kelimesinin muzafin liazfi tak- 
dirine gore mefuldur. Yani, onlar hakkinda ve onlar sebebiyle onceki iki kl- 
§inin gunahimn hak edilmi§ oldugu iki ki§i anlamina gelir. Buna gore bu- 
rada () ise, (,* 4 ^ ) anlamindadir. “( 4Ui ^ ): Siileymanin millkil 
M 2 #?r<»”C’el-Rakara, 2/102) buyrugunun, “( oUJ-viiu jy Siileymanin mulkiinde" 
anlamina geldigi gibi. §air de §oyle demektedir: 


“Ne zaman onu tammazhktan gelir, hakkinda, §iipheye dii$erseniz 

onu tamrsimz; 

Onuh dort bir yanmdan kanlar dokiilecektir.” (1J 

Yani, (UjUail anlamindadir. 

Yahya b. Vessab, el-A’me§ ve Hamza ): Oncekiler §eklinde (Jjl ): On¬ 
ceki kelimesinin gogulu olarak ve; (.5*J-S>.): ICimseler kelimesinden veya; 
( ); Haksizhga ugrayanlar, anlamindaki kelimenin sonunda yer alan (he 

ve mim) zamirinden bedel olmak uzere okumu§lardir. 

I-Iafs ise (J*s*T) kelimesini, “te ve ha" harfini iistun olarak okumu§tur. Bu 
kiraat, Ubeyy b. Ka’b’dan da rivayet edilmi§tir. Faili ise; En yakin 

iki ki§i” buyrugudur. MePul ise hazf edilmi§tir. ifadenin takdiri ise: Olenin yap- 
tig) vasiyete hak kazandigi halde haksizhga ugrayan olene yakin ki§ilerden 
ikisi... §eklindedir. Onlara kar§i yeminlerin reddedilmesi hakkini kazanan kim- 
seler oldugu da soylenmi§tir. 

el-Hasen’den de; Onceki iki ki§i kiraati rivayet edildigi gibi, Ibn 

SirTn’den de; (JjVi) kiraati rivayet edilmi§tir. en-Nehhas ise der ki: Bu iki ki¬ 
raat de lahn’dir. (Dogru ve duzgiin degildir). Qiinkii, higbir zaman tesniye ola¬ 
rak; () kahbinda bir kelime kullanilmaz. §u kadar var ki, el-Hasen’den; 
( oY$l) diye bir kiraat rivayet edilmi§tir. 


(1) Yani, size soyleyecegim bu sozler dolayisiyla soziinti ettigim bu askeri birlik, kan dtt- 
ktilmesine sebep te§kil edecek bir sava§in kizi§masina neden olacaktir. 
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25. Olenin Yakinlarmm Yapacaklari Yemin: 

Yiice Allah’in: “Diye Allah adina yemin ederler” buyrugu §u demektir: Va- 
siyeltc jahitlik cdenlerin yerine ge^en o diger iki ki§i §oylece yemin eder- 
ler: Bizim adamunizin vasiyetinde soyledikleri dogrudur. Size, vasiyetiyle tes- 
lim ctligi mal ise, sizin bize getirdiginizden daha fazla idi. Ve §iiphesiz ki s6- 
zilnii clligimiz bu kab da bizim adamimizin beraberinde gotiirdugu ve vasi- 
yclinde de yazdigi e§yalan ciimlesindendir. Siz ise bu hususta hainlik ettiniz. 
I$lc yiice Allah’in: “Bizim §ahidligimiz, o iki ki§inin §ehadetinden elbet- 
tc daha dogrudur” yani, bizim yeminlerimiz, onlarin yeminlerinden daha ger- 
gcktir, anlamindaki buyrugu bunu ifade etmektedir. Boylelikle §ehadetin ye¬ 
min anlaminda kullanildigi da sahih olarak sabit olmaktadir. Yiice Allah’in 
§u buyrugu da bu kabildendir: " Onlarin her birisinin §ahitligi dort defa Al¬ 
lah adina... diye §ehadet etmesi (yemin etmesi)...dir. “ (en-Nur, 24/8) 

Ma’mer, Eyyub’dan, o, Ibn Sirin’den, o, Abide’den §oyle dedigini rivayet 
etmektedir: Bunun iizerine olenin yakinlarmdan iki ki§i kalkip yemin ettiler. 

“( ): Bizim §ahidligimiz... daha dogrudur” buyrugu miibteda ve 

haberdir. 

Yiice Allah’in: “Biz a§in da gitmedik” de, biz bu yeminimizde liakki a§- 
madik anlamindadir. “O takdirde muhakkak zalimlerden oluruz” yani, 
biz batil iizere yemin edecek ve hakkimiz olmayan bir §eyi alacak olursak, 
zalimlerden oluruz. 


26. Yeminlerin Reddi: 

Yuce Allah’in: “( ): Bu.... daha yakindir” buyrugu miibteda ve ha¬ 

berdir. (ill) ise nasb mahallindedir. “( ): Getirmeleri” de, ( jl) ile nasb edil- 
mi§tir. “(jl) : Yahut... korkmalarma” buyrugu da buna atfedilmi§tir. 
“< i'jJ if ): Tevcih edileceginden” buyrugu ise, “( ): Korkmalarma” fiili 

ile nasb mahallindedir; “( ): Yeminlerinden sonra yeminlerin” 
buyrugu ile ilgili olarak; “(\jl ): Getirmeleri” ve; “(ipl U *): Korkmalan ke- 
limelerindeki zamir, kendilerine vasiyet yapilan ki§ilere racidir. Ayetin aki- 
§ina daha uygun olan da budur. Bununla kastedilenlerin insanlar oldugu da 
soylenmi§tir. Yani, insanlarin hainlikten sakinarak yeminlerin davaciya tev¬ 
cih edilmesi suretiyle rezil olmak korkusu ile, hak ile §ahidlikte bulunmala- 
nna daha uygundur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


27. Allah’tan Korkup Emirlerine Itaat Etmek ve Fasiklardan Olmamak: 

Yiice Allah’in: “Allahtan korkun ve dinleyin” buyrugu, bir emirdir. i§te 
bundan dolayi, fiillerin sonlannda gelmesi gereken “nun”lar hazfedilmi§tir. 
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Yani, size soylononlere kulak verin, bu soylenenleri kabul edin. Hu liimviM 
(a Allah’m emrinc tabi olanlar olun. “Allah fasiklar toplulugunu hlduyetc or* 
dirmez" Fasiklik ve tisk, itaatin di§ina gikip masiyete yonelmek hakkinda kill* 
lanilir ki, buna dair agklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/26. ayetln Id* 
sirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Dogrusunu en iyi bilen Allahtir. 


* * • x /• / 


a ^ yis pU-i fsu j Jd ’it fc 

* * 9 * & * * 9 * ^ ^ 
'-r’Ji —CJl 


109- Allah Peygamberleri toplayacagi gun: “Size ne cevap vcrildi" 
buyuracak. Onlar da: “Bizim hi^bir bilgimiz yok. §iiphesiz ga- 
yiplari ^ok iyi bilen ancak Sensin” diyecekler. 

Ytice Allah’in: “Allah Peygamberleri toplayacagi gun...” buyrugu ile il- 
gili olarak, bu ayetin kendisinden onceki buyruklarla ili§ki yonii nedir diye 
sorulacak olursa, cevabi §udur: Buradaki ili§ki §udur: Vasiyette veya ba§ka 
bir husus hakkinda, i£ yiiziin hilafina a^iklama yapmanin yasak kilinmasi, boy- 
le bir yanh§ agiklamayi yapana ceza verecek olamn bu durumunu gok iyi bil- 
digini ortaya koymaktadir. (& ): Giin” kelimesi zaman zarfidir. Bunda amil 
ise; “(ijAiilj); i§itiniz” §eklindeki mukadder fiildir. Yani, oyle bir giiniin ha- 
berini dinleyiniz, i§itiniz demektir. ifadenin takdirinin: p* t>'b ) §ek- 

linde, yani Allah’in peygamberleri toplayacagi giinden korkunuz §eklinde, ol¬ 
dugu da ez-Zeccac’dan nakledilmi§tir. ifadenin takdirinin: Allahin peygam¬ 
berleri toplayacagi vaki olan, Kiyamet guniinden sakinin, yahut o gunii ha- 
tirlayin §eklinde oldugu da soylenmi§tir Anlamlar birbirlerine yakindir. Mak- 
sat, telidit ve korkutmaktir. 

“Size ne cevap verildi buyuracak” yani, ummetleriniz size ne §ekilde kar- 
§ihk verdi? Siz, kendilerini Beni tevhide ^agirdigimz vakit kavminiz size na- 
sil kar§ilik verdi. 

“Bizim hi^bir bilgimiz yok...diyecekler” Te’vil alimleri, peygamberlerin: 
“Bizim hi^bir bilgimiz yok” sozleriyle kastedilen manamn ne oldugu husu- 
sunda farkli goriiflere sahiptirler. Bunun anlaminm: Biz, ummetlerimizin Bi- 
ze verdikleri cevabin ig yuzunii bilmiyoruz, §eklinde oldugu soylenmi§tir. Qun- 
kii, ceza veya mukafati verilecek §ey budur. Boyle bir a$iklama, Peygamber 
(sav)’dan rivayet edilmi§tir. 
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Anlamin: : Bize ogrettiginden ba§ka bizim big bir bilgimiz yoklur, §eklin- 
clc oldugu ve burada, bize ogrettiginden ba§ka, ifadesinin hazfedilmig oldu¬ 
gu da soylcnmi§tir ki, bu agikiama ibn Abbas’tan ve biraz farkli olarak Mu- 
cahid’den rivayet edilmi§tir. Vine ibn Abbas §oyle demektedir: Bunun anla- 
mi ^oylcclir: Bizim bu konudaki bilgimiz, mahiyetini Senin bizden daha iyi 
bikligin bir bilgiden ba§ka bir §ey degildir. 

$byle de denilmi§tir: Onlar, boyle bir sorudan dolayi deh§ete kapilacak ve 
korkulanndan cevap veremeyecekler. Akillan ba§lanna geldikten sonra cevap 
vcrecekler ve: “Bizim hi^bir bilgimiz yok” diyeceklerdir. Bu agiklamayi da 
el-Hasen, Miicahid ve es-Siiddi yapmi§tir. en-Nehhas ise, boyle bir §ey sahih 
olamaz, demi§tir. £unku peygamberler (Allah’in salat ve selami iizerlerine ol- 
sun) igin herhangi bir korku da yoktur ve onlar uziilmezler de. 

Derim ki: Evet, kiyamet hallerinin birgogunda bu boyledir. Bize ula§an ha- 
berde §oyle denilmektedir: “Cehennem getirildiginde bir sefer kaynayip co- 
§ar. Ne kadar peygamber ve siddik varsa mutlaka dizleri ustiine goker.” (1) 
Yine Rasulullah (sav) §oyle buyurmu§tur: “Cibril, Kiyamet gununden beni o 
kadar korkuttu ki, sonunda beni aglatti. Ve §oyle dedim: Ey Cibril, gunaln- 
min gegmi§i de gelecegi de bana bagi§lanmadi mi? Bana §oyle dedi: Ey Mu- 
hammed, o giinun deh§etinden oyle §eylere tanik olacaksin ki, bu bagi§la- 
mayi sana unutturacaktir.” (2) 

Derim ki: Eger kimilerinin de soyledigi gibi bu soru, cehennemin kayna¬ 
yip co§masi esnasinda olacaksa, Miicahid ve el-Hasen’in agiklamalan dog- 
rudur. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

en-Nehhas ise der ki: Bu hususta sahih olan §udur: Buyrugun anlami §oy- 
ledir: Gizli ve a^'ik hallerde size ne §ekilde cevap verildi? Bu soru kafirlere 
azar olsun diye sorulacaktir. . Peygamberler ise: Bizim higbir bilgimiz yok, 
diyecekler. Bununla da Mesih’i ilah edinenleri yalanlami§ olacaklardir. ibn 
Ciireyc de der ki: Yiice Allah’in: “Size ne cevap verildi” buyrugunun sizden 
sonra neler yaptilar demektir. Onlar da: “Bizim hi^bir bilgimiz yok. $iiphe- 
siz gayblan ^ok iyi bilen ancak Sensin” diyeceklerdir. 

Ebu Ubeyd de der ki: Peygamber (sav)’in bir hadisi de bu agiklamaya ben- 
zemektedir. O, §oyle buyurmu§tur: “(Kiyamet giinunde) bazi kimseler Havz’in 
ba§inda yanima gelecekler. Fakat oradan gekip uzakla§tinlacaklardir. Ben de: 
Onlar Ummetimdendirler diyecegim. Bu sefer: Sen, senden sonra bunlarin 


(1) Bu hnberin knynagini tespit edeinedik. Merhum miifessir knynngi hakkinda bir a^ikln- 
mnda buluninami; olmasi, liaberin sihhnti noktnsinda pek olumlu bir fikir vermemek- 
tedir. 

(2) Bu hndisin de knynagini tespit edemedik. Bir onceki nottnki miilnhaznlarimjzi burada 
da aynen tekmrlnyabiliriz. 
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(dindc olmayan) neler ortaya vikardiklanni bilemezsln denllenskllf,*' *** 

) : Gayblar kelimesinin “gayn” harfini, Hamza, cl-KLsat vc Kbtl BfkP 
csrcli okumu§lar, digerleri ise otreli okumu§lardir. 

el-Maverdt der ki: Yuce Allah’in kendilerinden daha iyi bildifti blr llUNUNU 
ne diye onlara soracaktir diye sorulacak olursa, buna iki turlu ccvap vcrlllri 

1- O, peygamberlere kendilerinin bilmedikleri, iimmetlerinin kul’Qr, m0nn- 
iiklik ve kendilerinden sonra haklannda uydurduklan yalanlari ogretmck iv’ln; 

2- O, boylelikle iimmetlerini herkesin gozii onunde rezil etmek istcdigl Ivin 
soruyu soracaktir. Ta ki bu onlar i<;in, bir ge§it ceza olsun. 
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110. Allah, o zaman §oyle diyecek: “Ey Meryem oglu isa! Senin tize- 
rindeki ve anamn iizerindeki nimetimi hatirla. Hani Ben seal 
Ruhu’l-Kudus ile desteklemi§tim. Be§ikteyken de, yeti$kin iken 
de insanlarla konu§uyordun. Hani sana kitabi, hikmeti, Tevrat 
ve incili de ogretmi§tim. Hani Benim iznimle vamurdan blf 
ku§ suretine benzer bir §ey yapiyordun, ona iifuruyordun dl, 
iznimle bir ku§ oluveriyordu. Anadan dogma korii, abraji da yi* 


(1) Bahart, Tcfsir 5. sure 14, 21. sure 2, Riknak 45. 53, Fiten 1; Muslim Tnhnre 395fllflt S3, 
Hadisin yer aldigi diger yerJeri gorinek i^in bk.. el-Mu’cemu’l Mufthru II al/hii l>Na 
disi’n-Nebevi , 1, 434. 
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ne Benlm iznimle iyi ediyordun. Yine Benim iznimle oliileri (di- 
ri olarak) ^lkartiyordun. Ve hani, israil ogullanm kendilerine 
apa<,ik mucizelerle geldigin zamanda senden yekmistim de, ig- 
lerinden kafir olanlan: ‘Bu, apa^ik bir sihirden baska bir§ey de- 
gildir' demi§lerdi.” 

Yticc Allah’in: “Allah o zaman §oyle diyecek: Ey Meryem oglu isa, senin 
iizerindeki... nimetimi hatirla” buyrugunda gegen bu durum, Kiyamet gii- 
niinun niteliklerindendir. Sen, Allah’in peygamberleri toplayacagi ve isa’ya 
sunlari sunlari soyleyecegi giinleri hatirla! diye buyurmus gibidir. Bu agik- 
lamayi, el-Mehdevi yapmi§tir. 

“isa” kelimesinin ref’ mahallinde olmasi, “(jJ): Meryem oglu” da 
ikinci bir nida olmasi miimkun oldugu gibi, bunun da nasb mahallinde ol¬ 
masi da mumkundur. £unku o, mansub bir nidadir. §airin §u misrainda 
oludugu gibi: 

y y k 

“Ey Carud’un oglu, Miinzir’in oglu Hakem! “ 


Eger ikincisi muzaf ise -et- Tuval (1) - in di§inda higbir kimseye gore mer- 
fu* olmasi caiz degildir. 

Yiice Allah’in: “Senin iizerindeki nimetimi hatirla” buyruguna gelince, 
Hz. isa bunlan hatirlayan bir kimse olmakla birlikte, Allah’in kendi uzerin- 
deki ve annesinin iizerindeki nimetini hatirlamasini emretmesi §u iki sebep- 
ten dolayidir: 

1- Sair iimmetlere, Allah’in kendilerine ozel olarak tahsis ettigi §an ve §ere- 
fi onlara ayncalikh olarak vermi§ oldugu yiiksek mevkiini Kitab-i Kerim’in- 
de okunmasi, 

2- Bununla delilini peki§tirmesi ve onu inkar edenlerin kanaatlerini reddetmesi. 

Daha sonra yiice Allah, nimetlerini saymaya gegerek §oyle buyurmaktadir: 
“Hani, Ben seni... desteklemi§tim” yani, giiciine giig katmi§tim. Te’yid 
(desteklemek), gii$, kuvvet anlamina gelen; C 4 $ )’dan ahnmi§tir. Bu destek- 
lemeye dair agiklamalar daha onceden (el-Bakara, 2/87. ayetin tefsirinde) geg- 
mi§ bulunmaktadir. 


(1) Nahiv bilgini Muhammed b. Aluned b. Abdullah et-Tuval (v. 243 h.); el-Kisai’nin 
yakin ogrencilerindendi. ( Bugyetu’l-Vuat'tan naklen; Arapga yayina hazirlayan) 
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“Ruhu’l-Kudus" iki §ekildc a^iklanmi§tir. Birincisi, daha 6ncc gc^em "Vfc ktn- 
dinden bir ruh u (en-Nisa, 4/171. ayet, 3- ba§likta) buyrugunda gc^mig ol- 
dugu gibi, Allah’in kendisine has olarak vermi§ oldugu tertemiz ruhtur, Ikln* 
cisi ise, Cebrail aleyhisselamdir ki, daha sahih olan da budur. Bu da daha 6n- 
ce el-Bakara Suresi’nde (2/87. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadtr. 

“insanlarla konu§uyordun” yani, be§ikte bir sabi iken insanlarla konu$- 
tugun gibi, yeti§kin iken de peygamber olarak onlarla konu§uyordun. Bu 
hususa dair agiklamalar, daha once Al-i Imran suresinde (3/45-46. ayetlerin 
tefsirinde) gegmi§ oldugundan bunlari tekrarlamanin bir anlami yoktur. 

“israil ogullarim, kendilerinc apa^ik mucizclerlc” yani, bu ^ycl-l kcri- 
mede sozu ge^en apagik beige ve mucizelerle “geldigin zamanda" sen! 61- 
diirmek istediklerinde “senden ^ekmi§tim” yani onlann zararlarmi 6nlcml{| 
ve engellemi§tim “de, i^lerinden kafir olanlan” yani, sana iman etmeyip pey- 
gamberligini inkar edenleri, “bu” mucizeler, “apa^ik bir sihirden bagka bir 
§ey degildir demi§lerdi.” 

Ayet-i kerimedeki ( ): Sihir” kelimesini, Hamza ve el-Kisal; ( yrL *) : Sihir- 

baz, buyiicu diye okumu§lardir. Yani, bu adam ancak oldukga gii$lu bir sihir- 
baz olabilir, anlamindadir. 


iLi IjJb ^ ii J\ sij 


111. Hard, havarilere: “Bana ve Rasuliime iman edin” diye vahyetmi§- 
tim de: u iman ettik. Ger^ekten musliimanlar oldugumuza Sen de 
§ahid ol” demi$lerdi. 


Yuce Allah’in: “Hani, havarilere: Bana ve Rasuliime iman edin, diye vah- 
yetmi§tim” ayetinin anlamlanna dair a^iklamalar daha onceden (Al-i Imran, 
3/52. ayet ve devaminda) ge?mi§ bulunmaktadir. 

Vahiy, Arapga’da ilham demektir. Birkag kisimdir: Hz. Cebrail’in pey- 
gamberlere gonderilmesi anlaminda vahiy, bu ayet-i kerimede oldugu gibi 
ilham anlaminda vahiy. Yani Ben, onlara ilham etmi§ ve kalplerine boyle bir 
manayi birakmi§tim. Nitekim yuce Allah’in: “Ve Rabbin bal arisina ilham et- 
ti (vahy)” (en-Nahl, 16/68 ); “Ve Musa’mn annesine ilham ettik (vahy)" (el- 
Kasas, 28/7) buyruklan bu kabildendir. Uyanikken ve uyku'da iken bildirmek 
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anlamina da gelir. Ebu Ubeyde der ki: Vahyettim, emrettim anlamina gelir. 

() ise, sila i^in gelmi§tir. ( ^3 ) aym anlamda kullanilir. Nitekim yiice 

Allah’in: “( •HSj ): Qunkii Rabbin ona vahyetmi§ti“ (ez-Zilzal, 99/5) 

buyrugunda bu anlamda kullanilmi§tir. §air el-Accac da §oyle demektedir: 

I4) ji-j 


“Ona karar bulmasim vahyetti, 0 da karar buldu.” 


Yani, ona karar bulmasim emretti, o da karar buldu, demektir. 


Burada: “Vahyetmi§tim” buyrugunun, onlara emretmi§tim anlamina oldugu 
da soylenmi§tir. Onlara a^iklami§tim, diye de agiklanmi§tir. 


“Ger^ekten musliimanlar oldugumuza Sen de §ahid ol” buyrugunda; 

): Geigektenbizlerin...” buyrugu ash iizere gift “nun” ile gel- 


mi§tir. Araplardan bu iki nun’dan birisini hazf eden de vardir. pallid ol Ey 
Rab! demektir. Bunun: Ey isa, genpekten bizim Allah’a teslim olmu§ kimseler 
oldugumuza gahidlik et, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 



✓ 



112. Hani, havariler: “Ey Meryem oglu isa, Rabbin gokten bize bir sof- 
ra indirebilir mi?” demi§lerdi. O: “Eger iman edenlerdenseniz 
Allah’tan korkun” demi§ti. 


Yiice Allah’in: “Hani havariler: Ey Meryem oglu isa... demiglerdi” buy¬ 
rugunun i’rabi, az once gegen ( 110 . ayetin ba§ tarafimn) i’rabi gibidir. 

“( •* Rabbin.... ebilir mi” buyrugunun, Kisai, Ali, ibn Abbas, 

Said b. Ciibeyr ve Miicahid tarafindan kiraati; ( ) : ... ebilir misin” 

§eklinde “te” ile ve; “(’^3 ): Rabbin” kelimesi de nasb ile okunmu§tur. Ay- 
rica el-Kisai; “( J* ) : Mi?” soru edatimn “lam” harfini, daha sonra gclcn “te” 
harfine idgam etmi§tir. Digerleri ise, “te” yerine “ye” ile ve; “(<2Jfo ): Rabbin” 
kelimesini de merfu’ olarak okumu§lardir. Ancak bu kiraatin agklanmasi birin- 
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cisinden daha zordur. es-Suddt der ki: (“te’’li okuyu$a grtre) buyruftun nnlumi 
$udur: Sen, Rabbinden uzerimize bir sofra indirmeslnl lsteyecek oluraan, Hah* 
bin sana itaat eder mi? Buna gore; “(f-ki*) : Edebillr” buyrugu, "()i tttftt 
eder aniamindadir. Nitekim; : Duasim kabul etti, istegini yerine getlr- 

di, kipinin (kar$ilik verdi, cevap verdi anlamina) kullamldigi olmaktadir. If- 
te burada da Gtig yetirdi (£p*i): itaat etti, aniamindadir. 

Buyrugun anlamimn: “Rabbin giig yetirebilir mi” anlaminda oldugu da sfly- 
lenmi§tir. Ancak, boyle bir soru, onlann yiice Allaha dair bilgileri saglamla§- 
madan once, i§in ba§inda vukua gelmi§ti. Bundan dolayi Hz. Isa, onlann bu 
yanli§liklan ve yiice Allah hakkinda cai 2 olmayan bir §eyi caiz kabul etmeleri 
uzerine: “Eger iman edenlerdenseniz Allah’tan korkun” demi§ idi. Yani, 
yuce Allah’m kudretinde higbir §upheye dii§meyin, demi§ti. 

Derim ki: Ancak bu agiklamanin tarti§ilir bir yonii vardir. Zira Havariler, 
peygamberlerin en yakin ve gozde adamlan, onlann en samimi ve onlara en 
yakin yardimci olan kimselerdir. Nitekim, Hz. Isa: “Allah’a giden yolda 
benim yardimcilarim kimlerdir” dediginde, “Havariler, Allah’m (dininin) 
yardimcilari bizleriz” demi§lerdi. (es-Saff, 61/14) Hz. Peygamber de: “Her 
bir peygamberin bir havarisi vardir. Benim havarim ise ez-Ziibeyr’dir.” diye 
buyurmu§tur. fl) 

Bilindigi gibi peygamberler -Allah’in salat ve selami iizerlerine olsun- 
yuce Allah hakkinda vacib caiz ve imkansiz olan §eyleri ogretmek, biitiin 
bunlan da ummetlerine teblig etmek uzere gelmi§lerdir. Peki bu husus, 
peygamberlerin gozde ve ozel adamlan igin yuce Allah’in kudretini bil- 
meyecek kadar nasil gizli kalabilir? §u kadar var ki, §oyle demek de rniim- 
kundiir: Bu ifadeler, onlarla beraber bulunan kimselerden sadir olmu§tur. 
Nitekim, bazi cahil bedevi araplar, Peygamber (sav)’a :Bunlann (silahlanni 
astiklan ve tapindiklan) Zatu Envat diye bir agaglan oldugu gibi, bize de bir 
Zatu Envat yap, demi§lerdi. (2) Yine, Hz. Musa’mn kavminden bazi kimseler: 
“Bunlarin bir takim tanrilari bulundugu gibi, sen de bizim iqin bir tanri yap" 
(el-A’raf, 7/138) demi§lerdi. Nitekim, ileride buna dair agiklamalar, yiice Al¬ 
lah’in izniyle el-A’raf suresinde (belirtilen ayet-i kerimenin tefsirinde) 
gelecektir. 

§oyle de denilmi§tir: Bu, istekte bulunanlar §ani yiice Allah’in bu i§e giig 
yetirebileceginde §iipheye du§memi§lerdi. Qiinkii bunlar mii’min, Allah’i 


Cl) Buh&rt, Cihad 40, 41, 135, Fedailu Ashabi’n-Nebiy 13, Megazi 29; Miislim, Fedailu'l- 
Sahabe 48; lbn Mace, Mukaddime 11; hadis no: 122; Miisned, I, 89, 102, 103, HI, 307, 
314338, 365. 

(2) Tirmizi, Fiten 18; Miisned, V, 218. 
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bilen ve taniyan kimselerdi. Onlann bu ifadeleri, senin bir kimseye, bu i$e 
guv yetirebilecegini bilmenle birlikte, filan ki§i gelebilir mi demen kabilin- 
dcndir. O takdirde mana: Bunu yapar mi ve benim bu istegimi yerine getirir 
mi $eklindc olur. Bu istekte bulunanlar, §ani yiice Allah’in buna da ba§ka §ey- 
lere de guv yetirebildigini, hem delalet yoluyla, hem peygamberlerinin ver- 
digi liaber yoluyla, hem de akillan yoluyla biliyorlardi. Ancak, bunu bir de 
gbzlcriylc gorerek (ayne’l yakin) de aym §ekilde bilmek istemi§lerdi. Tipki 
ibrahim (sav)’in -onceden de ge^tigi iizere-: “Rabbim, bana oliileri nasil 
dirilttigini goster” (el-Bakara, 2/260) dedigi gibi. Halbuki Hz. Ibrahim 
bunu, bu konudaki liaber ve akil yoluyla elde ettigi bilgilerle bilmi§ti. 
Bununla birlikte herhangi bir §iiphe ve tereddiidiin miidahale etmedigi gbz- 
leriyle gorerek bilmek istemi§ti. Zira, mantiki yoldan elde edilen bilgi ile liaber 
yoluyla elde edilen bilgi hakkinda §iiphe sozkonusu olabilir ve itirazlar yonel- 
tilebilir. Ancak, gozle gorulerek elde edilen bilgi hakkinda bunlann herhan¬ 
gi birisi sozkonusu olmaz. Bundan dolayi havariler de tipki Hz. ibrahim’in: 
“Fakat kalbimin yatiqmasi iqin istiyorum” (el-Bakara, 2/260) dedigi gibi, on- 
lar da: “Kalplerimiz yati§sin... diye” demi§lerdi. 

Derim ki: Bu, giizel bir te’vildir. Fakat, bundan da dalia giizel te’vil §udur: 
Bu sozleri, havarilerle birlikte olanlar soylemi§lerdi. -Ileride agiklanacagi iize- 
re-. ibnu’l-Arabi, “el-Mustati’: Gug yetiren”i yiice Allah’in isimleri arasinda sa- 
yar. Ve §oyle der: Bunun, isim olarak kullanildigi ne Kitapta ne siinnette va- 
rid degildir. Fakat bu, yiice Allah’in fiili olarak varid olmu§tur. Dalia sonra 
da havarilerin: “Rabbin indirebilir mi” sozlerini zikreder. Ancak, ibnu’l-Has- 
sar, “ §erhu's-Siinne” adli eserinde ve ba§kalarinda onun bu g6rii§unu red- 
detmi§tir. ibnii'l-Hassar der ki: §ani yiice Allah’in, havarilerin Hz. isa’ya soy- 
lediklerini liaber verdigi: “Rabbin... indirebilir mi” ifadesinde, Rabbin giig 
yetirebilmesinde §iiphe sozkonusu degildir. Bu, ince bir §ekilde soru sormak 
ve yiice Allah’a kar§i edeptir. Zira, miimkun olan her bir §ey, ezeli ilminde 
mutlaka vuku bulacaktir ve herkes i?in vaki olacaktir, diye bir §ey sozkonu¬ 
su degildir. Havariler ise, Hz. isa’ya iman edenlerin en hayirlilan idiler. Yii- 
ce Allah’in, mumkiin olan her bir§eye giig yetirebileceginin onlar tarafindan 
bilinmemesi nasil zannedilebilir. (■ *j ): Gu^ yetirebilir mi?” buyrugunun 
“te” ile (yapabilir misin) §eklindeki kiraatine gelince, §oyle denilmi§tir: Ya- 
ni, Rabbinden boyle bir istekte bulunabilir misin. Bu, Ai§e ve Mucahid’in - 
Allah ikisinden de razi olsun- goru§iidiir. Ai§e (r.anlia) dedi ki: Bu havariler: 
“Rabbin gii^ yetirebilir mi?” demeyecek kadar yiice Allah’i bilen kimseler 
idi. Ama onlar: “(^3 ‘J+ ): Sen, Rabbinden dileyebilir misin” demi§lerdi. 

Yine Hz. Ai§e’den §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Havariler, §am yiice Allah’in 
sofra indirmeye kadir oldugunda §uphe etmiyorlardi. Ama onlar, “Rabbin in- 






• I M* Ido 112-113 EL CAMlU Li A H K A M I ’ L • K U R ' A N 


801 


direbilir mi” degil dc: “Sen, Rabbinden istiyebilir misin?” demlglcrdl. 

Muaz (b. Cebel) dedi ki: Ben, Peygamber (sav)’i defalarca “te" luirM lln 
“( ) :Rabbinden isteyebilir misin?" diye okudugunu i$ltml$lmdh\ 

ez-Zeccac da der ki: Yani, istedigin bu hususta, Rabbinin istegini ycrlnc 
getirmesini istiyebilir misin? Anlamimn §oy!e oldugu da soylenmi§tir: Rabblnr 
bu hususta dua edip O’ndan dilekte bulunabilir misin? ikisinin de anlami bir- 
birine yakindir, fakat bir malizuf takdiri de kagnilmazdir. Yiice Allah’m: “O 
kasabaya sor” (Yusuf, 12/82) buyrugunda oldugu gibi. Ancak, “te” “ye" ile 
okuyu§ta herhangi bir ifadenin hazfedildigini soylemeye gerek yoktur. 

“Eger iman edenlerdenseniz” Yani, eger sizler, O’na ve benim getirdik- 
lerime iman eden kimseler iseniz. -£iinku size, yeteri kadar ayellcr, mucizeler 
gelmi§ bulunmaktadir- “Allahtan korkun demi§ti” O'na isyan etmekten vc 
Vokga isteklerde bulunmaktan sakinin. £unku sizler, bu mucizeleri i.strmenlz 
lialinde ba§iniza neler gelecegini bilemezsiniz. Zira yiice Allah, kullari Ivin 
daha uygun olani yapar. 




113- Dediler ki: “Biz, istiyoraz ki o sofradan yiyelim. Kalplerimiz yati§- 
sin. Senin bize gervekten dogru soyledigini bilelim ve biz de ona 
§ahidlik edenlerden olalim. ” 

Yiice Allah’m: “(l^b jst 'J 1J ijili) :Dediler ki: Biz istiyoruz ki o sofradan 
yiyelim” buyrugunda “yiyelim” anlamindaki fiil; ( j{) ile nasb edilmi§tir. Da¬ 
ha sonra gelen, “kalplerimiz yati§sin. Senin bize gervekten dogru sdy* 
ledigini bilelim ve biz de ona §ahidlik edenlerden olalim” anlamindaki buy- 
ruklarda da btitiin Biller ona atfedilmi§tir. Bu ifadeleriyle boyle bir istekte 
bulunmalari kendilerine yasaklaninca, bu isteklerinin sebebini agiklami§ 
oldular. 

Onlann: “O sofradan yiyelim” §eklindeki sozleri, iki turlii agiklanabilir: 
Evvela onlar, boyle bir §eye ihtiyag duyduklan igin o sofradan yemek istemi§- 
lerdi. £unku Hz. Isa, §ehir di§ina giktiginda ona be§bin ki§i veya daha faz- 
la bir kalabahk uyardi. Onlann bazilari da onun ashabi idi. Bazilan ise, her¬ 
hangi bir hastaliklan veya bir rahatsizliklan dolayisiyla ondan kendilerine dua 
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etmesini istiyen kimselerdi. Bunlar da kotiiriim veya kor kimseler idiler. Ki- 
misi de olanlan seyreder ve alay ederdi. 

Yine bir gun bir yere eikmt§ken, yollan bir dagdan gegti. Beraberlerinde 
yiyecek bir§ey yoktu. Bunlar aciktilar. Havarilere §oyle dediler: isa’ya soy- 
leyin dc uzerimize gokten bir sofra inmesi i<;in dua etsin. Havarilerin ba§i 
$cm’un Hz. Isa’nin yanina vardi ve insanlarin kendilerine gokten bir sofra in- 
dirmesi igin dua etmesini istediklerini haber verdi. Hz. isa §em’un’a: “Onla- 
ra dcki, eger ger^ekten mu’min kimseler isenlz Allah’tan korkun.” §em’un 
bunu bu teklifte bulunanlara haber verince, bu sefer ona §oyle dediler: 
Ona de ki: “Biz, istiyoruz ki o sofradan yiyelim...” diye ayette gegen soz- 
lerini iletti. 

ikinci agiklama §ekli de §oyledir: “O sofradan yiyelim” yani, biz boyle bir 
§eye olan ihtiyacimizdan dolayi degil, onun bereketini elde edelim diye bu¬ 
nu istiyoruz. el-MaverdT der ki: Bu daha uygun gdriinmektedir. £iinkii ger- 
gekten muhtag olsalardi, bu istekte bulunmalan kendilerine yasaklanmazdi. 

“Kalplerimiz yati§sin” §eklindeki sozlerinin de iig anlama gelme ihtima- 
li vardir: Birincisi: Yiice Allah’in, seni bize bir peygamber olarak gonderdi- 
gi hususunda kalplerimiz yati§sin ve bundan emin olsun. ikincisi, yiice Al¬ 
lah’in bizi, bu davetimiz igin segtiginden yana kalplerimiz miitmain olsun. 
Ugtinctisii de §am yiice Allah’in bizim istegimizi kabul ettiginden yana kalp¬ 
lerimiz huzur bulsun, emin olsun. Bu tig tiirlii agiklamayi da el-Maverdi zik- 
retmektedir. 

el-Mehdevi de §oyle der: Yani, yiice Allah’in bizim orucumuzu ve amel- 
lerimizi kabul ettigine dair kalplerimizin yati§masim istiyoruz. 

es-Sa’lebi der ki: Boylelikle onun kudretine yakinen (kesinlikle) inanahm 
ve kalplerimiz bunun sonucunda yati§sin. 

“Senin bize gergekten dogru soyledigini bilelim.” Senin Allah’in Rasu- 
lii oldugunu gergekten bilelim, “ve biz de ona §ahidlik edenlerden olalim.” 
Yani, Allah hakkinda vahdaniyetine, senin de risalet ve peygamberligine §a- 
liidlik edenlerden olalim. 

“Ve biz de ona $ahidlik edenlerden olalim” buyrugunun: Bu sofranin in- 
dirili§ini gormeyenlerin nezdinde, yanlanna vardigimizda senin lehine §ahid- 
lik edenlerden olalim, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 


d jjla- ^ JB 

i" c-lilj cJj'tJ Uj Id* 
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114. Meryem oglu isa: “Allah’im, Rabbimiz, bize goktcn blr lofri In- 
dir ki, blzim i^in hem onceden gelenlerimize, hem sonra gclc- 
ceklerimize bir bayram ve Senden bir §yet olsun. Bizi nziklan- 
dir. Ciinku Sen rizik verenlerin en hayirlisisin” dedi. 

Yuce Allah’in: “Meryem oglu isa: Allah’im, Rabbimiz” buyrugunda ge^en 
(ve Allah’im anlamina gelen): (^jji) kelimesinin ash, Sibeveyh'e gore, “Ya Al- 
lah” §eklindedir. Sondaki iki tane “mim” ise, “ya” nida harfinden bedeldir. 
“Rabbimiz” ise ikinci bir nidadir. Sibeveyh bundan ba§kasini caiz kabul et- 
mez. Bunun sifat olmasi da caiz degildir. Zira, kelimenin aldigi §ekil dolayi- 
siyla bu kelime nidaya ve sesleni§e benzemektedir. 

Maide’nin anlami: “Bize gokten bir sofra indir” buyrugundaki” Sofra <el- 
Maide), uzerinde yemek bulunan yukseltilmi§ tahtalar (masa) dir. Kutrub der 
ki: Uzerinde yemek bulunmadikga Maide adini almaz. Eger yemek yoksa ona 
"hivan: masa” denilir. “Maide” kelimesi, kolesine yemek yedirdigi veya ver- 
digini anlatmak iizere kullamlan (oX-tiL. )’den, “faile” veznindedir. Buna gti- 
re Maide, uzerindeki §eyleri veren; ( ) anlamina gelir. el-Ahfe§’in naklet- 

tigi Ru’be’nin §u beyiti de bu kabildendir: 

-ll j—s^ yj\ i'-A—J' tZ-JjJ 

“Luka ve nimetler i^erisinde ya§ayan ve denk kimaelerin ba§lan hediye 

olarak sunulur. 

Kendisinden istekte bulunulan mu’minlerin emirine.” 


Bu beyitin son kelimesi, kendisinden bir§eyler vermesi istenen, dilekte bu¬ 
lunulan kimse demektir. (Ve Maide kelimesi de aym kokten gelmektedir). Bu¬ 
na gore Maide, yemek yiyenlere yemek yediren ve yemegi veren demektir. 
Mecazi olarak yemegin kendisine de Maide denilmektedir. (^iinku yemek Ma¬ 
ide uzerinde yenilir. Nitekim, araplann yagmura “sema" demeleri de boyle 
mecazi bir ifadedir. Kufeliler derler ki: Ona “Maide” denilmesi, uzerindeki- 
ler ile hareket etmesi dolayisiyladir. Ve bu, Araplann meyledip hareket 
eden bir §ey hakkinda kullandiklan; (^ ) tabirlerinden gelmektedir. 

§air de §oyle demektedir: 


JJl* Lr* Lr** Wi -A-s^i 



01 ill—, silUJ 


“Bir giivercin §akidiginda belki aglarsin 
Agacin egilmi§ dah onu hareket ettirdiginde.” 
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Bir ba$ka $air de §oyle demektedir: 

^ >jVl ^ >JLj5UI 

"Ondan aonra Kinanelinin olduriilmesi huzursuz etti beni; 

O, u?huz bucaksiz yer, az kalsin altimda sarsiliyordu.” 

Viicc Allah’in: “(^ -W ol j O, sizi galkalayip sarsar diye 

yeryiizunde sabit daglar koydu (yaratti).” (en-Nahl, 16/15) 

Hbu Ubeyde der ki: Maide, “mef’ule” anlaminda faile veznindedir. Tipki 
“< &*'): Ho§nut birya§ayi§ iqinde” (el-Hakka, 69/2) ho§nut olunan bir 

ya§ayi§ anlaminda olmasi gibi. Yine “() ; Atilan bir su” (et-Tarik, 86/6) 
buyrugundaki atilan da, kendisi “atilan” (ism-i fail) degil de ismi mef’ul an- 
laminda ba§kasi tarafindan atilan demektir. 

Yiice Allah’in: “Bizim i^in... bir bayram olsun” buyrugundaki; “(). oi- 
sun, kelimesi, Maide’nin sifatidir. (Emrin) cevabi degildir. 

el-A’me§ ise bunu cevap olmak iizere ( 'J& ) §eklinde cevap olarak okumu§- 
tur. Buyrugun anlami ise: Bu sofranin inecegi gun “hem bizim i^in, hem on- 
ceden gelenlerimize” yani, hem iimmetimizin ba§tan gelenlerine, hem son- 
radan geleceklerine bayram olsun, §eklindedir. Id: Bayram’in anlami denil- 
di ki: Sofra, uzerlerine pazar gunii sabah ve ak§am indirildi. Bundan dolayi 
pazan bayram edindiler. Bayram anlamina gelen; (juJI ) tekildir, gogulu ise 
) §eklinde gelir. Bu kelimenin ash “vav”li olmakla birlikte “ya” ile qo- 
gul yapilmasi, tekilde de bu “ya”nin ortada sabit olu§u dolayisiyladir. §oyle 
de denilmi§tir: Sopanin gogulu olan, ( ): Sopalar ile bayramlar arasinda- 

ki farkin anla§ilmasi igin “ya” ile gogul yapildigi da soylenmektedir. ) ise, 
bayram yaptilar, bayramda hazir bulundular, anlamindadir. Bunu, el-Cevhe- 
rT ifade etmi§tir. 

Bu kelimenin ashnin, donmek anlamina gelen; fiilinden geldigi 

de soylenmi§tir. Buna gore bu kelime (yani bayram): Oyr) §eklinde “vav”li- 
dir. “Vav”dan onceki harf esreli oldugundan dolayi “ya”ya donu§turulmu§- 
tur. Mizan, mikat ve miad kelimeleri gibi. Fitir ve kurban giinlerine iyd 
(bayram) denilmesinin sebebi ise, bunlann her sene tekrar avdet etmeleri 
(donmeleri) dolayisi iledir. 

el-Halil der ki: iyd (bayram), insanlann adeta kendisine donu§lerini ifade 
ediyormuf gibi, toplandiklan her giine denilir. ibnii’l-Enbari der ki: iyd’e bu 
ismin verili§ sebebi, seving ve huzur i^erisinde donu§ii (avdet etmesi)nden 
dolayidir. Ciinkii bayram, butun insanlann sevindikleri bir gundiir. Nitekim, 
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bu ^uncle bile hapistc olan tuluklulardan, bor<;larinin istcnmedlgl, ccjr.alttn- 
dirilmadigi, yabani liayvanlann, ku§lann avlanmadigi, ^ocuklarin okullurw gll* 
medigi goriilen bir §eydir. 

§oyle de denilmiftir: Bayrama “iyd” denili§ sebebi, her insanin kcndl mu- 
kam ve mevkiine, bunun gerektirdiklerine avdet etmesi dolayisiyladir. Nltc- 
kim, bayramda onlann giydikleri, kilik kiyafetleri ve yedikleri birbirinden lark- 
li olabilmektedir. Kimisi misafir kabul eder, kimisi misafir olur. Kimisi ba§- 
kasina merhamet eder, kimilerine de merhamet olunur. Bayrama bu ismin ve- 
rili§inin; “iyd”e benzeterek §erefli bir giin olu§undan dolayi oldugu da soy- 
lenmi§tir. <^unku iyd, aslinda araplarca olduk^a mc§hur, son dcrccc deger- 
li ve kendisine nisbet ettikleri (ismi mensub yaptiklan) bir erkek deveye ver- 
dikleri addir. ism-i mensub yapilarak (J-l): iyd’e mensub develer deni- 
lir. §air de §oyle demektedir: 

jJUaJI •S_X^ 

“Ona kar§ilik olduk^a yuksek fiyatta dinarlarm odendigi bir deve.” 


Bu beyit daha onceden (el-Bakara, 2/283. ayetin tefsirinde) gegmi§ bulun- 
maktadir. Zeyd b. Sabit; (£>l»j££V) kelimelerini $ogul olarak; “(Oi>b .): 
Onceden gelenlerimize, sonra geleceklerimize” §eklinde gogul olarak oku- 
mu§tur. 

Ibn Abbas der ki: Yani, onlann ilki o sofradan yedigi gibi, insanlarin so- 
nuncusu da ondan yesin, anlamindadir. 

“Senden bir ayet” yani, bir delalet ve bir beige olsun. “Bizi riziklandir.” 
Bize ver. “Qunkii Sen, rizik verenlerin” bagi§layanlarin rizik ihsan edenle- 
rin “en hayirlisisin.” £unkii Sen, higbir §eye muhtag olmayan gani, hertiir- 
lu ovgiiye laik olan hamidsin. 


/d J\ 'ii Jii 

4,, ^ iid Jj li-\ Si 




115. Allah buyurdu ki: “Ger^ekten Ben onu size indirecegim. Ama 
bundan sonra sizden kim kafir olursa Ben onu alemlerden 
kimseyi azaplandirmayacagim bir azapla azaplandiracagim.” 
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“Allah buyurdu ki: Gergekten Ben onu size indirecegim” buyrugu, yii- 
ce Allah tarafindan verilmi§ bir vaa’d olup, bununla Hz. isa’nm dilegini ka- 
bul ettigini ifade etmektedir. Nitekim, Hz. isa’run boyle bir dilekte bulunma- 
si da havarilerin isteklerini kabul ederek gergekle§mi§tir. Bu ise, yiice Allah’in 
boyle bir sofrayi indirmi§ olmasini gerektirmektedir. Zaten onun vaadi hak- 
tir. Ancak, bu sofranin indirili§inden sonra buna tanik olan topluluk inkar edip 
kafir oldular. O bakimdan maymun ve domuzlara donu§turuldiiler. ibn 
Omer der ki: Kiyamet giiniinde insanlar arasmda azabi en getin olanlar mii- 
nafiklar, Maide’nin sahiplerinden kafir olanlar ve Firavn ve hanedanidir. 
Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ama bundan sonra sizden kim kafir olur- 
sa, Ben onu alemlerden kimseyi azaplandirmayacagun bir azapla azaplan- 
diracagim” diye buyurmaktadir. 

jlim adamlan, Maide’nin inip inmedigi hususunda farkli gorii§lere sahip- 
tirler. Cumhurun kabul ettigi ve dogru olan goru§ Maide’nin indigidir. £iin- 
kii yiice Allah: “Gergekten Ben onu size indirecegim” diye buyurmu§tur. Mii- 
cahid ise §oyle demektedir. Maide inmedi. Bu, ancak yiice Allah’in insanla- 
ra vermi§ oldugu bir ornektir. Bununla peygamberlerinden mucizeler isteme- 
lerini yasaklamaktadir. 

§oyle de denilmi§tir: Yiice Allah onlara, isteklerini kabul edecegi va- 
adinde bulundu. Fakat kendilerine: “Ama bundan sonra kim kafir olursa...” 
deyince, bu istekten vazge^tiler, Allah’tan bagi§lanmalanni dilediler ve; ha- 
yir, boyle bir§ey istemeyiz, dediler. Bu a^iklamayi da el-Hasen yapmi§tir. An¬ 
cak, bu gorii§ ile bundan onceki gorii§ yanli§tir. Dogrusu bu Maide’nin in¬ 
digidir. 

Ibn Abbas der ki: Meryem oglu Isa, israil ogullarina §oyle dedi: Otuz giin 
oru^ tutunuz, sonra Allah’tan ne isterseniz dileyiniz. O size bunu verecek- 
tir. Bunun iizerine onlar da otuz gun orug tuttular ve §oyle dediler: Ey Isa, 
biz bir kimseye bir i§ yapsak, sonra da i§imizi bitirsek, §iiphesiz dalia son¬ 
ra bize yemek yedirirdi. Biz ise orug tuttuk ve aciktik. Allah’a dua et de iize- 
rimize gokten bir sofra indirsin. Bunun iizerine melekler, ta§idiklari bir Sof¬ 
ia ile geldiler. Bu sofra iizerinde yedi ekmek ve yedi balik vardi. Bunlan on- 
lerine koydular. En son ki§i de tipki ilk ki§i gibi yedi (ve doydu). 

Ebu Abdullah Muhammed b. Ali et-TirmizT el-Hakim de, “ Nevadiru’l- 
Usdl” adh eserinde §oyle demektedir: Bize, Omer b. Ebi Omer anlatti, dedi 
ki: Bize Ammar b. Harun es-Sakafi anlatti, Zekeriya b. Hakim el-HanzalT’den, 
o, Ali b. Zeyd b. Cud’an’dan, o, Ebu Osman en-Nehdf* den, o, Selman el-Fa- 
risi’den §oyle dedigini nakletti: Havariler, Meryem oglu isa’ya -Allah’in salat 
ve selami iizerine olsun- sofrayi istediklerinde, o da kalkip yiin elbiselerini 
birakti, bunun yerine siyali kildan elbiselerini giyindi. Ayaga kalkti, ayakla- 
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rmi ve topuklarini birbirine yapi§tirdi. Ba§ parmagim ba§ parmaginu defltll- 
rip, sag elini sol elinin uzerine koydu. Sonra yiice Allah'a hu$0’ igcrlulncl© ha- 
§ini egdi. Arkasindan gdzya§larini salivererek agladi. Ya§lar sakallari Ozerln- 
den akip gitti. Gozya§lari damla damla gogsiine dii§meye ba§ladi, sonra gdy- 
le dedi: “Allah’im, Rabbimiz, bize gokten bir sofra indir ki, bizim igin Item 
onceden gelenlerimize hem sonra geleceklerimize bir bayram ve Senden bir 
ayet olsun. Bizi riziklandir. (^unkii sen rizik verenlerin en hayirhsisin. Allah 
buyurdu ki: Gergekten Ben onu size indirecegim...” 

Sofra, birisi altinda birisi iistiinde olmak iizere iki bulut arasinda kirmizi 
renkli ve yuvarlak bir sofra halinde insanlann gozu oniinde indi. Isa (a.s) de¬ 
di ki: “Allah'im sen bunu bir rahmet kil. Bunu bir fitneye dii§me sebebi kil- 
ma. Ey benim yiice ilahim, ben senden hayret verici dileklerde bulunuyorum 
ve sen veriyorsun.” 

Sofra, Hz. isa’nin oniinde, bir mendil ile ortiilii oldugu halde indi. Hz. tsa, 
beraberindeki havarilerle birlikte seedeye kapandi. Sofranin daha once ben- 
zerini almadiklari giizel kokusunu aliyorlardi. Hz. isa §oyle dedi: “Aramzda 
Allah’a en gok ibadet eden, Allah’a kar§i en cesaretli, Allah’a en gok giive- 
neniniz hangisi ise, §u sofranin iizerini agsin ki, ondan yiyelim, Allah’in adi- 
m anarak yiyelim ve bundan dolayi da Allah’a hamd edelim.” 

Havariler dediler ki: Ey Ruhullah, bu i§e sen daha layiksin. Bunun uze¬ 
rine Hz. Isa -Allah’in salavati uzerine olsun- kalkti, giizel bir §ekilde abdest 
aldi. Guzel bir namaz kildi, uzun uzun dua etti. Sonra sofraya oturdu, iize¬ 
rini a$ti. Sofrada kizartilmi§ bir balik vardi. Bu balikta kilgik diye birfey yok- 

tu. Yag gibi akiyordu. Etrafina ise, pirasa miistesna her tiirlii bakliyattan ko- 
nulup hazirlanmi§u. Ba§ tarafinda ise, tuz ve sirke vardi. Kuyrugunun yanin- 
da ise be§ ekmek vardi. Ekmeklerden birisinin iizerinde de be§ tane nar, di- 
gerinin iizerinde hurmalar, digerinin iizerinde de zeytin vardi. 

es-Sa’lebi der ki: Ekmeklerden birisinin iizerinde zeytin, ikincisi iizerinde 

bal, iigiinciisii iizerinde yumurta, dordiincusii uzerinde peynir, be§incisi 
iizerinde ise kuru et vardi. 

Bunun haberi yahudilere ula§inca keder ve uziintii ile geldiler. Kahrolmu§ 
bir vaziyette ona baktilar, hayret edecek bir durum gorduler. §em’un - ki, bu 
havarilerin ba§idir- dedi ki: Ey Ruhullah, bu diinya yiyeceginden midir, 
cennet yiyeceginden midir? Isa -Allah’in salavati uzerine olsun- §oyle dedi: 
Bu sorulardan liala vazgegmeyecek misiniz? Sizin azaba ugratilmanizdan ger- 
gekten gok korkuyorum. §em’un dedi ki: israil ogullanmn ilahina yemin ol¬ 
sun ki, ben bununla kotii bir maksat gutmedim. 

Dediler ki: Ey Ruhullah, ke§ke bu mucize ile birlikte bir ba§ka mucize da- 





508 


Imam kurtubi 


C(Jz 7, S0r«: S 


ha olsaydi. Isa (a.s) dedi ki: “Ey balik, Allah’in izniyle diril" Balik gozleri pa- 
i ilclar bir §ekilde din? ve taze bir balik haline gelerek silkelenmeye, hareket 
elineye ba§ladi. Havariler korkuya kapilinca, Hz. Isa §oyle dedi: Bana ne olu- 
yor ki, bir §ey istiyorsunuz, size o §ey verildi mi, ondan ho§lanmiyorsunuz. 
Azaba ugratilmamzdan gergekten gok korkuyorum. Yine §oyle buyurdu: Bu 
so fra, iizerinde ne diinya yiyecegi ne de cennet yiyecegi olmadigi halde in- 
di. Bn yiyecegi, yiice Allah sonsuz kudretiyle yaratti. Ona ol dedi, o da olu- 
vcrdi. 

Bu seler Isa dedi ki: Ey balik eski haline don. Balik eskiden oldugu gibi 
kizarmi§ haline dondii. Havariler dediler ki: Ey Ruhullah, ondan ilk olarak 
sen ye. Hz. isa §oyle dedi: Bundan Allah’a siginmm. Bundan onu isteyen, onu 
dileyen yesin. Havariler, bunun bir azap ve bir fitne olacagi korkusuyla ye- 
mek istemediler. Hz. Isa bunu goriince, bu sofraya fakir, yoksul, hasta, ko- 
turum, ciizzamli, ayaklan felc olmu§, kor ve sansu hastaligina yakalanmi§- 
lan gagirarak dedi ki: Rabbinizin nzkindan, peygamberinizin duasindan yi- 
yiniz ve bunun i^in de Allah’a liamd ediniz. Daha sonra Hz. Isa §oyle dedi: 
Bundan dolayi afiyet sizin igin olacak, azap da sizden ba§kalan igin olacak- 
tir. Onlar da bu sofradan yediler. Oyle ki, yedi bin iig yiiz ki§i o sofradan ge- 
girerek kalkti ve o sofradan yiyen herbir hasta iyile§mi§ oldu. O bahktan yi- 
yen herbir fakir, oliinceye kadar muhtag dii§medi. Bunu goren diger insan- 
lar, sofraya kalabaliklar halinde ii§u§tuler. Kugiik, biiyuk, ihtiyar, geng, zen- 
gin ve fakir ne kadar varsa, mutlaka gelip ondan yediler. Biri otekini geki§- 
tirdi. Hz. isa durumu goriince onlari nobetle§e siraya koydu. 

Bu sofra bir giin iner, bir gun inmezdi. Tipki, Semud kavmine gonderilen 
di§i devenin bir giin otlayip, bir giin su igmesi gibi. Bu sofra kirk giin siirey- 
le indi. Ku§luk vaktinde iner ve bulundugu yeri golge kapatincaya kadar oy- 
lece kahrdi. 

Sa'leb! der ki: Sofra bu §ekilde kalir ve ondan yemek yenirdi. Nihayet gol¬ 
ge iizerine dii§iince, yiikseliverirdi. Yiikselinceye kadar insanlar ondan ye- 
meye devam eder, sonra da goge geri donerdi. insanlar da gozlerinden 
kayboluncaya kadar onun golgesine bakar dururlardi. 

Kirk giin tamamlaninca yiice Allah isa (a.s)’a §oyle vahyetti: “Ey isa, Be- 
nim bu soframi zenginleri di§arda tutarak yalniz fakirlere ver.” Ancak, bu hu- 
susta zenginler §iipheye dii§tiiler ve fakirlere dii§manhk etmeye ba§ladilar. 
Kendileri §iipheye dii§tiikleri gibi, diger insanlan da §iipheye dii§urmeye ga- 
li§tilar. Yiice Allah, Ey isa dedi. Ben, ileri siirdiigiim §art dolayisiyla (azab ile) 
yakalayip, sorumlu tutacagim. 

Onlardan otuzug ki§i, pislikleri gopliiklerden ayiklayan domuz haline 
donii§tiiruldu. Halbuki, daha once giizel yemekler yerler, yumu§ak do§ek- 
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lcrde uyurlardi. insanlar bunu gdrunce, agla§arak Hz. isa’nin ctralindM top- 
ianclilar. Domuzlar da gelip Hz. isa’nin oniinde dizleri iizere gbktOlcr, U6/. 
ya$larim akita akita aglamaya koyuldular. Hz. Isa onlari tanidi, sen lllun kl- 
§i degil misin diye soruyor, o domuza dondurulmu§ ki§i de ba§i ile igaruMc 
bulunuyor, fakat konu§amiyordu. Bu halleriyle yedi giin kaldilar. -Dort gOn 
kaldilar diyenler de vardir.- Sonra Hz. Isa, yiice Allah’a, canlanni kabzclsln 
diye dua etti. Kimse onlann nereye gittigini bilemedi. Yer mi onlari yuttu, yok- 
sa ne oldular (bilinmedi). 

Derim ki: Bu hadis hakkinda soylenecek sozler vardir. Senet bakimindan 
da sahib degildir. Ibn Abbas ve Ebu Abdurrahman es-Siilemi’den nakledii- 
digine gore, Maide’deki yemek, ekmek ve balikti. ibn Atiyye der ki: O ba- 
likta her yiyecegin kokusunu aliyorlardi. Bunu da es-Sa’lebi nakletmi$tir. Am- 
mar b. Yasir ile Katade derler ki: Maide, uzerinde cennet meyvelerinden mey- 
veler bulundugu halde semadan inerdi. Vehb b. Miinebbih ise §oyle demck- 
tedir: Yuce Allah, arpa ekmekleri ve bir takim bahklar indirdi. 

et-Tirmizi de Tefsir bolumundc, Ammar b. Yasir’den §oyle dedigini nak- 
letmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Maide, semadan et ve ekmek ola- 
rak indirildi. Hainlik etmemek, yarina higbir §ey saklamamakla emrolunduk- 
lan halde, hainlik de ettiler, ertesi giine saklayarak, yarina bir§eyler ayirdi- 
lar. Bunun iizerine maymunlar ve domuzlar haline d6nu§turiilduler.” Ebu isa 
(et-Tirmizi) der ki: Bu, Ebu Asim ve ba§ka bir ki§inin Said b. Ebi Arube’den, 
o, Katade’den, o, Hilas’tan, o, Ammar b. Yasir’den mevkuf olarak rivayet et- 
tigi bir hadistir. Biz bu hadisi, merfu’ olarak ancak el-Hasen b. Kaza’a yoluy- 
la biliyoruz. Bize, Humeyd b. Mes’ade anlatti dedi ki: Bize, Siifyan b. Habib 
anlatti, Said b. Ebi Arube'den buna yakin bir hadis nakletti fakat bunu Pey- 
gamber’e merfu’en zikretmedi. Bu, ise el-Hasen b. Kazae'nin hadisinden da- 
ha bir sahihtir. Ancak biz, bu hadisin merfu’ bir rivayetini asla bilmiyoruz. (1) 

Said b. Ciibeyr der ki: Maide uzerinde ekmek ve et miistesna her§ey in¬ 
dirildi. Ala ise §oyle demi§tir: Balik ve et mustesna, Maide uzerinde her§ey 
indirildi. Ka’b der ki: Maide, semadan ba§a§agi olarak melekler onu sema ile 
arz arasinda u^urarak nazil oldu. Et di§inda uzerinde her yiyecek vardi. 

Derim ki: Bu ug goru§, Tirmizi’nin naklettigi hadise muhaliftir. Tirmi- 
zT’nin hadisi ise bunlardan daha uygundur. Zira, merfu’ olarak sahih degil- 
se bile, mevkuf olarak buyiik bir sahabiden sahih olarak rivayet edilmi$tir. 
Dcgrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Kesinlikle soylenebilecek §u ki; Maide, uzerinde yenecek yiyecekler bu¬ 


ll) Tirmizi, Tefsir 5. sure 21. 
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lunduftu lialde indirilmi§tir. Ancak bu yemegin tayinini en iyi bilen Allah’tir. 

Kbu Nuaym’in Ka’b’den naklettigine gore Maide, ikinci olarak israilogul- 
lartnin abid bazi kimselerine nazil oldu. Ka’b dedi ki: israilogullarindan 
abid iig ki$i bir araya geldi. Bunlar, geni§ bir duzltik arazide toplandilar. On- 
lann her birisi yiice Allah’in isimlerinden bir ismi biliyordu. Birileri dedi ki: 
Ben den isteyin, ben de sizin igin istediginizi dua ederek Allah’tan dileyeyim. 
Onlar dediler ki: Senden yiice Allah’a, bu yerde akan bir pinar, ye§il, yem- 
yc§i! bahgeler gikarmasi igin dua etmeni istiyoruz. O da dua etti, akan bir pi¬ 
nar ve giizel, yemye§il bahgeler meydana geldi. Daha sonra bir digerleri ben- 
den de isteyiniz, ben de ne isterseniz dua ederek onu Allah’tan sizin igin is- 
teyeyim. §oyle dediler: Yiice Allah’a, cennet meyvelerinden bize bir§eyler ye- 
dirmesi igin dua etmeni istiyoruz. Uzerlerine taze bir hurma indi. Ondan ye- 
meye ba§ladilar. Evirip gevirdikge mutlaka ondan ba§ka bir lezzet yediler, son¬ 
ra kaldirildi. Daha sonra bir digerleri fdyle dedi: Benden isteyin, ben de ne 
isterseniz sizin igin Allah’a dua edeyim. Senden, Allah’a iizerimize Isa’ya in- 
dirmi§ oldugu Maide’yi indirmesi igin dua etmeni istiyoruz. O ki§i de dua edin- 
ce bu Maide indi. Ondan ihtiyaglarim kar§iladiktan sonra bu sofra kaldiril¬ 
di. Daha sonra da haberin geri kalan bolumlerini nakletti. 

Bir mesele: Sozu gegen Selman’in hadisinde, Maide’ye dair agiklamalar yer 
aldi ve bu Maide’nin ayaklan bulunan bir masa (Maide) §eklinde degil de bir 
sofra halinde indigi agiklanmaktadir. Sofra ise Peygamber (sav)’in ve arap- 
larin yemek yedikleridir. Ebu Abdullah et-TirmizT el-Hakim §unu nakletmek- 
tedir: Bize, Muhammed b. Be§§ar anlatti, dedi ki: Bize, Muaz b. Hi§am an- 
latti dedi ki: Bana babam anlatti. Yunus’dan, o, Katade’den, o, Enes'den de¬ 
di ki: Rasulullah (sav) hi? bir zaman bir masa uzerinde yemedigi gibi, katik 
konulan yemek kaplanndan da yemedi, onun igin higbir zaman yufka da pi- 
§irilmedi. Enes’e dedim ki: Peki, ne uzerinde yemek yerlerdi? O, sofralar iize- 
rinde yerlerdi, dedi. (1) Muhammed b. Be§§ar der ki: Burada sdzii gegen Yu¬ 
nus, Ebu Furat el-iskafdir. 

Derim ki: Bu, sahih, sabit bir hadistir. Senedinde yer alan ravilerden, Bu- 
hari ve Muslim ittilakla hadis almi§tir. Tirmizi de bunu rivayet ederek §oyle 
demi§tir: Bize Muhammed b. Be§§ar anlatti dedi ki: Bize, Muaz b. Hi§am an- 
latti, diyerek hadisi zikretti ve hakkinda: “Hasen, gariptir” dedi. (2) 

et-Tirmizi Ebu Abdullah el-Hakim dedi ki: Hivam (masa), arap olmayan- 
lann yaptiklan, sonradan yapilmi§ bir§eydir. Araplar bu gibi §eyleri yapmi- 


(1) el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-Usiil, I, 288. 

(2) Tirmizi, Et’nne 1. Ayrica bk. Buhari, Et’ime 8, 23; I bn M&ce, Et’ime 20; Musned, III, 120. 
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yorlardi. Onlar, sofralar uzerinde yemek yerlerdi. Sofra ise, derllcrdcn ynpi- 
lan ve kapanip agilan baglan ve askilan bulunan bir §eydi. t$te av*ihnwu do- 
layistyla ona sufra denilmi§tir. Zira baglan gozuldugii vakit agilir vc iyindc 
bulunanlari a?iga ^lkartir (isfar) idi. i§te bundan dolayi ona sufra adi vcrll- 
mi§tir. Sefere, sefer denilmesi de, ki§inin bizzat evlerden isfan (ayrilmasi) do- 
layisiyladir. Katiklarin ve i§tah a^ici yiyeceklerin kondugu yemek kablari kul- 
lanmamasi ise, ge§itli ve ekmegin bandirildigi yemekler ve bu yemekler i^in 
kab kullanmadiklarindan dolayidir. giinku, onlann yiyecekleri, uzerinde 
kesilmi? et pargalari bulunan tirit idi. Hz. Peygamber de §oyle buyururdu: “Et- 
leri di§lerinizle siyirarak yiyiniz. giinkii, boylesi hem daha camn gektigi bir- 
§eydir, hem de hazmi daha kolaydir. (1) 

Demise ki: Maide’den bir takim hadislerde soz edilmektedir. Bunlardan bi- 
risi de ibn Abbas’in §u sbziidur: Eger keler haram olsaydi, Peygamber 
(sav)’in Maidesi uzerinde yenmezdi. Bunu da Muslim ve ba§kalan rivayet et- 
mi§tir. (2) 

Ai§e (r.anha)’dan da §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Rasulullah (sav) bu- 
yurdu ki: “Ki§inin Maide’si, yerde konulmu§ halde kaldigi surece melekler 
ona dua ederler.” (3) 4 Bunu da guvenilir raviler rivayet etmi§tir. 

Yine §oyle denilebilir (4> : Maide, uzatilan ve serilen -mendil ve elbise gi- 
bi- her §eydir. O halde bu kelimedeki “dal” harfinin iki tane olmasi gerekir- 
di. O bakimdan bunlar (araplar) iki “dal” harfinden birisini “ya”ya donu§tu- 
rerek “Maide” dediler. Fiil de bu §ekilde kullamlmaktadir. O bakimdan bu ke- 
limenin “Memdude : Uzatilan, yayilan §ey” §eklinde olmasi gerekirdi. Fakat 
bu kelime dilde fail vezninde kullamlmi§tir. Nitekim, Mektum (gizlenen) de¬ 
nilmesi gerektigi halde -ism-i fail kipiyle-: (^5*): Gizli sir, ho§nut olunan 
bir gegim igin de yine aym §ekilde (* ): Ho§nut bir ya§ayi§ diye tabir- 
ler kullamlmiftir. Yine dilde kendisi fail vezninde oldugu halde mel’ul §ek- 
linde kullanilan tabirler de vardir Araplar “( f): Ugursuz bir adam di- 
yerek mef’ul vezninde kullanmi§lardir. Oysa bunun anlami fail veznindedir. 
Yine; “(jf - ): Orten bir perde (dediklerinde)” mefui vezninde kullan- 


(1) el-Hakim, aym yer. Hadis, EbCi Ddvud , Et’ime 20; Tirmizi, Et’ime 32; Darimi, Et’ime 30; 
Musned, III, 400 VI, 465’de yer almaktadir. 

(2) Buhari, Hibe 7, Et'ime 8; Muslim, Sayd 46; Ebb Ddvud, Et’ime 27; Nesai, Sayd 26; 

ned, I, 253, 322, 329, 340, 347. 

(3) el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-Usiil, I, 289. 

(4) Az once Kurtubi, “Denilse ki...” diyerek muhtemel bir soruyu sozkonusu etml?. An* 
cnk, buraya kadar soruyu cevaplandirmami§tir. Bundan itibaren zikredilecek ifadelcr 
boy'le bir muhtevadadir. Dolayisiyla buraya ‘•yine" diye kar§ihgim verdigimiz “ve"nln 
fazladan ya da sehren eklenmi$ olma ihtimali vardir. O taktirde bu ifadeyi; “bu soru- 
ya cevap olarak denilir ki" diye anlamamiz uygundur. 
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mi$)ardir. Halbuki o, fail anlamindadir. Hivan (masa) ayaklari ile ycrden yiik- 
sdcndir. Maide ise yayilan ve serilendir. Sofra iginde gizli olani a<jiga gikar- 
lan demektir. (.liinkii sofra, askilariyla toplanmt§ ve kapatilmi§tir. el-Ha- 
scn’dcn de §oyle dedigi nakledilmektedir: Masalar iizerinde yemek yemek 
kirallann i$idir. Mendil (yere yayilan bez sofra) iizerinde yemek yemek ise 
a rap olmayaniarin i§idir, sofra ise araplann uygulamasidir. Siinnet olan da bu- 
dur. (1) Dogrusunu en iyi bilen Allah’Ur. 


&***. ci ' ol dXlXL* Jli jjS "ja JL. $Jl 

jUjJLpl JU a_£1_1p Juii AjJi cJs" 01 


116. Allah: “Ey Meryem oglu isa! insanlara, Allah’i birakip da beni 
ve anami iki ilah edinin, diye sen ml soyledin” diyecegi za- 
man, (isa) der ki: “Sen! tenzih ederim. Hakkim olmayan bir sd- 
zii soylemek bana yaki§maz. §ayet ben onu sdylemi§ isem, za- 
ten sen onu bilmi§sindir. Sen, i^imde olani bilirsin. Ama ben, 
senin nefsinde (gaybinda) olani bilmem. §uphesiz Sen, gaybla- 
ri ^ok iyi bilensin.” 

Yiice Allah’in: “Allah: Ey Meryem oglu isa! insanlara, Allah’i birakip da 
beni ve anami iki il§h edinin diye sen mi soyledin, diyecegi zaman” buy- 
rugunda sozkonusu edilen bu sozun, soylenecegi zaman hakkinda farkli go- 
rii§ler vardir. 

Katade, Ibn Cureyc ve mufessirlerin gogu, yuce Allah bu sozu isa’ya Ki- 
yamet guniinde soyleyecektir derken, es-Siiddi ve Kutrub da derler ki: Yu¬ 
ce Allah isa’ya bu sozii onu semaya yiikselttigi sirada, hiristiyanlann da onun 
hakkinda soylediklerini soylemeleri uzerine soylemi§tir. Buna delil olarak da 
Hz. isa’nin soyledigi nakledilen: “Eger sen onlari azaplandirirsan, §iiphe yok 
ki onlar senin kullarindir” (el-Maide, 5/118) buyrugunu delil gostermi§ler- 
dir. Qunku arapgada, (.Si) edati gegmi§ zaman hakkinda kullamhr. 


(1) el-Haklm et-TinnizT, Nevadiru’l-Ustil, I, 289. 
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Ancak, birinci goru§ daha sahihtir. Buna da, bundan once gelen, yOce Al- 
lah’in: "Allah peygamberleri toplayacagi giin...” (el-Maide, 5/109) flyetl dc* 
lalet etmektedir. Bundan sonra gelecek olan: “Bugiin dogru soyleyenlerin dag- 
ruluklanmn fayda verecegi bir gundiir” (el-Maide, 5/119) ayeti de buna dc* 
lildir. Buna gore; (if) edati, (ij»l) anlaminda kullanilmi§ demektir. (Diyeccftl 
zaman anlamina gelir). §ani yiice Allah’in §u buyrugunda oludugu gibl: 
“(Onlara korku geldigi zaman bir gorsen...” CSebe’, 34/51) 
buyrugun da; 'M): Korku gelecegi zaman” demektir. Ebu’n-Necm de §oy- 
le demi§tir: 

^ ; (■ ^)l m\ 'j—r j 

“Sonra Allah benim yerime mukafatlandiracagi zaman onu mtlkflfatlandirein 

Yiiksek semalarda Adn cennetleriyle.” 


Goriildiigii gibi burada da “mukafatlandiracagi zaman” anlamindadir. el- 
Esved b. Cafer el-Ezdi de §oyle demektedir: 

£-kJl '— ♦ * 1 * o-4 - ~- —» M oNl_» 

“§imdi ise onlarla §akala§mak istedigimde 

Derler ki: Dikkat edin, §u ya§li adam herhangi bir anlamli i§ yapmiyor.” 

Bununla, onlarla §akala§acagi zamani kastetmektedir. Boylelikle gelecegi 
mazi ile ifade etmi§ olmaktadir. (Jiinkii bu i§in tahakkuk edecegini ve artik 
bunun boyle olacaginm belgelerini gormii§ bulunmaktadir, adeta gergekten 
meydana gelmi§ gibidir. 

Kur’an-t Kerim’de de §oyle buyrulmaktadir: "Ve cehennemlikler cennetlik- 
lere seslendi (seslenecek).* (el-A’raf, 7/50) Bunun benzerleri pek goktur. Bu 
husustaki a^iklamalar daha onceden ge^mi§ bulunmaktadir. 

Her ne kadar soru §eklinde varid olmu§ olsa dahi, gergekte soru olmayan 
bu buyrugun anlami hakkinda te’vil alimleri iki larkli goru§ ortaya atmi§lar- 
dir. Birincisine gore, yiice Allah, Hz. isa’ya bu soruyu isa hakkinda bu iddi- 
ada bulunanlari azarlamak igin sormu§tur (soracaktir). Boylelikle bu sorudan 
sonra Hz. isa’nin boyle bir §eyi reddetmesi, onlarin iddialarmi yalanlamak- 
ta daha bir belig olsun, azar ve sitem bakimindan da daha agir olsun. 

ikinci agiklamaya gore bu sorudan maksat; Ona kavminin kendisinden 
sonra dinini degi§tirdiklerini ve hakkinda soylemedigi §eyleri iddia ettikle- 
rini bildirmektir. 
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Hiristiyanlar Meryem’i ilah edinmemi§lerdi. Onlar hakkinda bunu nasil soy- 
Icdi? denilse §u §ekilde cevap verilir: Onlar, Meryem bir insan dogurmadi. O, 
ancak bir ilah dogurdu, dediklerine gore; onlarin anne gocuk arasindaki ili$- 
ki dolayisi lie, annenin de dogurdugu ki§i mesabesinde olmasi gerektigini ka- 
bul etmek zorundadirlar. Bunu kabul etmek zorunda olduklanna gore, Hz. 
Meryem hakkinda da bizzat bunu sdylemi§ gibi olurlar. 

Yiice Allah’in: “(isa) der ki: “Sen! tenzih ederim. Hakkun olmayan bir 
sdzii sbylemek bana yaki§maz. §§yet ben onu soylemi§sem zaten Sen 
ouu bilmi§sindir.” buyrugu ile ilgili olarak TirmizT, Ebu Hureyre’den gelen 
§oyle bir rivayet kaydetmektedir: Yiice Allah’in: “Allah: Ey Meryem oglu isa! 
insanlara, Allah’i birakip da beni ve anami Iki ilah cdixiin diye sen ml soy- 
ledin...” buyrugunda isa, hem kendi hiiccetini ogrenmi§, hem de Allah ona 
bunu ogretmi§ bulunmaktadir. Ebu Hureyre Peygamber (sav)’dan §oyle de- 
digini nakletmektedir: Yiice Allah kendisine: “Senl tenzih ederim. Hakkim 
olmayan bir sozii soylemek bana yakifmaz.” Ayetini(n) tamami ile soyle- 
yecegi sozleri telkin etti. Ebu isa der ki: Bu, hasen, sahih bir hadistir. (1) 

Hz. Isa, §u iki liusus dolayisiyla cevap vermeden once yiice Allah’i tesbih 
etmektedir. Birincisi kendisine izafe edilen §eylerden yiice Allah’i tenzih et¬ 
mek, ikincisi ise, Allah’in izzeti kar§isinda boyun egemek ve onun satvetinden 
korkmak. 

Denildigine gore, §ani yiice Allah, Hz. isa’ya: “Beni ve anami iki ilah edi- 
nin diye sen mi soyledin” sozii kar§isinda bu sozden dolayi oyle bir titre- 
di ki, iginde kemiklerinin ^lkardigi sesleri dahi duydu. Bunun iizerine: “Se- 
ni tenzih ederim” diye cevap vei dikten soma: “Hakkim olmayan bir sozii 
soylemek bana yaki§maz” diye cevap vermi§tir. Yani, kendi adima hakkim 
olmayan bir §eyi iddia edemem. 

Bunun da anlami §udur: Ben, Rabbi olan bir kimseyim. Rabb degilim. Ben, 
kulum. Kendisine ibadet olunan Mabud degilim. Daha sonra: “§&yet ben onu 
soylemi§ isem, zaten Sen onu bilmi§sindir” diyerek i§i Allah’in ilmine ha- 
vale edecektir. Halbuki, yiice Allah onun boyle bir sozii soylemedigini bil- 
mi§tir. Fakat, Hz. isa’yi ilah cdinenleri azarlamak iizere ona boyle bir soru 
soracaktir. 

Daha sonra Hz. isa §oyle buyuracaktir: “Sen i^imde olam bilirsin. Ama 
ben Senin nefsinde olam bilmem.” Yani Sen benim gaybnnda olam bilir¬ 
sin, ben Senin gaybim bilemem. §oyle de agiklanmi§tir: Sen benim bildigi- 
mi bilirsin. Ama, ben Senin bildigini bilemem. Bir ba§ka a^iklamaya gore, be- 


(1) Tirmizi, Tefsir 5. sure 22. 
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nim gizledigimi Sen bilirsin. Fakat, Senin gizledigini ben bilemem, $ttyle de 
agklanmiftir: Benim ne istedigimi Sen bilirsin. Fakat ben Senin ne dlledlftl* 
ni bilemem. Bir diger a^iklamaya gore: Sen benim gizlediklerlml bilirsin, ben 
Senin gizliliklerini bilemem. £iinku, gizli olan bir§ey (sir)’in mevkil nefistlr, 
(O bakimdan ayet-i kerimede “nefs” tabiri kullanilmi§tir). Dunya yurdundi 
benim neler yaptigimi bilirsin. Fakat, aliiret yurdunda ben Senin neler yapa- 
cagini bilemem. 

Derim ki: Biitun bu agiklamalarda ileri suriilen gorii§ler birbirine yakindir. 
Yani, Sen benim sirlarimi, yaratmi§ oldugun kalbimin iginde sakladiklarimi 
bildigin halde, ben Senin kendine sakiadigin gaybindan ve ilminden hi^bir 
§ey bilemem, diye de agiklanmi§tir. 

“§iiphesiz Sen, gayblan ^ok iyi bilensin.” Olam, olmakta olam, olmami- 
§1 ve olacagi bilirsin. 


• ' '•'/ill A J • . .7— \| 1 * ./ 
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117. “Ben onlara, bana emrettiginden ba§kastm soylemedim. Rabbim 
ve Rabbiniz olan Allah’a ibadet edin, diye (soyledim). Ben, ara- 
lannda bulundugum muddet^e iizerlerinde bir §ahid idim. Be¬ 
ni aralanndan aldiktan sonra artik onlar iizerinde gozetleyici 
Sen oldun. Sen her§eye hakkiyla §ahidsin.” 

“Ben onlara, bana emrettiginden ba§kasmi soylemedim.” Yani ben dun- 
yada onlara yalnizca tevhidi emrettim. “(dliljStftyf): Allah’a ibadet edin di¬ 
ye (soyledim)” buyrugundaki (if) edatinm i’rabta mahalli yoktur. Bu, §am 
yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gibi mufessire (agiklayici) dir: 
“(iji-ii of rQ* bUJi jUillj ): Aralanndan eleba§lilari yiiriiyiin... diye ileri atildi- 
lar.* (Sa’d, 38/6) Bununla birlikte nasb mahallinde olmasi da miimkundiir. 
Yani, ben kendilerine ancak Allah’a ibadetten sozettim. Cer mahallinde ol¬ 
masi da mumkundur. Yani (dJiijjLpiot) §eklinde olabilir. “Nun” harfinin otre- 
li okunmasi ise daha uygundur. Qiinku Araplar esreden sonra otre soyleyi- 
§i agir bulurlar. Esreli okuyu§ ise iki sakinin yanyana gelmesi esasina gdre 
caizdir. 
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YCice Allah’in: “Ben, aralarinda bulundugum miiddetge tizerlerinde bir 
?ahid idim n buyrugu, onlara verdigin emirler konusunda onlan gdzetlemek- 
ic idim, demektir. si-ii u ): Aralarinda bulundugum miiddetge” buyru- 
gundaki; ( u ) nasb mahallindedir. Ben aralarinda kalmaya devam ettigim sti- 
rece demektir. 

“Beni aralarmdan aldiktan sonra artik onlar iizerinde gdzetleyici Sen ol¬ 
dun" buyrugu ile ilgili olarak denildigine gore bu, yiice Allah’in Hz. isa’yi gok- 
lere kaldirmadan once vefat ettirmi§ olduguna delalet etmektedir. Ancak boy- 
le bir iddianin higbir kiymeti yoktur. Qiinkii konu ile ilgili haberler onun go- 
ge yiikseltildigini ve semada diri oldugunu, semadan inip -ileride agiklanaca- 
gi uzere- Deccali oldiirecegini ortaya koymakta ve rivayetler birbirini peki§- 
tirmektedir. Buyrugun anlami §udur: Sen beni semaya yiikselttikten sonra... 

el-Hasen der ki: Vefat; ytice Allah’in Kitabinda tig anlama gelir: Oliim ve- 
fati. Allah’in: “Oliimleri vaktinde canlari vefat ettiren Allah’tir " (ez-Zumer, 
39/42) buyrugu bunu ortaya koymaktadir. Yani, eceli bittigi zaman canlari alan 
O’dur. Diger anlam, uyku vefatidir. Bu da yiice Allah’in: “Geceleyin sizi vefat 
ettiren O’dur” (el-En’am, 6/60) buyrugunda oldugu gibi. Yani, sizi uyutan 
O’dur. Bir de yiikseltme vefati. Yiice Allah: “Ey isa, §iiphesizki Ben seni ve¬ 
fat ettirecegim” ( Al-i Imram, 3/55) buyrugu da bunu ifade etmektedir. 

Yuce Allah’in: “Sen oldun” buyrugunda yer alan; (v^jO: Sen” burada 
te’kid igindir. Gdzetleyici ise, “(vi2£): Oldun” kelimesinin haberidir. 

Anlami ise, onlann gozetleyicisi sen oldun. Onlann durumlanm bilen ve fi- 
illerine tanik olan Sen oldun. Gdzetleyici (rakib); asil itibariyle murakabe (go- 
zetleme) anlamindadir. Bunun da anlami goriip gozetmek, riayet etmektir. Go- 
zetleme yeri demek olan “markabe” de buradan gelmektedir ki, yerinin 
yiiksekligi bakimindan gdzetleyici (rakib) konumundadir. 

“Sen, her §eye hakkiyla §ahidsin” yani benim soylediklerime de, onla- 
nn soylediklerine de taniksin. Kimin isyan ettigine, kimin itaat ettigine tanik- 
sin, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

Miislim’de, ibn Abbas’tan §oyle dedigi kaydetilmektedir: Rasulullah (sav) 
bir ogiitte bulunmak uzere hutbe irad etmek kastiyla ayaga kalkti. Dedi ki: 
“Ey insanlar, §iiphesiz sizler Allah’in huzurunda giplak ayakli, elbisesiz ve siin- 
netsiz olarak ha§rolunacaksiniz. “Daha once yaratmaya ba§ladigimiz gibi onu 
iade ederiz. Biz bunu vaadetmi§tik. Elbette Biz onu yapanlariz. ” (el-Enbi- 
ya, 21/104) §unu bilin ki, Kiyamet gtiniinde insanlar arasinda kendisine el- 
bise giydirilecek ilk ki§i ibrahim (a.s)’dir. §unu biliniz ki, iimmetimden bir- 
takim kimseler getirilecek ve onlar sol tarafa dogru alinip gdtiiruleceklerdir. 
Ben, Rabbim, ashabim, diyecegim. Bana §oyle denilecek: Sen, senden son¬ 
ra uygun olmayan ne gibi §eyler ortaya koyduklarmi bilmiyorsun. Bu sefer 
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ben de, Allah’in salih kulunun dedigi gibi derim: “Ben aralannda bulundu* 

gum miiddet^e iizerlerinde bir §ahid idim. Beni aralarmdan aidiklan 
sonra artik onlar iizerinde gozetleyici sen oldun. Sen her $eye hakkiyla 
§ahidsin. Eger onlan azaplandirirsan, §iiphe yok ki onlar senln kullarin- 
dir. Ve eger onlara magflret edersen, yine §iiphe yokki sen aziz ve hakim 
olansin” (Devamla Hz. Peygamber) buyurdu ki: Bana §oyle denilecek: On¬ 
lar, kendilerinden aynldigindan itibaren okgeleri iizerinde geri d6nmii§ ve 
irtidat etmi§ olarak devam edip durdular.” (1; 




118. “Eger onlan azaplandirirsan, §iiphe yok ki onlar Senln kulla- 
rindir. Ve eger onlara magflret edersen, yine §iiphe yok ki Sen, 
Azizsin ve Hakimsin.” 

Yiice Allah’in: “Eger onlan azaplandirirsan, §uphe yok ki onlar senln 
kullarindir” buyrugu, §art ve cevabim bir arada ihtiva etmektedir. “Ve eger 
onlara magflret edersen, yine §iiphe yok ki sen Azizsin, Hakimsin” buy¬ 
rugu da onun gibidir. 

NesaT, Ebu-Zer’den §oyle dedigini rivayet eder: Peygamber (sav) sabahi 
edinceye kadar gece boyunca tek bir ayeti okuyarak namaz kildi. Sozkonu- 
su ayet ise: “Eger onlan azaplandirirsan, §uphe yok ki onlar Senin kulla¬ 
rindir. Ve eger onlara magflret edersen, yine §uphe yok ki sen, Azizsin, 
Hakimsin” ayetidir. 1 (2) 

Bu buyrugun te’vili hususunda farklt goru§ler ifade edilmi§tir. Denildigi- 
ne gore, Hz. isa bu sozti Allah’in onlara kar§i §efkat ve merhamet etmesini 
dilemek sadedinde soylemi§tir. Tipki, efendinin kolesine §efkat etmesi isten- 
digi gibi. i§te bundan dolayi Hz. isa; onlar Sana isyan ettiler, dememi§tir. 

Bir diger a<;iklamaya gore de, Hz. isa bu sozleri, -higbir kafire magfiret olun- 
mayacagini bildigi halde- Allah’in emrine teslimiyetini arzetmek ve azabin- 
dan siginmak uzere soyleyecektir. 

“(tyXii b \): Onlan azaplandirirsan” buyrugundaki “onlar” anlamina ge- 
len “he ve nun" harfinden ibaret zamir, aralarmdan kiifur iizere olen kimse- 


(1) Buhdrt, Enbiya 8, 48, Tefsir 5. sure 14, 15, 21. sure 2, Rikaak 45; Muslim, Cenner 58; 
Tirmizl, Tefsir 21. sure 4; Nesat, Cenaiz 119; Miisned, I, 235, 253. 

(2) Nesai, Iftitah 79; Ibn Mace, ikametu’s -Salat, 179; Miisned, V, 156. 
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ler i^indir. Buna kar§ilik “(^ ’jiii ij ): Eger onlara magfiret edersen” buyru- 
gundaki zamir ise, oliimden once aralanndan tevbe eden kimseler i^indir. Bu 
giizel bir aciklamadir. 

Hz. Isa, kafire magfiret olunmayacagini bilmiyordu, diyenlerin sozlerine 
gelince, bu ytice Allah’in Kitabina kar§i curetkarca bir iddiadir. £iinku, $ani 
yuce Allah tarafindan verilen haberler nesh olmazlar. 

Yine §oyle denilmi§tir: Hz. isa’nin kanaatine gore, onlar bir takim masiyet- 
ler i$Iemi§ler ve ondan sonra Hz. isa’nin kendilerine emretmedigi §eyleri yap- 
mi$lar, ama yine de dininin esasi iizerine kalmaya devam etmi§lerdi. O ba- 
kimdan: “Eger benden sonra i§ledikleri masiyetlerini magfiret edecek olur- 
san" demi§tir. Ve ayrica: “§iiphe yok ki Sen, Azizsin, Hakimsin” diye ekle- 
mi§, ama olayin gerektirdigi ilahi emre teslimiyet ve i§i hukmune havale et- 
menin gerektirdigi ifadeler olan: “Muhakkak sen, bagi§layansin, Rahimsin de- 
memi§tir. §ayet, Sen bagi§layansin, Rahimsin demi§ olsaydi, §irk iizere olen 
kimseler igin magfiret olunma duasinda bulunma gibi bir ihtimal verecekti 
ki, boyle bir §eye de imkan yoktur. O bakimdan ifadenin takdiri §dyledir: Eger 
Sen onlari olene kadar kiifurleri tizere birakacak ve azaplandiracak olursan, 
§iiphesiz ki onlar Senin kullanndir. §ayet onlari Seni tevhide ve Sana itaate 
iletecek ve onlara magfiret edersen §iiphesiz ki Sen, diledigine kar§i konu- 
lup engellenmeyen Aziz olansin, yaptiklan hikmetle dolu Hakim olansin. Di- 
ledigini saptinrsin, diledigini hidayete erdirirsin. 

Bir topluluk ise, buyrugun sonunu: C^jJi cjI ^li): §iihhesiz ki sen Ga- 
fursun, Rahimsin” diye okumu§lar ise de bu kiraatin mushafla bir ilgisi yok¬ 
tur. Bunu da Kadi iyad a e§-$ifa” adli eserinde zikretmi§tir. 

Ebu Bekr el-Anbari de der ki: Yuce Allah’in: w §iiphe yok ki Sen Azizsin, 
Hakimsin” buyrugu, yiice Allah’in: “Ve eger onlara magfiret edersen” buy- 
ruguna uygun dii§memektedir diyen ki§i, Kur’an-i Kerim’e kar§i dil uzatmi§ 
olur. Guya bunlan soyleyenler, magfiretten soz edildigine gore, Sen Gafur- 
sun, Rahimsin diye soziin bitirilmesi gerektigini ileri siirerler. Buna cevap §oy- 
ledir: Burada Allah’in indirdigi §ekilden ba§ka bir ifade kullanmaya ihtimal 
yoktur. Ne zaman bu itirazcinin soyledigi §ekilde ifadeler sona erecek olsay- 
di, buyrugun anlami oldukga zayiflardi. Qunkii, Gafur ve Rahim, sadece ikin- 
ci §art ile alakali olur. Birinci §artla liigbir ilgisi olmaz. Oysa bu buyruk, yii- 
ce Allah’in indirdigi §ekildedir. Miislumanlar da icma ile ilk ve ikinci §artla- 
nn her ikisini de boylece okumu§Iardir. Zira, bu buyrugun hulasasi §oyledir: 
Eger onlan azaplandiracak olursan, §iiphesiz ki Sen Azizsin, Hakimsin. Ve eger 
onlara magfiret edecek olursan, yine §uphesiz ki Sen Azizsin, Hakimsin. Azap 
etmekte de, magfiret etmekte de, her iki hususta da Sen Aziz ve Hakimsin. 
Buna gore buyrugun umumiligi dolayisiyla bu yerde Aziz ve Hakim diye so- 
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na crniesi daha uygun du§mektedir. £unku boyleliklc her Iki jurtln tin ulu~ 
kali olmaktadir. Fakat, Gafur ve Raliim isimleri buna uygun dU9memektcc.Hr. 
Zira, Aziz ve Hakim buyruklannin ihtiva ettigi genel ifade bunlarda yoklur. 
Butiin ayet-i kerimede yiice Allah’in tazim, adalet ve ona ovgUye ait bOtOn 
buyruklar ile, sozii ge^en her iki §art bakimindan, hepsine uygun dU$cn lla- 
deler elbetteki soztin bir boliimiine elveri§li, bir boliimiine elveri§li olmayan 
ifadelerden daha bir yerinde ve mana itibariyle daha saglamdir. 

Muslim, birkag yolla Abdullah b. el-Amr el-As’dan rivayet ettigine gore, Pey- 
gamber (sav), yiice Allah’in, Hz. ibrahim’den soyledigini naklettigi: “Rabbim, 
giinkii onlar, insanlardan bir qogunu sapikhga suruklediler. Bundan son- 
ra kim bana uyarsa i§te o bendendir. Kim de bana isyan ederse gergekten Sen 
Gafursun, Rahimsin” (ibrahim, 14/36) buyrugu ile Hz. isa’nin soyledigini 
naklettigi: “Eger onlari azaplandirirsan §iiphe yok ki onlar Senin kullarin- 
dir. Ve eger onlara magfiret edersen, yine §iiphe yok ki Sen Azizsin, H«- 
kimsin” buyrugunu okudu, sonra da ellerini kaldinp: “Allah’im, ummetim” 
dedi ve agladi. Yiice Allah da §oyle buyurdu: “Ey Cebrail, Muhhammed’e git 
-Rabbin en iyi bilendir ya- ona son Seni aglatan nedir, diye.” Cebrail (a.s) ona 
gelerek sordu. Rasulullah (sav) da neler soyledigini -O daha iyi biliyor ya- 
O’na haber verdi. 

Bunun uzerine yiice Allah §oyle buyurdu: “Ey Cebrail, Muhammed’e git ve 
ona de ki: §iiphesiz Biz, iimmetin hakkinda seni razi edecegiz ve seni ho- 
§una gitmeyecek bir durumla kar§i kar§iya birakmayaoagiz.” (1 - ) 

Kimi ilim adami §oyle demektedir: Ayet-i kerimede takdim ve tehir vardir 
ki, bunun anlami §oyledir: Eger Sen onlari azaplandirirsan, §uphesiz ki sen 
Azizsin, Hakimsin. Eger onlara magfiret edecek olursan, §iiphesiz ki onlar Se¬ 
nin kullanndir. 

Ancak, buyruklann asil §ekilleri ile anla§ilmalari -agikladigimiz sebepler 
dolayisiyla- daha uygundur. Ba§an Allah’tandir. 




(1) Muslim, Iman 346. 
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119- Allah buyurur: “Bugiin dogru soyleyenlerin dogruluklarinin fay- 
da verecegi bir giindur.” Onlar i^in -orada ebedi ve dalmi kali- 
cilar olmak iizere- altindan irmaklar akan cennetler vardir. Al¬ 
lah onlardan razi olmu§tur. Onlar da O’ndan ho§nut olmu§lar- 
dir. i§te en biiyiik kurtulu§ budur. 

“Allah buyurur: Bugiin dogru soyleyenlerin dogruluklarinin kendile- 
rine fayda verecegi bir giindur” buyrugu §u demektir: Onlarm dunyadaki 
dogruluklan kendilerine fayda verecektir. Ahirette dogrulugun bir faydasi ol- 
maz. Dunyadaki dogruluklanna gelince, yiice Allah igin yaptiklari amelde- 
ki dogruluklarinin kastedilmi§ olmasi muhtemel oldugu gibi, Allah’a ve 
peygamberlerine kar§i yalan soylemeyi terk etmek §eklindeki dogruluk ol- 
ma ihtimali de vardir. Dogruluk, her ne kadar biitiin giinlerde her zaman fay- 
dali ise de, ozellikle o giinde onlara faydali olu§unun sebebi, amellerin kar- 
§ihginin o gun verilecegindendir. 

§oyle de denilmi§tir: Maksat, onlarin ahiretteki dogruluklandir. Bu ise, Pey- 
gamberlerinin tebligde bulunduklanna dair §ahidlikteki dogruluklandir. Ay- 
rica, kendileri hakkinda i§ledikleri amellere dair yapacaklan tanikliktaki 
dogruluktur. Bu dogrulugun fayda saglamasi ise, §ahadeti gizlemedikleri igin 
sorumluluktan kurtulmaktir. Peygamberleri lehine ve kendileri aleyhine ik- 
rarlan sebebiyle kendilerine magfiret olunacaktir. Dogrusunu en iyi bilen yu¬ 
ce Allah’tir. 

Natl’ve ibn Muhaysin; “(fj-J): Giin kelimesini nasb ile okumu§lardir. Di- 
gerleri ise bunu merfu olarak okumu§lardir ki, miibteda ve haber olarak agik- 
?a anla§ilan ve izah edilebilen kiraat de budur. Buna gore; “( Fayda 

verecegi giindur, buyrugu, “(iJb») Bu" kelimesinin haberidir. Ciimle de biitii- 
niiyle; Allah buyurur, anlamindaki buyruk ile nasb mahallindedir. 

Nafi’ve ibn Muhaysin’in kiraatine gelince, Ibrahim b. Humeyd, Muham- 
med b. Yezid’den naklettigine gore bu kiraat caiz degildir. Qiinkii, bu kira- 
ate gore miibtedamn haberi olan kelime nasb edilmektedir. Oysa bunda bi- 
na caiz degildir. 

Ibrahim b. es-Sevri ise §oyle demektedir: Bu kiraat §u anlamda caizdir: 

“( ^ iJuk Jjt ): Allah bu sozleri Meryemoglu isa’ya 

dogru soyleyenlerin dogruluklarinin kendilerine fayda verecegi giinde soyle- 
di” anlaminda olur. Bu durumda da; (fj£): Giin, “kavl: (buyruk)”in zarfi olur. 
C 1 ■*-» ): Bu isc, “kavl”in mef’ulii olur. Takdiri de §oyle olur: Allah bu sozii dog¬ 
ru soyleyenlerin dogruluklarinin kendilerine fayda verecegi giinde soyleye- 
cektir. 
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Takdirin §oyle oldugu da soylenmi§tir: Yiice Allah §oyle buyuraoikhr: 
te bu gibi §eyler Kiyamet giiniinde fayda verir. 

el-Kisai ve el-Ferra da der ki: Burada; (fj*): Giin kelimesini nasb O/.crc hi- 
na edi§inin sebebi, isim olmayan bir§eye muzaf olu§undan dolayidir. Mcac- 
la, ( iO giin gitti demek gibi. Daha sonra el-Kisai §u beyiti naklct- 
mektedir: 


bJBl vilij Iwdl ^ 


“Agaran sa?larima gensligim i9in sitem ettigim ve: 

Bu agaran sa5lar, (oyundan, eglenceden) alikoyucu bir unsur olarak artik 

kendime gelmeyecek miyim, dedigim zaman...” (1J 


ez-Zeccac der ki: Basralilar ise el-Kisai ve el-Ferra’nin bu soylediklerini zar- 
fin muzari fiile izafe edilmesi halinde kabul etmezler. Eger bu izafe, mazi fi- 
ile yapilacak olursa, beyitte ge^tigi iizere giizel olur. Fiilin zaman zarflarina 
izafe edilmesinin caiz olu§u ise, fiilin burada mastar anlaminda olu§u dola- 
yisiyladir. 

§oyle de denilmi§tir: Burada “giin" anlamina gelen kelimenin zarf olarak 
mansub olmasi ve mubtedanin haberinin de; (Uu): Bu olmasi da mumkiin- 
dur. (^unkii, bununla bir olaya i§aret edilmektedir. 

Zaman zarflan ) : Bugun sava§ olacaktir, ?iki§ §u saat- 

tedir” denilebilir. Ayet-i kerimedeki ciimle de (buyurur) anlamindaki “kavl” 
ile nasb mahallindedir. 

§oyle de denilmi§tir: (U»): Bu, kelimesinin miibteda olarak ref mahallin- 
de; (cx ): Gun kelimesinin de mubtedanin haberi olmasi ve bundaki amilin 
mahzuf olmasi da mumkiindiir. O vakit ifadenin takdiri §oyle olur: 

jJaUJi gi, .Uu Uu Jjiju ): Allah buyuracak ki: i§te bu an- 
lattigimiz olay, dogru soyleyenlere dogruluklarimn fayda verecegi giinde mey- 
dana gelecektir.” 

Burada iiguncii bir kiraat daha vardir ki o da; (£4 fji): Fayda verecegi bir 
giinde; §eklinde tenvin’li kiraattir. Bu takdirde ifadede; (v): Kendisinde tak- 
dirinde hazfedilmi§ bir ifade vardir. Yuce Allah’in §u buyrugunda oldugu gi- 


(1) Nabiga’ya aitolan bu beyitte "Htn: Zaman” kelimesi daha sonra gelen “sitem ettigim..” 
anlamindaki fiile muzaf yapilmi§tir. Bununla birlikte “Hin" zarfinm nasb iizere bina edll- 
ini§ oldugu ornek gosterilerek, onun gibi zarf olan "Yevm: Giin” kelimesinin de "fay¬ 
da verecegi" anlamindaki fiile muzaf yapilmasina ve nasb ile gelmesine §ahit gflsterll- 
mi§tir. 
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hi: M ( jJj iji'ij ); Bir de oyle bir giinden korkun ki, kimse 

kimseye hiqbir fayda veremez. “ (el-Bakara, 2/48) Bu §ekilde (tenvinli kira- 
at) ise, el-A’me§’in kiraatidir. 

Yiice Allah’in: $ ): Onlar i^in... cennetler vardir” miibteda ve ha- 

berdir. (): Akan ise, sifat mahallindedir. “(i & ): Altindan” ise, yani 
ko§klerinin ve aga^lannin altindan irmaklar akar demektir ki, bu kabilden 
agiklarnalar daha onceden gegmi§tir. 

Dalia sonra yiice Allah, onlarin alacaklari miikafaati ve kendilerinden ar- 
tik bir daha ebediyyen gazaplanmamak iizere razi oldugunu agiklamaktadir. 

“Onlar da Ondan ho§nut olmu§lardir.” Yani, Allah’in kendilerine miika- 
fat olarak veidigi mukafaattan ho§nul ulmu§lardir. i^le cn biiyiik kurtulu§ 
budur.” Yani, hayn biiyiik ve pek 90 k olan, umdugunu elde edi§ sahibinin 
mevkii ve §erefini yiikselten zafer budur. 


i' '■ j Vf j ^i i 


120. Goklerin, yerin ve onlarda ne varsa hepsinin miilkii Allah’in- 
dir. O, her§eye giicii yetendir. 

Yiice Allah’in: “Goklerin, yerin... miilkii Allah’indir” ayet-i kerimesi, 
hiristiyanlann Hz. isa hakkinda ilah oldugu §eklindeki iddialan ile ilgili 
soylenenlerin akabinde yer almakta, yiice Allah bununla, goklerin ve yerin 
miilkiiniin isa’nin da degil, diger higbir mahlukun da degil, yalnizca Allah’in 
oldugunu haber vermektedir. 

Buyrugun anlammin §oyle olmasi da miimkiindiir: Goklerin ve yerin miil¬ 
kii kendisinin olan Allah, daha once sozii gegen cennetleri kullan arasindan 
itaatkar olanlara verecektir. Allah, liituf ve keremiyle bizi onlardan kilsin. 

el-Maide Suresi burada sona ermektedir. Yiice Allah’a hamdii senalarla. 


el-MAIDE SURESI’NIN SONU 



Gin 'dm 

Q&uresi 


1 - 38. AYETLERiN TEFSIRI 




Rahman ve Rahim Allah’in Adiyla 


el-EN’AM SURESI 

(^ogunlugun g6rii§iine gore Mekke’de inmi§tir. ibn Abbas ve Katade der- 
ler ki: Bu sure, Medine’de inmi§ iki ayeti miistesna -tumuyle Mekke’de in- 
mis bir suredir. -Medine’de inen ayetlerinden birisi: “Allah’i §anma yaki§a- 
cak bir qckilde takdir edemediler" (el-En’am, 6/91) ayetidir. Bu ayet-i keri- 
me, yahudi olan Malik b. es-Sayf ile Ka’b b. el-E§ref hakkinda nazil olmu§- 
tur. Digeri ise yiice Allah’in: “(Jardakli ve gardaksiz o baglari... yaratip ye- 
ti§tiren O’dur " (el-En’am, 6/141) ayetidir. Bu da Ensardan olan Sabit b. 
Kays b. §emmas hakkinda nazil olmu§tur. ibn Ciireyc ise: Bu, Muaz b. Ce- 
bel hakkinda inmi§tir derken, el-MaverdT de aym g6ru§ii ifade etmi§tir. 

es-Sa’lebi de der ki- el-En’am Suresi -Medine’de inmi§, alti ayet miistesna- 
Mekke’de inmi§tir. Sozkonusu bu ayet-i kerimeler: Allah’i §anina yaki§a- 
cak bir §ekilde takdir edemediler ” buyrugundan itibaren iig ayetin sonuna 
kadar ile, “De ki: Gelin Rabbinizin size neleri haram kildiguii okuyayim” (el- 
En’am, 6/151) buyrugundan itibaren tig ayetin sonuna kadarki ayetlerdir. 

ibn Atiyye der ki: Bu ayetler, (bu suredeki) muhkem ayetlerdir. 

ibnu’l-Arabi de yiice Allah’in: ‘De ki: Bana vahyolunanlar arasinda ... ha¬ 
ram olduklarim buldugumyiyecekleryalnizca §unlardir” (el-En’am, 6/145) 
buyrugunun Mekke’de Arel'e giinii nazil oldugunu nakletmektedir. Yiice 
Allah’in izniyle biitiin bu hususlara dair agiklamalar ileride gelecektir. 

Varid olmu§ bir haberde belirtildigine gore, sozii gegen alti ayet di§inda 
surenin bir defada nazil oldugu ve yetmi§ bin melegin bu sureye e§lik etti- 
gj ve bu suredeki ayctlcrdcn yalnizca birisine on iki bin melegin e§lik etti- 
gi belirtilmektedir ki, sozkonusu bu ayet-i kerime “ Gaybm anahtarlari 
O’nunyanindadir, O’ndan ba§kasi bunlari bilmez” (el-En’am, 6/59) ayet-i 
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kcrimcsidir. Melekler bu sure ile geceleyin ve oldukga yuksek sesli bir §e- 
kildc tesbih ve liamd getirerek inmi§lerdir. Bunun uzerine Rasulullah (sav) 
vahiy katiplerini gagirarak o gece bu sureyi yazdilar. 

bbu Cafer en-Nehhas senedini kaydederek der ki: Bize Muhammed b. Yah- 
ya anlatti, bize Hadramevtlilerin mevlasi (azadlisi) Ebu Hatim Ravh b. el-Fa- 
r:lc anlatti dedi ki: Bize, Ahmed b. Muhammed Ebu Bekr el-Umeri anlatti: Bi¬ 
ze Ibn Ebi Fudeyk anlatti, bana Omer b. Talha b. Alkame b. Vakkas anlatti, 
o, Nali’ b. Ebi Sehl b. Malik’ten, o, Enes b. Malik’ten §oyle dedigini naklet- 
li: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “En’am Suresi gokler ile yer arasim kapata- 
t ak kadar gok ve yuksek sesle tesbih getiren bir melekler kafilesi ile birlik- 
tc inmi§tir.” Yer, melekler dolayisiyla sarsiliyor, Rasulullah (sav) da: “Subha- 
ne rabbiyelazim” diyor ve bunu iig defa tekrarhyordu. 

DarimT Ebu Muhammed de Musned’inde Omer b. el-Hattab (r.a)’dan §oy- 
le dedigini nakletmektedir: el-En’am suresi, Kur'an-i Kerim’in en iistiin su- 
relerindendir. (1) Yine Darimi’nin Musned (Siinen) inde K’ab’dan §oyle dedi- 
gi nakledilmektedir: Tevrat’in fatihasi, En’am’in fatihasi (ba§langici) dir. 
Tcvrat’in nihayetinde yer alan boliim de Hud Suresi’nin sonundaki buyruk- 
lardir. (2) Vehb b. Miinebbih de boyle demi§tir. 

el-Mehdevi’nin naklettigine gore miifessirler §oyle demi§lerdir: Tevrat, 
yiice Allah’in: “Hamd gokleri ve yeri yaratan ... Allah’adir” buyrugu ile ba§- 
ladigi gibi, yiice Allah’in: “Evlat edinmeyen, miilkte higbir ortagi olmayan 
... Allah’a hamd olsun" (el-isra, 17/111) ayeti ile sona ermektedir. 

es-Sa’lebi’nin naklettigine gore, Hz. Cabir de Peygamber (sav)’in §oyle bu- 
yurdugunu rivayet etmektedir: Her kirn el-En’am Suresi’nin ba§ tarafindan “O, 
ne kazanacagimzi da bilir” buyrugunun sonuna kadar u$ ayet-i kerime 
okuyacak olursa, yiice Allah onun igin kirkbin melek gorevlendirir. Bunlar 
Kiyamet giiniine kadar kendi ibadetlerinin mislini onun i^in yazarlar. Yedin- 
ci semadan bir melek de beraberinde demirden bir balyoz ile iner. §eytan o 
ki§iye vesvese vermek, yahut kalbine bir kotiiluk telkin etmek istedi mi, ona 
oyle bir darbe indirir ki, o ki§i ile §eytan arasinda yetmi§ perde (hicab) mey- 
dana gelir. Kiyamet gunii oldu mu yuce Allah §oyle buyurur: “Golgemden ba§- 
ka higbir golgenin olmadigi bu giinde haydi benim golgemde yiirii. Cenne- 
timin meyvelerinden ye, Kevser suyundan ig. Selsebil suyu ile yikan. Sen Be¬ 
nim kulumsun, Ben de senin Rabbinim.” (3) 


(1) Darimi, Fedailu’l Kur’an 16. 

(2) Darimi, aym yer. 

(3) SuyutI, ed-Durru’l-Mens&r, III, 245-246’da belirttigine gore, es-Silefi, oldukq:a gev§ek (va- 
hl) bir sened ile rivayet etmi$tir. 
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Buhari’de de ibn Abbas’tan §oyle dedigi kaydedilmektedir: lifter wruplurm 
bilgisizliklerini ogrenmek lio§una gidiyor ise, el-En’am stiresinde 130. Aye- 
linden sonra (sindan itibaren): “Bilgisizlik yiizunden evlatlarim beyinaltct 
oldiirenler... gergekten biiyiik bir zarara uj’ramiglardir. §ilphesiz onlar 
sapmi§lar ve dogru yolu da bulamamiglardir.” (el-En’am, 6/140) (buyruftu- 
na kadar olan bolumleri) oku. (1) 

Burada bir hususa dikkat gekelim. ilim adamlan der ki: Bu sure mii§rik- 
lere, onlann di§inda kalan bid’atgiler ile oldiikten sonra dirili§i ve amelierin 
hesaplannin verilmesini yalanlayanlara kar§i tarti§irken delil ortaya koy- 
makta asli bir dayanaktir. Bu ise surenin bir defada indirilmi§ olmasmi ge- 
rektirmektedir. Qiinku sure, huccet bakimindan aym anlami ta§iyor. Her ne 
kadar bu delillendirme birgok §ekillerde ortaya ^lkmakta ise de bu boyledir. 
Kelamcilar da dinin asillarini buna bina ederek inang esaslarim a<jiklarm$lar- 
dir. Qiinkii bu surede diger surelerden farkli olarak Kaderiyenin gdru§lerini 
reddeden apagik ayetler de vardir. Yiice Allah’in yardim ve destegi ile in§a- 
allah ileride bu agiklamalanmizi daha da geni§ bir §ekilde sunacagiz. 


(1) Buh&ri, Menfikib 12. 
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l. Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanliklan ve aydinligi var 
eden Allah’indir. Sonra da kafir olanlar -buna ragmen- Rabble- 
rine (putlari) e§it tutarlar. 


Bu buyruga dair a$iklamalarimizi be§ ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Allah'a Hamd Etmek: 

§ani yiice Allah bu sureye: “Hamd... Allah’indir” buyrugu ve uluhiyeti 
isbat etmekle ba§lamaktadir. Yani, hamd butiinuyle Allah’indir, O’nun higbir 
ortagi yoktur. 

Denilse ki: Bundan ba§ka sureler de hamd ile ba§lanu§tir. O halde, yalniz- 
ca bir sure ile hamd ile ba§lamak digerlerine ihtiya$ birakmayacak §ekilde 
yeterli olmaliydi. 

§oyle cevap verilir: Hamd’in bulundugu her bir yerde kendine has bir an- 
lami vardir. Hamd’in ge§itli nimetler ile ilgisi bulunmasi dolayisi ile yer al- 
digi her bir yerde ba§kasinin yerini tutmayacak §ekilde ifade ettigi ozel bir 
anlami vardir. Aym §ekilde bu Rabblerine e§ ko§anlara kar§i delil getirme sa- 
dedinde oldugu i^in burada da bir ozellik arzetmektedir. 

“Hamd’’in ne demek olduguna dair agiklamalar el-Fatiha Suresi’nde (4. bo- 
liirn, 1. ba§likta) ge$mi§ bulunmaktadir. 

2. Allah Her §eyi Yaratandir: 

Yiice Allah: “Gokleri ve yeri yaratan...” buyrugu ile kudret, ilim ve ira- 
desini haber vererek §oyle buyurmaktadir: O, gokleri ve yeri yaratan, yani 
onlari yoktan var eden, meydana getiren, in§a eden ve daha once olmadik- 
lari halde onlari yaratandir. 

“Yaratmak: halk” icad etmek anlamina geldigi gibi takdir etmek anlami- 
na da gelir. Buna dair agiklamalar daha once gegmi§tir. Burada her iki an- 
lam da kast edilmektedir. i§te bu da goklerin ve yerin sonradan yaratilmi§ ol- 
duklarina bir delildir. O, direksiz olarak semayi yukseltmi§ ve onda herhan- 
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gi bir egrilik bulunmaksizin muntazam bir §ekilde yaratmi$tir. Orada gllnc- 
§i ve ayi iki ayet olmak iizere varetmi§, gogii yildizlarla sitalcmlfiir. Ylne bir 
alamet olmak iizere bulutlan da orada var etmi§tir. Yeri de yayip dO|oml|, 
oraya da nzik ve bitkileri tevdi etmi§, bir^ok ayet olmak iizere oraya her hlr 
canlidan yaymi§tir. Yerde saglam kaziklar gibi daglari yaratmi§, orada yollar 
aq:mi§tir. Nehirler akitmi§, denizler varetmi§tir. Ta§lardan da pinarlar fi§kirt- 
mi§tir. 

Biitiin bunlarm herbirisi O’nun birligine, kudretinin biiyuklugiine, bir, tek 
ve kahhar olan Allah’in bizzat kendisi olduguna birer belgedir. Bununla gok- 
leri ve yeri yaratmi§ olmakla her§eyi yaratamn kendisi oldugunu beyan et- 
mi§tir. 

3. Bir Hadiste Belirtilen A§amalariyla Yarati§: 

Muslim, rivayet ettigi bir hadiste §oyle demektedir: Bana, Siireyc b. Yunus 
ile Harun b. Abdullah naklederek dediler ki: Bize Haccac b. Muhammed an- 
latti dedi ki: ibn Ciireyc dedi ki: Bana ismail b. Umeyye haber verdi. O, Ey- 
yub b. Halid’den, o, Um Seleme’nin azadlisi Abdullah b. Rafi’den o, Ebu Hu- 
reyre’den naklederek dedi ki: Rasulullah (sav) elimden tutup dedi ki: “Aziz 
ve celil olan Allah topragi (yeri) Cumertesi giinii yaratti. Pazar giinii de ora¬ 
da daglan yaratti. Pazartesi giinii agaglan yaratti. Sail giinii ho§ olmayan §ey- 
leri (mekruh) yaratti. Qar§amba giinu nuru (aydinligi.) yaratti. Per§embe gii¬ 
nii orada canlilan yaratti. 

Adem (a.s)’i da Cuma giinu ikindinin -biitiin yaratiklardan sonra- son sa- 
atinde yaratti." (1) 

Derim ki: ilim adamlan bu hadisi bu surenin ba§inda yer alan bu buyru- 
ga tefsir olmak iizere kaydetmi§lerdir. Beyhaki der ki: Hadis alimleri, tefsir 
alimleri ile tarihgi ilim adamlannin kabul ettiklerine muhalif olmasi dolayi- 
siyla bu hadisin mahfuz olmadigim iddia eltikleri gibi, kimisi de ismail b. 
Umeyye’nin bu hadisi Ibrahim b. Ebi Yahya’dan, onun da Eyyub b. Halid’den 
nakletmi§ oldugunu ve ibrahim’in rivayetinin delil gosterilemeyecegini iddia 
ederler. Muhammed b. Yahya da naklederek der ki: Ben, Ali b. el-Medim’ye 
Ebu Hureyre’nin naklettigi: “Allah topragi (yeri) Cumartesi gunii yaratti" ha- 
disine dair soru sordum, Ali §oyle dedi: Bu, MedenT (yani Medineli ravilerin 
naklettikleri) bir hadistir. Bunu, Hi§am b. Yusuf, ibn Ciireyc’den, o, ismail b. 
Umeyye’den, o, Eyyub b. Halid’den, o, Um Seleme’nin azadlisi Ebu Rafi’den, 
o, Ebu Hureyre’den naklen rivayet etmi§tir. Ebu Hureyre dedi ki: Rasulullah 


(1) Muslim, Sifntu'l-Miinafikin 27; Miisned, II, 327. 
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(sav) elimi tuttu. Ali dedi ki: ibrahim b. Ebi Yaliya elini elime kenetledi ve 
bana dcdi ki: Eyyub b. Halid elini elime kenetledi ve bana dedi ki: Abdul¬ 
lah b. Raft' elini elime kenetledi ve bana dedi ki: Ebu Hureyre de elini eli¬ 
me kenetledi ve bana dedi ki: Ebu’l-Kasim Rasulullah (sav) da elini elime ke- 
netlcyerek §oyle buyurdu: “Allah yeri Cumartesi giinii yaratti" deyip az on- 
ccki §ckle yakin hadisi nakletti. Ali b. el-Medim der ki: Benim g6rii§iime go¬ 
re Ismail b. Umeyye bu hususu ancak ibrahim b. Ebi Yahya’dan alrm§tir. el- 
BcyhakT der ki: Musa b. Ubeyde er-RebezT, Eyyub b. Halid’den kaydettigi ri- 
vayet ile de ona miitabaat etmi§tir. §u kadar var ki, Musa b. Ubeyde zayif bir 
ravidir. Aynca Bekr b. e§-§errud’dan, o, ibrahim b. Ebi Yahya’dan, o da Saf- 
van b. Siileym’den, n, Eyyub b Halid’den -ki isnadi zayiftir- o da Ebu Hu- 
reyre’den, o da Peygamber (sav)’dan §oyle buyurdugunu nakletti: “§iiphe yok 
ki Cuma’da oyle bir saat vardir ki, o saatte aziz ve celil olan Allah’tan denk 
dti§uriip bir §ey isteyen herkese mutlaka ona o istedigi §eyi verir.” (1) 2 Abdul¬ 
lah b. Selam dedi ki: §uphe yok ki aziz ve celil olan Allah, mahlukati yarat- 
maya ba§layip, yeri Pazar giinii ve Pazartesi giinii yaratti. Gokleri de Sail gii- 
nii ile £ar§amba giinii yaratti. Gidalan ve yerde bulunan diger §eyleri Per- 
§embe giinii ile Cuma giinii ikindi namazi vakline kadar olan surede yarat¬ 
ti. jkindi namazi ile giine§in bati§ina kadar ge^en zamanda ise, Adem’i ya¬ 
ratti. Bu hadisi de Beyhaki rivayet etmi§tir. (2> 

Derim ki: Bu hadiste ytice Allah’in yaratmaya Cumartesi giinii degil, Pa¬ 
zar giinii ba§ladigi kaydedilmektedir. Yine el-Bakara Suresi’nin tefsirinde 
(2/29- ayet 6. ba§likta.) ibn Mes’ud’dan da Peygamber (sav)’in ashabindan ba§- 
ka kimselerden de boyle rivayetler kaydedilmi§ti. Yine orada yiice Allah’in 
once yeri mi, yoksa semayi mi yarattigina dair goru§ aynliklanndan yeteri ka¬ 
dar soz edilmi§ti. Allah’a hamd olsun. 

4. Karanliklarm ve Nurun Yaratih§i: 

Yiice Allah: “Karanliklari ve aydinligi var eden” buyrugu ile cevherlerin 
yaratih§indan sonra, arazin yaratih§indan sozetmektedir. Qunkii cevher araz- 
siz olamaz. Hadis §eylerden uzak kalamayan da hadistir. Cevher ise kelam- 
cilarin bir terimi olarak araz ta§iyan ve par^alanmasi miimkiin olmayan par- 
gadir. Biz, buna dair agiklamalarimizi “el-Kitabu’l-Esma fi §erhi Esmailla- 
hi’l-Hiisna” adli eserimizde yiice Allah’in “el-Vahid” ismini a^iklarken yap- 
mi§ bulunuyoruz. 

Araz’a araz denilmesinin sebebi ise, arazin cisim ve cevherde anz olup bu 


(1) Beyhald, es-Sunenu’l-Kiibra, IX, 5-6. 

(2) Beyhaki, es-Sunenu’l-Kiibra, IX, 5. 
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araz sayesinde cisim ve cevherin bir lialden diger hale doftru deftlfikllk 
termesinden dolayidir. Cisim ise, cevherlerden bir araya gclcndlr. Rn NX bir 
araya gelmi§ iki cevhere cisim adi verilebilir. Bu terimler her ne kadar Ilk N»ir- 
da bulunmuyor idiyse de Kitap ve sunnet mana itibariyle bunlara dclftlot et- 
tiginden bu terimleri inkann bir anlami yoktur. Diger taraftan ilim adamlftri 
da bunlan kullanmi§ ve bunlan istilah (tcrim) olarak kullanmak konusunda 
kendi aralarinda anla§mi§ ve sozlerini de bu terimlere bina etmi$, bu yolla 
da kendilerine hasim olanlan katletmi§lerdir. (1) Nitekim bu kabilden agik- 
lamalar el-Bakara Suresi’nde daha onceden yapilmi§tir. 

Ayet-i kerimede gegen, karanhklar (zulumar) ile aydinhk (nur)dan hangi 
anlamin kastedildigi hususunda ilim adamlarinm farkli goru§leri vardir. es- 
Suddi, Katade ve mufessirlerin gogunlugunun gorii§une gore maksat, gece- 
nin karanligi ile gundiiziin aydinhgidir. el-Hasen ise, kufur ve imandir demek- 
tedir. ibn Atiyye ise der ki: Boyle bir a^iklama lafzin zahirinin di§ina gikmak- 
tir. 

Derim ki: Lafiz bunu da kapsarmna almaktadir. Nitekim Kur’an-i kerimde 
yiice Allah: “Olii iken kendisini dirilttigimiz, insanlar arasinda ona yiirii- 
mesi iqin nur verdigimiz kimse, iginden qikamayacagi karanliklarda kalan 
kimse gibi midir?” (el-En’am, 6/122) diye buyurmaktadir. 

Burada “yer” cins ismidir. Lafzen onun tekil olarak zikredilmesi, gogul ola¬ 
rak zikredilmesi gibidir. Aym §ekilde “nur” kelimesi de boyledir. §am yiice 
Allah’in §u buyrugu da bunu andirmaktadir: “Sonra sizi birbebek olarak qi- 
kartir. ” (el-Mu’min, 40/ 67.) §air de foyle demektedir: 


^ J 

“Siz karmmzin bir boliimiinde (bir bolumunu dolduracak kadar) yiyin ki, 

iffet sahibi olasimz.” 


Bu beyit onceden ge^mi§tir. 

Burada ( J~>- ): Var etti” yaratti, anlamindadir. Ba§ka bir anlam caiz degil- 
dir. Bunu da ibn Atiyye ifade etmi§tir. 

Derim ki: Buna gore lafiz ve mana arasinda bir uyum ortaya ^ikmaktadir. 
Boylelikle gogul gogula, tekil de tekile atfedilmi§ olur ve bu durumda lafiz 
arasinda mucaneset oldugu ortaya gikar ve fesahat da belirgin bir §ekilde ken- 


(1) Kelnmcilnrin inkarci felsefecilere kar§i koyarken bu kavrnmlari kullanmakla bu i§i ba- 
§ardiklanna i§aret etmektedir. 
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clisini gbsterir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Sbyle denilmi§tir: Yuce Allah burada “karanliklar”i gogul, buna kar§ilik 
“aydinlik”i da tekil zikretmi§tir. Qunkii karanliklar kendisini a§arak ba§ka bir 
$eye gegmez. Nur ise kendisini a§arak ba§kasina geger. es-Sa’leb?’nin de nak- 
lettiginc gore, kimi mean? alimi §oyle demektedir: Burada yer alan; “( Jv): 
Varctli" zaittir. Araplar soz arasinda bu kelimeyi fazladan kullanirlar. §airin 
$u beyitinde oldugu gibi: 

j-£ I' ^- 1 * 1 —* —*jjt (_$jl j— ij 

“Ve ben ikiyi dort gormeye, 

Biri de iki gormeye ba§ladim; ya§lihk beni yikinca.” 


en-Nehhas der ki: Bu kelime, yaratti anlamindadir. Yaratti anlamina kul- 
lanilacak olursa, yalnizca bir mef'ule gegi§ yapar. Bu anlamdaki agiklamalar 
ve bunun hangi anlainlara geldigine dair bilgiler onccden el-Bakara Suresi’n- 
de (2/22. ayetin tefsirinde) yeteri kadar gegmi§ bulunmaktadir. 

5. Buna Ragmen Kafirler §irk Ko§arlar: 

Yuce Allah’in: “( r Sonra da kafir olanlar buna ragmen 

Rabblerine e§ ko§arlar” buyrugu, miibteda ve haberdir. Buyrugun anlami 
da §oyledir: Yine de kafir olanlar, Allah’a denk tutarlar, O’na ortak ko§arlar. 
Halbuki her§cyi tek ba§ina yaratan O’dur. 

ibn Atiyye der ki: Burada “()■. Sonra” edati, kafirlerin i§ledikleri fiilin gir- 
kinligine delalet etmektedir. Qiinku buyrugun anlami §oyledir: “O, gokleri ve 
yeri yaratmi§tir. O’nun ayetleri (varliginin ve birliginin delilleri) apagik orta- 
dadir. Bu yolla ihsan ettigi nimetler de agikga goriilmektedir. Sonra biitun bun- 
lara ragmen yine de kafirler Rabblerine e§ ko§maktadir.” Bu da §oyle deme- 
ye benzer: By filan ki§i, ben sana gok §eyler verdim, ikramda bulundum, iyi- 
likler yaptim. Sonra da bana sovmeye kalki§iyorsun. 

Eger bu buyrukta ve benzerlerinde atif “vav” ile yapilmi§ olsaydi, “sonra” 
ile ifade ettigi §ekilde azar anlamini ifade etmezdi. Dogrusunu en iyi bilen 
Allah’tir. 
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2. O, sizi ^amurdan yaratandir. Sonra bir eccl takdir cdendlr. 

O’nun katinda belirli bir ecel daha vardir. Sonra yinc dc siz hi- 
12 §iiphe edersiniz. 


Yiice Allah’in: “O sizi ^amurdan yaratandir...” ayeti bir haberdir. llumin 
anlami ile ilgili olarak iki gorii§ vardir: Daha me§hur olan ve ^ogunlugun ka* 
bul ettigi birinci gorii§e gore burada gamurdan yaratilandan kasit, Adem (a.s) 
ile, onun soyundan gelen biitiin insanlardir. Qiinkii ler’ aslina izafe olunur. 
Bundan dolayi gogul olarak: “Sizi ^amurdan yaratan” diye buyurulmu§tur. 
Diger biitiin insanlar onun soyundan geldikleri icin biitun insanlara yonelik 
bir hitab gibi ifade edilmi§tir. Bu, el-Hasen, Katade, ibn Ebi Necih, es-Siid- 
di, ed-Dahhak, ibn Zeyd ve digerlerinin kabul ettigi goru§tiir. 

ikinci gorti§e gore, §ani yiice Allah insan nutlesini gamurdan yaratmi§ ol- 
dugundan burada hakikat anlaminda kullanilmi§tir. Sonra Allah bu nutfeyi 
degi§ikliklere ugratmi§ ve nihayet insan ondan yaratilmi§tir. Bu g6rii§ii de en- 
Nehhas zikretmektedir. 

Derim ki: Ozetle aziz ve celil olan Allah, biiyiik alemi yaratmaktan soz et- 
tikten sonra kii^iik alem olan insam yaratmaktan sozetti. O, insan da el-Ba- 
kara suresinde tevhid ayetinde (2/164. ayet, 14. ba§likta) agiklami§ oldugu- 
muz gibi, biiyuk alemde bulunanlan da varetmi§tir. -Dogrusunu en iyi bi- 
len Allah’tir. Allah’a hamd olsun- 

Hafiz Ebu Nuaym Kitab’inda “Hilyetu’l-Evliya”da. Murre den, o, ibn 
Mes’ud’dan rivayet ettigine gore, rahim ile gorevli olan melek, nutteyi alip 
onu avucuna koyar, sonra §oyle der: Ey Rabbim, bu hilkati belirli bir nutfe 
mi, yoksa hilkati belirsiz bir nutfe mi olacak? Eger yiice Allah hilkati belirli 
olacak diyecek olursa §oyle der: Rabbim nzki nedir, eseri (amelleri) nedir, 
eceli nedir?. Yiice Allah §oyle buyurur: Ummu’l-Kitab’a bak. O da Levh-i Mah- 
fuz’a bakar. Orada ki§inin nzkini, eserini, ecelini ve amelini goriir. Gomiile- 
cegi topragi ahr ve onunla nutfesini yogurur. i§te yiice Allah’in: "Sizi ondan 
yarattik ve sizi tekrarona idde ederiz” (Ta-Ha, 20/55) buyrugunda i§aret edi- 
len budur. (1) 

Ebu Hureyre’den de §oyle dedigini rivayet eder: Rasulullah (sav) buyur- 
du ki: “Dogan ne kadar insan varsa, mutlaka onun iizerine mezarinin top- 
ragindan sa^ilir.” (2) 


(1) Ebu Nuaym, Hilyetu’l-Evliya , II, 280. (Kurtubi, Dnrul-Hadis baskisi, VI, 363, dn: 3) 

(2) Ebu Nuaym, aym yer. ( Kurtubi , aym yer, dn: 4) Kurtubi bu hndisi ileride Ta-Hfl-20 53- 
55. nyetlerinin tefsirinde de zikredecek ve Ebu Nuaym’in bu hadisin sihhat derecesl 
ile ilgili mutnlaasim haydedecektir. 
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Derim ki: Buna gore, her bir insan gamurdan ve hakir sudan (meniden) 
yaratilmi§ olur. Nitekim yuce Allah el-Mu’minun Suresi’nde (23/12-14. ayet- 
lerin tefsiri) boylece bize haber vermektedir. Buna gore ayetler ve hadisler 
arasinda tarn bir uyum ortaya gikmakta, boylelikle i§kal (iginden sikilama- 
yan durum) ve tearuz deliller gati§masi da ortadan kalkmaktadir. Dogrusu- 
nu en iyi bilen Allah’tir. 

Adem (a.s)’in yaratili§ina dair habere gelince, el-Bakara Suresi’nde 
Adem'den ve bu kelimenin tiireyi§inden (el-Bakara, 2/31)soz edilmi§ bulu- 
nuyor. Burada ise buna bir par$a daha a^iklamalarla birlikte onun nitelik- 
leri, ya§i ve vefatina dair bazi bilgiler eklemek istiyoruz. ibn Sa’d, “Tabakat ”da 
Ebu Hureyre’den §oyle dedigini kaydetmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu 
ki: “insanlar, Adem’in socuklaridirlar. Adem de topraktandir.” (1) Said b. Cu- 
beyr’den de §oyle dedigi nakledilmektedir: Yiice Allah Ademi necna’ diye ad- 
landinlan bir yerden yaratmi§tir. 

el-Hasen dedi ki: Onun gogsunii de Dariyye denilen yerden yaratmi§tir. 
el-Cevheri ise der ki: Dariyye, Basra yolu uzerinde Mekke’ye daha yakin, Ki- 
labogullanna ait bir kasabadir. ibn Mes’ud’dan da §oyle dedigi nakledilmek¬ 
tedir: “§uplie yok ki yuce Allah iblis’i gonderdi, o da yeryiizunden onun tat- 
li tarafindan da tuzlu tarafindan da ahp geldi. ondan Adem (a.s)'i yaratti. Onun 
tatli tarafindan yarattigi herbir §ey cennete gidecektir. isterse o bir kafirin og¬ 
lu olsun. Tuzlu tarafindan yarattigi her bir §ey de cehenneme gidecektir. is¬ 
terse takvali birisinin oglu olsun. i§te bundan dolayi iblis: “Ben bir gamur 
olarak yarattigin kigiye secde eder miyim” (el-isra, 17/61) demi^ti. giinkii ga- 
muru getiren o olmu§tu. Bundan dolayi da Adem’e Adem adi verilmi§tir. Bu¬ 
na sebep ise onun yerin “edin”in’den (yani yerytizu topragindan) yaratilmi§ 
olmasidir. 

Abdullah b. Selam’dan da §oyle dedigi nakledilmektedir: Allah Ademi Cu- 
ma gununiin son vaktinde yaratti. 

ibn Abbas’tan da §oyle dedigi nakledilmektedir. Allah Adem'i yarattigin- 
da ba§i semaya degiyordu. Boyunu altmi§ zira oluncaya kadar yere dogru ki- 
saltti. Eni de yedi zira idi. 

Ubey b. K’ab’dan §oyle dedigi nakledilmektedir: Adem (a.s) giir sa^li, uzun 
boylu idi. Olduk^a uzun bir hurma agacim andinyordu. 

Yine ibn Abbas’tan nakledilen uzunca bir hadiste §oyle dedigi zikredilmek- 
tedir: Adem (a.s) Hindistan’dan Mekke’ye ayaklan uzerinde yuriiyerek kirk 


(1) ibn Sa’d, Tabakat, I, 25. 
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dela haccetti. Adem, yere indirildigi sirada ba§i semaya siirtiinOyordu. I#tc 
bundan dolayi ba§indaki saglar dokulmii§ ve bu §ekilde saglarm dbkUlino- 
sini de gocuklarina miras birakmi$ti. Karada ya§ayan canlilar uzunluftunditn 
lirktuklerinden dolayi o giinden bu yana o canlilar yabanile§mi$lordli\ g<>- 
cuklan ve torunlan kirk bini bulmadan once velat etmedi. Yiice Allah'in, ken- 
disini indirmi§ oldugu dagin tepesinde vefat etti. Bunun iizerine §is, Cebra- 
il (-ikisine de selam olsun-)’e dedi ki: “Haydi Adem’in cenaze namazini kil." 
Cebrail (a.s) ona §oyle dedi: Sen one geg ve babanin namazini kil. Onun na¬ 
mazini kilarken otuz defa tesbih getir. Bunun be§ tanesi namaz igindir. Yir- 
mi be§i ise Adem’in fazileti dolayisiyladir. 

Ona dort tekbir getirerek namazi kildigi da soylenmi§tir. §is’in ogullari Hz. 
Adem’i bir magaraya koydular (gomduler). Magaranin kapisina da bir bek- 
gi biraktilar. Kabilogullanndan kimseyi oraya yakla§tirmadilar. Oraya gelip 
Hz. Ademe magllret dileyenler §is’in ogullari idi. Hz. Adem’in ya§i dokuzyiiz 
otuz alti yildi. 

§6yle sorulabilir: Ayet-i kerimede butiin cevherlerin aym cinsten oldukla- 
nna dair bir delil var midir? Cevap: Evet vardir. giinkii, gamurun canli, ka- 
dir ve bilgi sahibi bir insana donii§mesi mumkiin olduguna gore, bu gamu- 
run cevherlerin biitiin liallerinin her birisine de d6nu§turiilmesi mumkundiir. 
giinkii akil, hukiim itibariyle bunlar arasinda bir fork gormemektedir. Diger 
taraftan bu ayetin delaleli ile cansizin canli bir varliga donu§tugu de sahih 
olarak sabit olmaktadir. 

Yiice Allah’in: “Sonra bir ecel takdir edendir” anlamindaki buyruk, 
mefuldur. “O’nun katinda da belirU bir ecel daha vardir” anlamindaki buy¬ 
ruk da mubteda ve haberdir. 

ed-Dahhak der ki: Burada “bir ecel”den kasit olum ile ilgili eceldir. 
“Onun katinda belirll bir ecel daha vardir” ise, Kiyamet giinii igin belirle- 
nen vadedir. Buna gore buyrugun anlami §oyle olur: O, bir eceli hukme bag- 
ladi ve size oliime kadar orada kalacaginizi bildirmekle birlikte Kiyametin va- 
desini ne zaman olacagini size bildirmeif!i§tir. 

el-Hasen, Mucahid, ikrime, Husayf ile Katade lafiz el- Hasen’e ait olmak 
uzere §6yle demi§lerdir: O, seni yarattiginda olecegin vakte kadar diinya- 
daki eceli hukme baglami§tir. “O’nun katmda beUrli bir ecel daha vardir” 
buyrugu ile de ahireti kastetmektedir. 

“Bir ecel takdir edendir” buyrugunun, bizim bildigimiz §ekliyle hilallerin 
dogu§ vakitleri, ekin zamanlari ve bunlara benzer §eyler olduklari, buna kar- 
§ikk “belirli bir ecel”in de oliimun vadesi oldugu soylenmi§tir. giinkii insan 
ne zaman olecegini bilmemektedir. 
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ibn Abbas ve Mucahid de der ki: Ayetin: “Bir ecel takdir edendir" buy¬ 
rugu dunyamn sonu ile ilgili vadidir. “O’nun katinda belirll bir ecel daha 
vardir” buyrugu ise ahiret hayatinin ba§layacagi zaman hakkindadir. 

$oyle de denilmi§tir: Birinci ecel uyurken ruhlann kabzedilrhesi, ikincisi 
ise oliim esnasinda ruhlann kabzedilmesidir. Bu goru§ de ibn Abbas’tan nak- 
ledilmi§tir. 

Yiice Allah’in: “Sonra yine de siz h§ia §iiphe edersiniz” anlamindaki buy- 
ruk da miibteda ve haberdir. Yani, O’nun bir tek ilah oldugunda §iiphe et- 
mektesiniz. 

$oyle de agiklanmi§tir: Hala siz bu hususta §iiphe etmekte, tarti§maktasi- 
niz. Yani, §iiphe edenlerin tarti§tigi gibi tarti§iyorsunuz. Tarti§ma (et-Tema- 
n) ise §iiphe yollu mucadele etmektir. Yiice Allah’in: “( jj- is/jcJil): Acaba siz 
onunla gordiikleri hakkinda §iiphe yollu tarti§ir mismiz?” (en-Necm, 53/12) 
buyrugunda da boyledir. 


rfjj ift & & ryft b jl-JOU 

ijllj Aj* jjp 

o lyiru \p\ 


3- Goklerde de yerde de Allah sadece O’dur. Gizlinizi de a^igimzi 
da bilir. O, ne kazanacagmizi da bilir. 

4. Onlara Rabblerinin ayetlerinden bir ayet gelse, mutlaka ondan 

yuz ^evirirler. * 

5. i§te onlar, hak kendilerine geldiginde onu yalanladilar. Fakat, 
kendisiyle alay etmekte olduklari §eyin haberleri yakinda on- 
lara gelecektir. 


Yiice Allah’in: ilji jij ): Goklerde de yerde de Allah sa¬ 

dece O’dur” buyrugu ile ilgili olarak §oyle bir soru sorulmaktadir: 

“i usW Goklerde de yerde de” buyrugunda yer alan zarftaki 

i’rabin amili nedir? Buna dair birka^ tiirlii cevap verilebilir: 
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1- O, goklerde de yerde de la’zim olunan, yahut da kendisine ibaclct olu- 
nan Allah'tir, demektir. Nitekim: Zeyd doguda da batida da halifcdir dcrkrn, 
onun hukmii gegerlidir, denmek istenmektedir. 

2- Buyrugun anlami §oyle de olabilir: O, goklerde ve yerde idare ve ted- 
biri tek ba§ina elinde bulunduran Allah’tir. Nitekim: Amr, hem insanlarin ill- 
tiyaglarini goriir, hem de namaz kilar demek de buna benzemektedir. 

3- Bu buyrugun haber arkasina haber §e! linde varid olmu§ olmasi da miim- 
kiindur. O takdirde anlam §oyle olur: O, goklerde de Allah olandir, yerde de 
Allah olandir. 

4- Anlamin §oyle oldugu da soylenmi§tir: O, goklerde olsun, yerde olsun 
agikladigmizi da gizlediginizi de bilen Allah’tir. O’na higbir §ey gizli kalmaz. 

en-Nehhas der ki: Bu, bu hususta yapilan agiklamalarin en guzelidir. Mu- 
hammed b. Cerir der ki: O, goklerde Allah olandir. Yerde gizlediginizi de agik- 
ladiginizi da bilir. Burada her iki yerde de “bilir” takdim edilmi§tir. Ancak, 
birinci agiklama daha uygundur ve herhangi bir mii§kil ortaya gikarmaktan 
daha uzaktir. Ba§ka §ekillerde de agiklanmi§tir. 

Bu konuda uyulmasi gereken kural ise, yiice Allah’in hareketten, intikal- 
den ve mekan i§gal etmekten tenzih edilmesinden ibarettir. 

“O, ne kazanacaginizi da bilir.” Yani, hayir ve §er tiirunden ne kazamr- 
samz bilir. Kazanmak (el-Kesb) ise, ya bir faydayi elde etmek yahut da bir 
zarari onlemek igin yapilan bir fiildir. Bundan dolayi yuce Allah in inline kesb 
denilmez. 

Yuce Allah’in: “Onlara Rabblerinin ayetlerinden bir ayet gelse” buyru- 
gundaki ayet, ayin yanlmasi ve buna benzer bir alamettir. “( ): Bir ayet” 

de ki ( le ) cinsin istigraki (yani ayet turlerinin tamamini kapsamak) igindir. 
Nitekim “( MJ 1 * ): Evde higbir kimse yoktur" demek de boyledir. 

Rabblerinin ayetlerinden” buyrugundaki ikinci (jO ise, 
tab’iz (kismilik) ifade etmek igindir. 

“(^yU ): Yiizgevirirler” buyrugu, ( »^)’nin haberidir. 

Yuz gevirmek (el-i’rad) ise yuce Allah’in vahdaniyetine delil olarak gor- 
meleri gereken ayetler uzerinde du§unmeyi terk etmektir. Bunlar Allah’in 
gokleri, yeri, ikisinin arasinda bulunanlan yaratmasi, biitiin bunlari kadim, 
hayy ve higbir §eye muhtag olmayan, higbir §eyin aciz birakamadigi, her §e- 
ye giig yetiren, tiim getirdikleri dogruluguna delil olarak gorulsiin diye Pey- 
gamberi (sav)’in lehine ortaya koymu§ oldugu her tiirlu mucizeden kendi¬ 
sine higbir §eyin gizli ve sakli kalmadigi, her §eyi bilen Allah’a delalet etti- 
gi uzerinde dii§unmemektir. 
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Yiice Allah’in: “i$te onlar... yalanladilar” buyrugu ile kastedilenler, Mek- 
ke mu$rikleridir. “Hak” ile kast edilen de Kur’an-i kerimdir. Muhammed (sav) 
oldugu da soylenmi§tir. 

“Fakat... yakinda onlara gelecektir.” Yani, ceza gelip onlan bulacaktir. Bu- 
rada sozii gegen “haberler” ile kastedilen ise azaptir. Tehdit yollu: Sabret, 
pck yakinda haber -yani azap- sana gelecektir, demeye benzer. Maksat ise 
Uedir giinu ve benzeri durutnlarda ba§lanna gelen §eylerdir. 

Bundan kastin Kiyamet giinu oldugu da soylenmi§tir. 



6. Gormediler ml kl, Biz kendilerinden once nice nesilleri yok et- 
tik. Onlari, sizi yerle§tirmedigimiz bir §ekilde yeryuziinde yer- 
le§tirmi§, gokten uzerlerine bol bol yagmur indirmi§, altlarin- 
dan irmaklar akitmi§tik. Boyleyken gunahlan yuziinden onla- 
n helak ettik ve arkalarindan bask a bir nesil yarattik. 


Yiice Allah’in: “Gormediler mi ki, Biz kendilerinden once nice nesille¬ 
ri yok ettik” anlammdaki buyrugunda yer alan; “( <**.): Nice,” “(u£uO: He- 
13k ettik” buyrugunun etkisi ile nasb mahallindedir; Gormediler 

miki” buyrugu ile degil. Qiinku istitliam (soru) lafzmda ondan onceki amel 
etmez, ondan sonra gelen amel eder. Qiinkii soru olmayan cumlede soziin 
ba§inda yer almasi gereken odur. Buyrugun anlami da §oyledir: Peygamber- 
lerini yalanladiklarindan otiiru, kendilerinden once helak etmi§ oldugumuz 
iimmetlerden ibret almazlar mi?. 

Yani bunlar, bunu bilmiyorlar mi? 

Nesil (el-Karn); insanlardan bir ummet, bir toplum demektir. £ogulu ise 
kurun (nesiller) §eklinde gelir. §air der ki: 

w 'ij—f' C-oUi Oj-j 


p+j IjJ 
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“Senin aralarinda yaijadigin o nesil ge?ip gitti mi 
Ve sonradan gelen nesil arasinda geriye birakilacak olursan, 

H19 §iiphesiz sen bir garipsin.” 


Buna gore karn, gaginda ya§ayan her bir alemdir. Bu da “iktiran” dan alin- 
madtr. Yani, birbirleriyle iktiran halinde (birlikte) bulunan alem demektir. Pey- 
gamber (sav)dan gelen hadiste de (karn kelimesini kullanarak) §oyle buyrul- 
dugu nakledilmektedir: “insanlann en hayirlisi benim ku§agim (karn)’dir - 
ashabi kastetmektedir-. Sonra, onlardan sonra gelenler, sonra da onlardan son¬ 
ra gelenler.” (1) Karn ile ilgili olarak yapilan en dogi'u a<jiklama budur. 

§oyle de denilmi§tir: Buyrugun anlami, nice nesillerin ahalisi arasindan.... 
§eklinde oldugu da soylenmi§ ve (muzafun ileyh) hazfedilmi§tir. Yiice Allah’m: 
“Sen o kasabaya sor” (Yusuf, 12/82) buyrugunda oldugu gibi. 

Bu agiklamaya gore karn bir zaman suresidir. Bunun, atmi§ yil, yetmi§ yil, 
seksen yil ve ytiz yil oldugu soylenmi§tir. Hadis alimlerinin gogunlugunun 
kabul ettigi goru§e gore bir karn (asir) yiiz yildir. Peygamber (sav)’in da Ab¬ 
dullah b. Busr’a: “Sen bir karn ya§ayacaksin” (2) demesini ve onun da yiiz yil 
ya§amasim delil gosterirler. Bunu da en-Nehhas nakletmektedir. 

Karn aslinda hayvanlardan boynuzu bulunanlann boynuzu gibi di§an 
dogru gikan §ey (boynuz) demektir. 

“Onlari, sizi yerle§tirmedigimiz bir §ekilde yeryuziinde yerlestirmis” 

buyrugunda gaibten soz edi§ten hitaba ge$ilmi§tir. Bunun aksi ise §u buyruk- 
ta varid olmu§tur: “Nih&yet siz gemilerde bulundugunuz zaman, onlar da gii- 
zel bir riizgar ile kendilerini ahp gbturdiiklerinde...” (Yunus, 10/22) 

Basralilar da §oyle demi§lerdir: “Yiice Allah aralarinda Muhammed (sav) 
ile ashabi bulundugu halde onlar hakkinda: “Gdrmediler mi ki” diye haber 
vermekte, sonra da onlarla da beraber olarak hepsine hitab etmektedir. 
Araplar da konu§ma sirasinda: “Ben Abdullah’a, Allah ona ne kadar $ok ik- 
ramda bulunmu§, dedim” ile: “Ben Abdullah’a, Allah sana ne kadar gok ik- 
ramda bulunmu§ dedim” anlaminda ifadeler kullanirlar. Eger, ge^en buyruk- 
lar gaib kipi ile gelmi§ olsaydi: “(Sizi yerle§tirmedigimiz yerine) onlari yer- 
le§tirmedigimiz” §eklinde gelmesi gerekirdi. 

“Temkln”den fiilin “lam” harf-i cerri ile teaddi etmesi (gegi§li olmasi) miim- 
kiin oldugu gibi harf-i cersiz teaddisi de mumkiindur. Pier iki §ekilde de kul- 


(1) Buhari, §ehndnr 9. Fedailu Ashnbi’n-Nebiyy 1, Rikaak 7. Eyinan 10, 27; Muslim, Pedfl* 
ilu’s-Sahabe 210-214; EbCi Ddvud, Siinne 9; Tirmizi, Fiten 45, §ehndat 4 Mendkib 56; 
Ibn M&ce All karn 27; Miisned, I, 378..., II, 228..., IV, 267..., V, 350... 

(2) ibnu’l-Esir, en-Nihaye, IV, 51 
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lamlrm$tir. Manasi ise: Biz onlara diinyahktan size vermedigimiz §eyleri 
vermi§tik, §eklindedir. 

“Gbkten uzerlerine bol bol yagmur indirmi§” buyruguyla gokga yagmur 
yagdirildigi kastedilmektedir. (Ayet-i kerimede); “semayi gonderdik” denil- 
mesi, yagmurun semadan ini§inden dolayidir. §airin §u misrai da bu kabil¬ 
dendir: 

“Sema(dan gelen yagmur) bir kavmin topragma du§erse...” 

“(O'A?): Bol bol” yapi olarak gokluga delalet eder. Mesela, ^okga erkek do- 
guran kadina; (b^-4 ) denilmesi, gokga kiz gocuk doguran kadina da; () 
denilmesi de bu kabildendir. Sut saganin eline siitun oldukga fazla gelmesi 
halinde; ( 3-^ p ) denilir. “(G'A-? ): Bol bol”nin mansub geli§i ise hal ol- 
masindan dolayidir. 

“Altlarindan irmaklar akitmi§tik” aga^lannin ve evlerinin altindan akit- 
mi§tik, demektir. Firavun’un: "Ve altimdan akan i nehirler benim degil mi?” 
(ez-Zuhruf, 43/51) ifadesi de bu kabildendir. 

Buyrugun anlami ise §udur: Biz onlara bol bol nimetler vermi§ oldugumuz 
halde onlar bunlara kar§i nankorliik ettiler. “Boyle iken giinahlan yiiziin- 
den” yani, inkar ve kuftirleri sebebiyle “onlan helak ettik.” Buna gore gii- 
nalilar, intikamin ve nimetlerinin zevalinin bir sebebidir. “Ve arkalanndan 
ba$ka bir nesil yarattik” var ettik. O halde bunlar da helak edilmekten kork- 
sunlar, gekinsinler. 





7. Eger Biz sana kagit iizerinde yazili bir kitap indirseydik, kendi- 
leri de elleriyle ona dokunsalardi, kafir olanlar yine: “Bu, an- 
cak apa^ik bir biiyudiir” derlerdi. 


Yiice Allah’in: “Eger Biz sana kagit iizerinde yazili bir kitap indirseydik...” 

ayetinin anlami §oyledir: Ey Muhammed, eger Biz onlann istedikleri ve id- 
dia etlikleri §ekilde, gozlcrinin bniinde bir kagit iizerinde yazili bir kitabi Sa¬ 
na indirmi§ olsaydik... ibn Abbas’tan nakledildigine gore ise, sema ile arz ara- 
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sinda asili bir kitap indirmi§ olsaydik... 

Bu buyruk bizlere, tenzilin (kitabin indirili§inin) iki tiirlu olduftunu beywn 
elmektedir. Birincisi, melegin indirmesi §eklinde kitap sana inscydi anlumm- 
da. ikincisi ise, Allah’in sema ile arz arasinda asili bulunduracagi bir kliftil (lzc- 
rinde yazili bir kitap olarak indirmi§ olsaydik anlaminda. 

Burada; “(): indirsey” dik ifadesinin mubalaga kipi ile kullamlmasi, ki¬ 
tabin sema ile arz arasinda duracagi uzun stirenin ifadesi igindir. 

Kitab, kitabet: Yazmak anlaminda bir mastardir. Boylelikle kitabin bir 
kirtas (kagit) uzerinde oldugunu beyan etmektedir. Qunkii, ya bir kagit ve- 
ya bir sahife uzerinde olmaksizin yazinin bulunmasi makul dcgildir. Kirtas 
(mealde; kagit) sahife demektir. Bu kelime “kurtas” §eklinde soylenir. 
() ise, ok atan bir kimsenin hedefte yapi§tinlmi§ bulunan sahifeye isa- 
bet ettirmesini anlatmak igin kullanilir. 

“Kendileri de elleriyle ona dokunsalardi” yani, bunu gozleriyle goriip tek- 
lif ettikleri §ekilde elleriyle ona dokunup, sahifelerini elleriyle yoklayip evi- 
rip ^evirecek olsalar ve boylelikle her tiirlu §upheleri ortadan kalksin ve her 
tiirlu tereddiitleri zail olsun diye bu §ekilde yapmi§ olsaydik; yine bu husus- 
ta inatlanni siirdiirurler, kiifurlerini devam ettirirler ve §oyle derler: Bu, 
apagk bir sihirdir. Olsa olsa bizim gozlerimiz dondurtilmu? ve biiyulenmi- 
§izdir. Bu ayet-i kerime onlann: “Uzerimize okuyacagimiz bir kitap indirme- 
digin siirece" (el-isra, 17/93) §eklindeki sozlerine bir cevaptir. Yiice Allah, 
ezeli ilmine gore eger oyle bir §ey inecek olsaydi, yine mutlaka onu yalan- 
layacaklarmi bize bildirmektedir. el-Kelbi der ki: Bu ayet-i kerime en-Nadr 
b. el-Haris ile Abdullah b. Ebi Umeyye ve Nevfel b. Huveylid hakkinda na- 
zil olmu§tur. Onlar: “Bize yeryuziinden bir pmar fiqkirtmadikqa asla sana 
iman etmeyiz” (el-isra, 17/90) demi§lerdi. 
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8. “Ona ne diye bir melek indirilmedi” dediler. Eger Biz bir melek 
Indirseydik, herhalde i§ bitirilmi§ olurdu. Ve sonra kendileri- 
ne bir siire verilmezdi. 

9- Eger onu bir melek yapsaydik, onu da elbette bir adam yapar- 
dik. Ve herhalde onlari (ba§kalarim.) dii§urmekte olduklan §iip- 
heye dii§ururduk. 

10. Andolsun, senden once gegen peygamberlerle de alay edildi on- 
larla eglenenleri, alaya aldiklan §ey gepegevre ku§ativerdi. 


Yiice Allah’in: “Ona ne diye bir melek indirilmedi, dediler” buyrugu, on- 
lar boyle bir teklifte de bulunmu§lardi, demektir. “( Y^J): Ne diye... medi”. laf- 
zi;...medi, degil miydi, anlamindadir. 

“Eger Biz bir melek indirseydik, herhalde i§ bitirilmi§ olurdu” ibn Ab¬ 
bas der ki: Eger onlar melegi aslT suretinde gdrmii§ olsalardi, onu gormeye 
tahammul gosteremeyeceklerinden mutlaka oleceklerdi. Mucahid ve ikrime; 
mutlaka kiyamet kopardi, diye agiklami§lardir. el-Hasen ve Katade, §oyle de- 
rni§lerdir: Kokten iinha edilmek azabiyla helak edilirlerdi. Qiinku yiice Allah’in 
siinneti, kim bir mucize ister dc o mucize ona gosterildigi halde iman etme- 
yecek olursa, Allah’in onu derhal helak etmesi §eklinde cereyan edegelmi§tir. 

“Ve sonra kendilerine bir sure verilmezdi” higbir §ekilde onlara miihlet 
verilmez ve ertelenmezlerdi. 

“Eger onu bir melek yapsaydik, onu da elbette bir adam yapardik.” ya- 

ni, onlar melegi gergek suretinde goremezlerdi. Melegi ancak kesif cisimler 
§eklinde mucessem bir hal aldiktan sonra gorebilirlerdi. Qiinku, her bir tur, 
kendi tiirune isinir ve kendisinden ba§ka turlerden nefret edip uzakla§ir. 

§ani yiice Allah, eger insanlara gonderdigi elgiyi bir melek olarak gonder- 
mi§ olsaydi, ona yakla§maktan uzak dururlardi. Ona lsinamaz, yana§mazlar- 
di. Onun konu§masindan dolayi iglerine korku girer ve ondan gekinirlerdi. 
Bunun sonunda da onun sozune kulak asamazlardi. Bu korku, ona soru sor- 
malarina engel olurdu. Bu suretle de peygamber gonderme maslahati her- 
kese §amil olmazdi. Eger elgi olarak gonderdigi o melegi melek suretinden 
gikartip, ona lsinsinlar ve onun yamnda huzurlan kagmasin diye suretlerine 
benzer bir surete d6nu§tiirmu§ olsaydi, bu sefer: Sen bir melek degilsin, sen 
ancak bir insansin. Biz de sana iman etmiyoruz diyecekler ve eski hallerine 
doneceklerdi. 

iMelekler, peygamberlere insan suretinde gelirlerdi. Nitekim melekler, Hz. 
Ibrahim ile Hz. Lut’a insan suretinde gelmi§lerdi. Hz. Cebrail, Peygamber 
(sav)’e Dihye el-Kelbi suretinde gelirdi. Yani, eger melek inmi§ olsaydi, 
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pcygamberlere melegin gelinesindeki adet uzere mutlaka onu du bit' ln*ttn 
surctinde goreceklerdi. Kger melek, asli suretinde inmi$ olsaydi onu gttrcmc- 
yeceklerdi. Biz onu, bir insan suretinde gondermi§ olsaydik, bu sel'cr Ifln Iv'ln- 
den tjikamaz ve §oyle derlerdi: Bu da senin gibi bir sihirbazdir. 

ez-Zeccac der ki: Yiice Allah’in: “Ve herhalde onlari... $iipheye 
diik.” buyrugu, onlarin ba§kanlan, zayif ve gii?siizlerini i^ine dii§iirdQklcri 
§iiphe gibi bir §tipheye dii§uriirduk, deniektir. Qunkii ba§kanlar zayiflara: Mu- 
hammed bir insandir. Onunla sizin aramzda bir fark yoktur, diyorlar ve 
boylelikle onian §iiphe ve tereddiide du§uruyorlardi. Yiice Allah onlara, eger 
insan suretinde bir melegi indirmi§ olsaydi, yaptiklan gibi yine §iiphe ve ka~ 
ri§ikliga du§urmek igin bir yollanmn bulunacagim bildirmektedir. 

Kari§tirmak demektir. Mesela; i§i ona kan§ik 

gosterdim denilir. Bu kelime ise aslinda elbise ve benzeri §eylere biirunup 
ortiinmek anlamindadir. Yiice Allah “(CJ): §iipheye dii§uriirduk” diye 
buyurmak suretiyle bunu kendisine izale etmesi, yaratma cihetiyledir. Buna 
kar§ihk: “Ba§kalanm d\i§urmekte olduklari” buyrugunda da fiili kendile- 
rine izafe etmesi ise kesb yoniiyledir. 

Daha sonra yiice Allah, Peygamberine -salat ve selam ona- teselli vermek 
ve gonlunii ho§ etmek iizere: “Andolsun senden once geijen peygamber- 
lerle de alay edildi... ku§ativerdi” diye buyurmaktadir. Yani, peygamberle- 
riyle alay etmelerinin bir cezasi olarak, o peygamberlerin iimmetlerine he- 
lak edilmeleriyle sonuglanan azap indi. 

( 3^ ): indi, (mealde; ku§atti) anlamindadir. Yuce Al¬ 
lah da §oyle buyurmaktadir: “(. % ) ; Kotii tuzak ancak sahip - 

lerini ku§atir.” (Fatir, 35/43) 

Yuce Allah’in: “(iijtfu): ...diklan" buyrugundaki; ( u ); ( ) anlamindadir. 

Mastar anlaminda oldugu da soylenmi§tir. Alaylannin akibeti kendilerini 
^epegevre ku§atti, demek olur. 
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11. De ki: “Yeryuzunde gezip dola§m da, yalanlayanlarm sonu ni¬ 
ce oldu, bir bakiverin.” 

12. De ki: “Goklerde ve yerde olanlar kimindir?” De ki: “Allah’m- 
dir. O, rahmeti kendi iizerine yazmi§tir. Andolsun ki, hepinizi 
hakkinda hig §iiphe olmayan Kiyamet giiniinde toplayacaktir. 
Kendilerini zarara ugratanlar, i§te onlar iman etmezler.” 


YGce Allah’in: “De ki: Yeryuzunde gezip dola§in...” Yani, ey Muhammed, 
§u alay eden, eglenen ve yalanlayanlara de ki: Yeryiizunde gezip dola§in ve 
sizden onceki kafirlerin ba§ina gelen cezalari ve acikli azaplari bilmek icjn 
bakin, bunlara dair haber almaya gah§in. 

Gegmi§ ummetlerin ve o yurtlarda sakin olmu§ olanlann biraktiklan eser- 
lerle ve akibetini gorerek ibret aimak iizere yapilacak olan boyle bir yolcu- 
luk menduptur. Burada sozii gegen “yalanlayicilar” batili yalanlayan degil, 
liakki ve hak elilini yalanlayan kimselerdir. 

“De ki: Goklerde ve yerde olanlar kimindir?” Bu da yine onlara kar§i ge- 
tirilen bir delildir. Buyrugun anlami da §udur: Ey Muhammed onlara: “Gok- 
lerde ve yerde olanlar kimindir” diye sor. §ayet onlar Peki kimindir, diye 
soracak olsalar, sen de de ki o: “Allah’indir.” 

Yani: Goklerde ve yerdekilerin hepsi O’nun oldugu ve ister onlarin itiraf- 
lariyla, isterse de onlara kar§i getirilen delillerle, her §eyin yaraticismin O ol¬ 
dugu sabit olduguna gore, §am yuce Allah, dunyada onlara gabucak bir azap 
gondermeye de kadirdir, dldiikten sonra onlan diriltmeye de kadirdir. 

Fakat Allah: “Rahmeti kendi iizerine yazmi§tir.” Yani, kendi lutuf ve ke- 
reminden bunu vadetmi§tir. Muhlet vermi§ (cezalandirmami§)tir. 

Yiice Allah’in burada “nefs : kendi” tabirinin zikrolunmasi, O’nun var olan 
zati demektir. Ve va’dini peki§tirmekte, bu hususta aradaki aracilann varli- 
gim onadan kaldirmaktadir. ifadenin anlami; §am yuce Allah’in, kendisinden 
kagip uzakla§anlara, kendisine geri donmeleri igin kar§ihksiz bir merhame- 
tidir. O’nun, kullarina oldukga merhametli oldugunu ve cezalandirmakta ace- 
le etmedigini, donu§lerini ve tevbelerini kabul edecegini haber vermektir. 

Miislim’in Sahih’inde Ebu Hureyre’den §oyle dedigi kaydedilmektedir: 
Rasulullah (sav) buyurdu ki: Yuce Allah, mahlukata dair kazasim (lnikmu- 
nu) izhar edince, nezdinde alikonulmu§ bir kitaba kendisi hakkinda: “Mu- 
hakkak Benim rahmetim gazabima galip gelir” diye yazmi§tir. (1) 


(1) Az farkln: Muslim, Tevbe 14. Ayrtcn: Buhdri, Tevhid 15, 22, 28, 55, Bed’u’l-Hnlk 1; Muslim, 
Tevbe 16; Tirmizt, Deavat 99; Ibn Mace, Mukaddime 13, Ziihd 35; Miisned, II, 242, 260... 
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Yani yiice Allah, hukmunii, kazasini izliar edip diledigi kimscye bunu wgik- 
layinca, Lehv-i Mahfuzda -veya diledigi bir §eyde- muktezasi liak blr Imbcr 
ve dogru bir va’d olan: “Muhakkak Benim rahmetim gazabima galip gcllr" dl« 
ye bir yazi izliar etti. Yani, Benim rahmetim gazabimi geger ve ondan dulm 
lazladir. 

Yiice Allah’m: “( ): Andolsun ki, hepinizi... toplayacaktir” buyru- 

gundaki “lam”, kasem (yemin) lam’idir. “Nun” harfi ise te’kid “nun”udur. el- 
Ferra ve ba§kalan der ki: ifadenin biti§inin; ( ): Rahmet... yazmi$tir” 

buyrugu ile tamam olmasi mtimkiindtir. Bundan sonra ise, beyan yolu ile ye- 
ni bir cumlc olabilir. O takdirdc: “Andolsun ki, hepinizi... toplayacaktir” 
buyrugunun anlami, size miihlet verecek ve sizi biraraya toplamayi ertele- 
yecektir, demektir. 


Anlannn §oyle oldugu da soylenmi§tir: Yani, O sizi, kabirlerden inkar et- 
tiginiz giinde toplayacaktir. Burada; ( J\ ) e’ a’nin; ( j de anlaminda ol¬ 
dugu da soylenmi§tir. Yani, andolsun ki, hepinizi... kiyamet giinunde topla¬ 
yacaktir, demek olur. 

“(): Andolsun ki hepinizi... toplayacaktir” buyrugunun, rahmet- 
ten bedel olarak nasb mahallinde olmasinin mtimkiin oldugu da soylenmi§- 
tir. O takdirde ba§indaki “lam” (jt ) anlaminda olur ki, anlam §u demek olur: 
Rabbiniz kendi iizerine sizi toplayacagim yazmi§tir. 

Nahivcilerin bir gogu yiice Allah’in: “ Sonra biitiin o delilleri gormeleri- 
nin ardmdan onu bir siireye kadar mutlaka zindana atacaklar diye bir gd- 
rii§e sahip oldular” ( Yusuf, 12/35) buyrugunu da; onu zindana atmayi uy- 
gun gordiiler diye agiklami§lardir. 

Bunun, (C3 ) ; Yazmi§tir buyrugu ile nasb mahallinde oldugu da soylen- 
mi§tir. Yiice Allah’in: JRabbiniz 

kendi iizerine rahmeti yazdi. §oyle ki, iginizden kim bilmiyerek kotii bir i§ 
i§ler de...” buyrugunda yer alan; ( jt) edatinin boyle oldugu gibi. Bu da rah¬ 
meti kiyamet giiniine kadar miihlet vermek §eklinde tefsir ettigi gorii§une go¬ 
re boyledir. Bu agiklama da ez-Zeccac tarafindan yapilmi§tir. 

“Hig §iiphe olmayan” hakkinda hig bir tereddiit bulunmayan. 


“Kendilerini zarara ugratanlar, i§te onlar iman etmezler” buyrugu, 

miibteda ve haberdir. ez-Zeccac bu agiklamayi yapmi§tir. Bu hususta yapi- 
lan en guzel agiklama da budur. Nitekim bir kimse: “( ): Ba- 

na ikram edene bir dirhem var” demek de boyledir. Burada “fa” harfi §art ve 
cevap manasina da gelir. el-Ahfe§ de der ki: Arzu edilirse; (juJi): ...ler, klm- 
seler, ): Andolsunki hepinizi.. toplayacaktir” buyrugundaki "siz" 

zamirindcn bedel olarak nasb mahallinde de kabul edilebilir. Yani, kendile- 
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rini zarara ugratan mu§rikleri hi? $uphesiz toplayacaktir. 

Ancak, el-Mtiberred bu a?iklamayt kabul etmeyip bunun hatali oldugunu 
soylemi$tir. (^unku hi?bir zaman ne muhatapdan, ne de hitap edenden be¬ 
del yapilmaz. Mesela (xj ^ X, a,j ) : Ben sana, yani sen Zeyd’e ug- 

radim ve sen bana, yani ben Zeyd'e ugradin denilmez. £iinku, bunun anla- 
§ilmayacak bir tarafi yoktur ki a?iklanmasina gerek bulunsun. Ancak el-Ku- 
lebi $oyle demektedir: Burada ( ): ...ler, kimseler’in daha once kendile- 

rinden soz edilen “yalanlayanlar"dan bedel olmak iizere ceza veya onlar i?in 
si fat da olabilir. Bunun, ba§li ba§ina bir nida oldugu da soylenmi§tir. 


ji + r y^p\ > j p j ^ % 

jj jUWSfj iljjii 

^ i y 0 s r lj\ 'j* jX-i ^ j o j\[ 
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13. Gecenin ve gundiiziin i?inde barman her §ey O’nundur. O, her- 
§eyi i§itendir, bilendir. 

14. De ki: “Ben, gokleri ve yeri yaratan Allah’tan ba§kasini mi dost 
edinecekmi§im? Ve O, yediriyor ama yedirilmiyor.” De ki: “Ben 
islam’a girenlerin ilki olmakla emrolundum ve (bana: ) Sakin 
mu§riklerden olma, (denildi).” 

15- De ki: “Eger Rabbime isyan edersem, ger?ekten ben o biiyiik gii- 
niin azabindan korkarim.” 

16. O giin (azap) kimden ?evirilip giderilirse, ( Allah) ona rahmet bu- 
yurmu§ olur. i§te bu, apa?ik bir kurtulu§tur. 


Yiice Allah’in: “Gecenin ve gundiiziin i?inde barman her §ey O’nundur." 

buyrugu, bu boylece sabit olmu§ degi§mez bir gergektir,” demektir. Bu da on- 
lara kar§i getirilen bir delildir. 

Denildigine gore, bu ayet-i kerimenin ini§ sebebi, onlann soyledikleri §u 
sozlerdir: Bizler, seni butun bunlan yapmana itenin muhtagliktan ba§ka bir 
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§ey olmadigim biliyoruz. i$te o bakimdan sen aramizda en zenginlml* olun- 
caya kadar senin igin aramizda mal toplayacagiz. Yiice Allah bunun (laorl- 
ne buyurdu ki: Sen de onlara her§eyin Allah’in oldugunu bildir. O, benl muh- 
tagliktan kurtarmaya kadir olandir. 

Siikun bulan, barman" buyrugundaki siikun bulmak, sakinle$mek, 
karar bulmak, yerle§mek demektir. Maksat ise, siikun bulan ve hareket 
eden her §ey demektir. i§itenin bunu bilmesi dolayisiyla hareket eden ayri- 
ca hazf edilmi§tir. 

§oyle de agiklanmi§tir: Ozellikle siikun bulamn zikredilmesi, siikunun kap- 
samina giren §eylerin hareketin kapsamina giren §eylerden daha 90 k oldu- 
gundan dolayidir. §oyle de denilmi§tir: Buyrugun anlami, yarattigi her§ey de¬ 
mektir. Bu, hareket edeniyle, siikun bulamyla biitiin mahlukat hakkinda umu- 
midir. £iinkii biitiin bunlar iizerinden gece ve giindiiz akip gitmektedir. Bu¬ 
na gore siikun bulmaktan kasit, hareketin ziddi degil, biitun mahlukattir. Bu 
hususta yapilan en giizel agiklama budur. Qiinkii, bu husustaki biitiin fark- 
li gorii§leri bir araya toparlayabilmektedir. 

“O, her§eyi” biitiin varliklann seslerini “i§itendir” ve gizliliklerini en iyi 
“bilendir.” 

Yiice Allah’in: “(£)j JUJI <ibi Ji): De ki... Allah’tan ba§kasmi mi dost edi- 
necek mi§im?” buyrugunda, (biri Allah’tan ba§kasi, digeri de veli olmak iize- 
re) iki mef ul vardir. Mii§rikler onu atalannm dini olan putlara ibadete davet 
edince, yiice Allah da ona ey Muhammed “de ki: Allah’tan ba§kasim mi dost 
edinecek mi§im?” buyrugunu indirdi. Yani ben, Allah’tan ba§ka bir Rabb, bir 
mabud ve bir yardimci mi edinecek mi§im? 

O Rab ki, “gokleri ve yeri yaratandir.” Burada “yaratan” anlamina gelen; 
( >u) kelimesi Allah lafza-i celalinin sifati olarak esreli okunur. eI-Ahfe§ ise, 
mahzuf bir miibteda takdiri ile merfu’ okunmasim da caiz gormii§tiir. ez-Zec- 
cac da der ki: medh ovgii olmak iizere mansub olmasi da caizdir. Ebu Ali el- 
Farist de der ki: Mahzuf bir fiil takdiri ile nasb edilmesi caizdir. 
“( >l» dyi.): Gokleri ve yeri yaratam terk mi edeyim”demi§ gibi- 

dir. £iinkii yiice Allah’in: “Ben... Allah’tan ba§kasini mi dost edinecek mi- 
§im” buyrugu, Allah’i dost edinmeyi terke delalet etmektedir. Bu delaletin 
gugliiliigu dolayisiyla da boyle bir fiil takdirine gitmek giizel bir §eydir. 

“(,U£ % |U^i' Ve O, yediriyor ama yedirilmiyor.” Genel olarak bu §e- 
kilde okunmu§tur. Yani O, nzik veriyor, ama O’na nzik verilmiyor. Bunun de- 
lili de yiice Allah’in §u buyrugudur: Ve bana yemek yedirmelerini de istemi- 
yorum." fez-Zariyat, 51/57) 

Said b. Ciibeyr, Mucahid ve el-A’me§ ise bunu, 5 )■ O ise ye- 
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nick yedirir fakat kendisi yemez diye okumu§lardir ki, bu da giizel bir kira- 
altir. Yani O, kullanna nzik vermekle birlikte kendisi yaratiklann ihliyag duy- 
dugu gidaya muhtag degildir, bundan miinezzehtir. Bununla birlikte her iki 
fiilde de “ya" harfleri otreli, “ayn” harfleri de esreli okunmu§tur ki, anlami §oy- 
le olur: §iiphesiz ki Allah kullanna yemek yedirir ve onlan nziklandinr. Hal- 
buki veli (edinilen put) ise ne kendisine yemek yedirebilir, ne de kendisini 
veli cdinenlere (kendisine lapanlara). Birinci fiil, “ya ve ayn” harfleri iistiin 
diye okunmu§tur. Yani, veli (edindikleri putYnin kendisi yemek yer, ikinci 
I'il ise, “ya” harfi otreli, “ayn” liarfi de esreli olarak okunmu§tur. Yani, veli 
(edindikleri put) ise yemek yediremez. 

Ozellikle ba§ka nimetler arasindan yemek yedirmenin zikredili§i ise, bu- 
tiin mahlukatin yemek yemeye ihliyaglarimn en onemli ihtiyaglar arasinda yer 
ah§indan dolayidir. 

“De ki: Ben islam’a girenlerin ilki olmakla emrolundum.” Yani, yiice Al- 
lah’in emrine baglanip teslimiyet gosterenlerin ilki olmakla emrolundum. Kav- 
mimden ve ummetim arasindan ibadetini O'na halis kilanlann ilki olmakla 
emrolundum, diye de agiklanmi§ur. Bu agiklama da el-Hasen ve ba§kalunn- 
dan nakledilmi§tir. 

“Ve sakin mii§riklerden olma.” Yani: Ve bana: “Sakin mii§riklerden olma” 
denildi, demektir. 

“De ki: Eger Rabbime isyan edersem, gergekten ben o biiyiik giiniin aza- 
bindan korkarim.” Yani, ba§kasina ibadet etmek suretiyle O’na isyan ede- 
cek olursam beni azaplandiracagindan korkarim. 

Korkmak (havf); ho§lanilmayan §eyin umulup beklenilmesidir. Ibn Abbas 
der ki: Burada “korkarim”, bilirim anlamindadir. 


“O gun” Kiyamet giiniinde kimden azap gevrilip giderilirse, savihrsa “ona 
rahmet buyurmu§ olur.” Yani o, umduguna nail olmu§, kurtulmu§ ve mer- 
hamete mazhar olmu§ olur. 


Kufeliler; “( diyiJ ) : Giderilirse” buyrugunu, “ya” harfini ustiin ve “ra” 
harflni esreli olarak okumu§lardir ki, Ebu Hatim ve Ebu Ubeyd’in tercih et- 
tigi kiraat budur. QCinku daha once yiice Allah §oyle buyurmu§tur: “De ki: 

Goklerde ve yerde olanlar kimindir?” Yine aynca : “Ona rahmet buyurmu§ 
olur” buyruklarinda, “rahmet buyrulmu§ olur" diye meghul buyurmami§tir. 


Aynca Ubeyy de bunu; (&• ): Allah onu kimden giderecek olursa” 

diye okumu§tur. Sibeveyh ise -Medinelilerin ve Ebu Amrin kiraati olan- bi¬ 
rinci kiraati tercih etmi§tir. 


Sibeveyh der ki: Sozde hazfedilenler ne kadar az olursa o kadar gtizeldir. 


“Ya" harflni iistiin olarak okuyanlann (Kufelilerin ve digerlerinin) kiraati- 
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ne gelince, bu kiraatin takdiri de: Allah o azabi kimdcn u/.ukliigtmi < mt...y<'k 
linde olur. Diger kiraate gore ise ifadenin takdiri $oyle olur: A/.«p klmdrn 
uzakla§tmhrsa...”i$te bu apagik” besbelli bir “kurtulu?tur.” 



✓ o ^ 

i^4 


K, * 


; jij ji. ni u Su 'ii oij 


17. Eger Allah Sana bir zarar dokundurursa yine O’ndan ba$ka 
onu giderecek kimse yoktur. Eger sana bir hayir doknndurur- 
sa... i§te O, her§eye gucii yetendir. 

Yiice Allah’in: “Eger Allah sana bir zarar dokundurursa yine O’ndan bag- 
ka onu giderecek kimse yoktur” buyrugunda gegen “dokunmak” ve “gider- 
mek, agmak” cisimlerin sifatlanndandir. Burada bir mecaz ve ifadenin kul- 
lamminda bir geni§lik vardir. Yani: Ey Muhammed, sana fakirlik yahut has- 
talik gibi bir sikinti inecek olursa, bunu O’ndan ba§ka kaldiracak ve onle- 
yecek kimse yoktur. Eger sana bir afiyet, bolluk ve nimet isabet edecek olur¬ 
sa, “i§te O, her§eye gucii yetendir” yani, hayir olsun zarar ve sikinti olsun. 

ibn Abbas rivayetle der ki: Rasulullah (sav)’in terkisinde bulunuyordum. 
Bana dedi ki: “Ey delikanli -yahut yavrucugum- sana Allah’m kendileriyle fay- 
da verecegi bir takim kelimeler ogreteyim mi?” Ben, buyur dedim. §oyle bu- 
yurdu: “Allah’i (n hukumlerini) koru ki O da seni korusun. Allah’iCn hukiim- 
lerini) koru ki, O’nu rehber bulasin. Rahatlik zamanlannda sen Allah igin iyi- 
lik yap ki, O da sikintili zamanlannda sana yardimci olsun. Dilekte buluna- 
cagin vakit Allah’tan iste. Yardim isteyecegin vakit Allah’tan dile. (^iinkii ne 
olacaksa, kalem artik onlari yazmi§ ve kurumu§tur. Eger biitiin mahlukat hep 
birlikte sana Allah’in senin hakkinda takdir etmedigi bir §ey ile zarar vermek 
isteyecek olsalar, buna giig yctiremezler. Sen, Allah igin §ukiir ve yakin ile 
amel et ve §unu bil ki, ho§una gitmedik §eylere sabretmende biiyuk bir ha¬ 
yir vardir. Ve hig §tiphesiz zafer, sabir ile birliktedir. Kurtulu§, sikintilarla be- 
raberdir ve muhakkak zorlukla beraber bir kolayhk vardir.” Bunu, Ebu Bekr 
b. Sabit el-Hatib, “el-Faslu ve’l- Vast” adli eserinde rivayet etmi§tir. Sahih bir 
hadistir. Tirmizi de bu hadisi rivayet etmi§tir (1) ama bu rivayet daha tamdir. 


(1) Tirmizi, Sifatu’l- Kiynme 59; Miisned, I, 293, 303, 307. 
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lii t}\^$3 sSl^i 

Ji Ifti >^010^Ji ^ j M (U'iii v 


o>-ij A^^bUjiji jl$jJ Si 


* • * Z, 


18. Kullanmn iistiinde kahir olandir O. O, h ikm eti sonsuz olandir, 
her§eyden haberdardir. 

19. De ki: “Kimin §ahidligi en biiyiiktiir?” De ki: “Benimle sizin 
aramzda Allah §ahiddir. §u Kur’an bana, onunla; sizi ve her ki- 
me ula§irsa onlan korkutup uyarmam i^in vahyolundu. Acaba 
Allah lie birlikte bask a ilahlarin varhgina ger^ekten siz mi §a- 
hldllk edersiniz?” De ki: “Ben §ehadet etmem.” De ki: “O, ancak 
tek bir ilahtir ve ben, muhakkak sizin ortak ko§tuklarinizdan 
uzagim.” 


Ytice Allah’in: “Kullanmn iistiinde kahir olandir O” buyrugundaki kahr, 
galebe demektir. Kahir de gaiip gelen demektir. Ki§i, kahredilen ve zelil ki- 
linanin haline dii§uriilecek olursa, denilir. §air de der ki: 


it 

ij—J aI aJ 






“Husayn kavminin onder olmasim temenni etti. 

Ama Husayn, ak§ami zelil kilmmi§ ve kahredilmi§ etti.” 

Kahredildi, yenik du§uruldii, maglub edildi anlamindadir. 

“Kullanmn iistiinde” buyrugunun anlami ise, onlara kahir olmak ve ga¬ 
iip gelmek suretiyle onlardan iistiin olmak anlamindaki bir iistunluktiir. Ya- 
ni onlar, onun miisahhar kilmasi, emir ve hiikmu altmdadirlar. Yoksa burada- 
ki ustiinliik mekanT anlamdaki bir iistiinliik degildir. Nitekim: Sultan raiye- 
sinin iistiindedir derken, mevki ve riitbesi itibari ile ustiindiir anla§ihr. 
“Kahr” ifadesinde kudrette bulunmayan fazladan bir mana vardir. Kahr, 
ba§kasmi istedigine ula§maktan engellemek demektir. “O” emrinde “hikme- 
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tl sonsuz olandir” kullannm yaptiklari ameilerindcn vr *heff«ydtfl tlillif 
dardir.” Yani, bu sifatlara sahip olana liigbir §ekilde §irk ko^mamak iralicder. 

Yiice Allah’in: “De ki: Kimin §ahidligi en biiytikttir" buyruftuna gcllner, 

mu§rikler, Peygamber (sav)’a §oyle demi§lerdi: Senin Allah’in Ra.iulO oldu- 
guna dair lehine kim §ahidlik eder. Bunun iizerine bu ayet-i kerlmc Inmif- 
ti. Bu, el-Hasen ve ba§kalarindan rivayet edilmi§tir. 

Buradaki “§ey (niealde: Kim)” lafzi, Allah’in ismi makamindadir. Yanl, cn 
buyuk §ahadet Allah’in §ehadetidir. O’nun rububiyetinin tekligi, vahdaniyc- 
tine dair deliller, §ahidlik itibariyle en biiyiik ve en muazzamdir. (), bcnlm 
ile sizin aramzda, benim size tebligde bulunduguma, size sdylediklciimtlf vc* 
risalet iddiamda dogru soyledigime dair benimle sizin aramzda $ulilddlr. 

“§u Kur’an bana onunla sizi” ey Mekkeliler “ve her kime uUf lift onl»- 

n” yani Kur’an’in kendisine ula§tigi her kimseyi “korkutup uyarmam l^in 
vahyolundu” yani bu Kur’an-i Kerim de benim peygamberliglmln #uhidldlr, 
”((d- j-j ): Kime ula$irsa onu” buyrugunda “O" anlamina gelen "hc M /.Mtnlrl- 
nin hazfedilmesi, soziin uzamasindan dolayidir. 

Burada (boyle bir hazf sozkonusu olmayip) “ergenlik gagina balig olan" 
anlamina geldigi de soylenmi§tir. Bu da ergenlik ^agina ula§mayan kimse- 
nin, §er’i bakimdan muhatap alinmadigina ve ondan ibadetin talep olunma- 
digina delalettir. Kur’an ve siinnetin teblig edilmesi ise, Peygamber (sav)’in 
bunlan teblig etmekle emrolundugu gibi, (sair mukelleflerin de) emrolunduk- 
lan bir §eydir. Yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Rabbinden 
sana indirileni teblig et.” (el-Maide, 5/67) 

Sahih-i Buliari’ de Abdullah b. Amr’dan Peygamber (sav)’in §oyle buyur- 
dugunu nakletmektedir: “Bir ayet dahi olsa benden teblig ediniz. israil 
ogullarindan da naklediniz. Bunda bir mahzur yoktur. Ama kim kasti olarak 
aleyhime yalan uydurursa o cehennemdeki yerine hazirlansin.” (1) Yine ha- 
berde §oyle denilmektedir: Her kime Allah’in Kitabindan bir ayet ula§acak 
olursa, o kimseye -ister geregince amel etsin isterse terk etsin- Allah’in em- 
ri ula§mi§ olur. 

Mukatil de §oyle demi§tir: Cinden olsun, insanlardan olsun kime Kur'an 
ula§irsa o, onun igin bir uyanci, korkutucu olur. el-Kurazi der ki: Her kime 
Kur’an ula§irsa o, tipki Muhammed (sav)’i gormii§ ve ondan i§itmi§ gibidir. 

Ebu Nehik ise, malum bir fiil olarak; “( )■■ §u Kur’in’i ba» 

na... vahyetti” diye okumu§tur ki, cemaatin kiraatinin anlami da budur. 


< 1) Buhart, Enbiya 50; Tirmizi, ilin 13; Miisned, III, 46. 
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“Acaba Allah lie birlikte ba§ka ilahlarm varligina ger^ekten slz mi §a- 
hidlik edersiniz?” Buyrugundaki soru, azarlamak ve ba§a kakmak igindir. Bu- 
raciaki “( ): Siz mi?” buyrugu, ash uzere iki hemze ile okunmu§tur. ikin- 

d hemze hafifletilecek olursa; (^f) diye okunur. el-EsmaT ise, Ebu Amr ve 
Nafi'den; ( 'J &\) diye okuduklanni rivayet etmi§tir ki, bu da bilinen bir soy- 
leyi$lir. iki hemze arasina iki hemze yanyana gelmesi ho§ olmadigindan do- 
layi med harfi konulur. §air der ki: 

j*JI—-> f' C — .11 I—iJl tlLpjJl id c> L.f 

“Ey Celacil ile Nekaa tepesi arasinda bulunan yumu§ak kumlann ceylam! 

O, sen misin yoksa Um Salim mi?” 


(Soru olarak degil de) haber olmak iizere (f&J): Siz fahidlik edersiniz; §ek- 
linde okuyanlann kiraatine gelince, bu kiraat, onlann §irklerinin muhakkak 
oldugunu kabul etmek §eklinde ayiklamr. 

“(): Ba§ka ildhlar “ denilip de (): Diger deni!meyi§ine gelin¬ 
ce, el-Ferra §oyle demektedir: (^iinku ilahlar (anlamindaki: Alihe) goguldur. 
Qogul hakkinda da miiennes siga kullamlabilir. Nitekim yiice Allah’in §u buy- 
ruklari da bu kabildendir: “( l* ) : Guzel isimler yalniz Al- 

lah'indir. O’na, onlarla dua ediniz” (e 1-Araf, 7/180); “( ju lJ .): De ki, 

onceki nesillerin hali nedir?” (Ta-Ha, 20/51) §ayet bunlarin sonunda mCi- 
enneslik alameti getirilmeden kullanilacak olsalar (Kur’anin difindaki konu§- 
malarda) sahihtin 

“De ki: Ben §ehadet etmem.” Yani ben sizinle birlikte §ehadet etmem de- 
mektir. “Birlikte”nin hazfedilmesi ise soziin buna delalet etmesinden dola- 
yidir. Yiice Allah in: “Eger onlar §ehadet ederlerse, sen onlarla beraber §a- 
hidlik etme” (el-En’am, 6/150) buyrugu da buna benzemektedir. 





• *. 9 * ' ... 


20. Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, onu kendi oz ogullari- 
m tamdiklan gibi tamrlar. Kendilerini zarara ugratanlar ise on¬ 
lar iman etmezler. 
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Yiice Allah'in: “Kendllerine kitap verdigimiz kimseler" buyrugu lie 

hakki bilen ve buna ragmen inal eden yahudilerle lnristiyanlar ka.stcdllmck* 
tedir. Bu anlamdaki agiklamalar daha once el-Bakara SQresi’ndc (2/M6. 
ayetin tefsirinde) gegmi§ bulunmaktadir. Ayet-i kerimede gegen "(j<JJl )i 
Kimseler,” miibteda olarak ref maliallindedir. “Onu... tamrlar” ise, haber ma- 
hallindedir. Yani, Peygamber (sav)'i tamrlar. Bu agiklama da el-Hasen ve Ka- 
tade’den nakledilmi§tir. ez-Zeccac’in gorii§u de budur. 

Buradaki zamirin kitaba ait oldugu da soylenmi§tir. Yani onlar, onu neye 
delalet ediyorsa o §ekilde bilir ve tamrlar. Bunun da anlami §udur: Onlar, bu 
kitabin Peygamber (sav)’i peygamberliginin sihhatine delalet etmesi §eklin- 
deki asli niteligi ile tamrlar. 

“Kendilerini zarara ugratanlar” buyrugu, sifat maliallindedir. Miibteda ol- 
masi da miimkiindiir. Haberi de: “Onlar iman etmezler” buyrugudur. 


'A <4* jy* fa css 

, 

fir 'jiM 


21. Allah’a kar§i yalan uyduranlardan veya Syetlerini yalanlayanlar- 
dan daha zalim klm olur? Gergek §u ki, zalimler kurtulu§a eremez. 

22.0 giinii (hatirla ki); onlarin hepsini toplayacak, sonra da §irk ko- 
§anlara: “iddia ettiginiz ortaklarmiz nerede?” diyecegiz. 

Yiice Allah’in: ”... daha zalim kim olur” buyrugu miibteda ve haber 
olup, “Allah’a kar§i yalan uydurandan veya Syetlerlni yalanlayanlardan” 

daha zalim hig bir kimse olmaz, demektir. 

Allahin ayetlerinden kasit Kur’an ve mucizelerdir. 

“Gergek §u ki, zalimler kurtulu§a eremez.” Bunun, diinyada kurtulu§a er- 
meyecekleri anlaminda oldugu soylenmi§tir. Daha sonra yiice Allah (ahiret 
ile ilgili olarak) bir sonraki ayet-i kerimede: “O giinii onlarin hepsini top- 
layacagiz.” Yani, onlarin hepsini toplayacagimiz o giinii hatirla demektir. 

Anlamimn §oyle oldugu da soylenmi§tir: Zalimler diinya hayatinda da if- 
lah olmazlar, onlan toplayacagimiz giinde de iflah olmazlar. Bu takdire gti- 
re, bir sonraki ayet ile ili§kili oldugundan dolayi; “( Zalimler” dlye 

biten ayetin sonunda vakif yapilmaz. 
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§oyle de denilmi§tir: Bu buyruk, bundan sonra gelecek olan "... birbak” 
ilc alakalidir. Yani, onlann kendilerini toplayacagimiz giinii nasil yalanladik- 
larina bir bak, demektir. Bunun da anlarm, onlan ha§redecegimiz giinii na- 
sil yalanlarlar? §eklindedir. 

“Sonra da §irk ko§anlara: iddia ettiginiz ortaklarimz nerede diyecegiz.” 

Bu onlari rezil etmek igin sorulacak bir sorudur. Yoksa durumlarim agikla- 
malan i^'in degil. “idia ettiginiz” de, Allah nezdinde kendi iddianiza gore si- 
zin iyin §efaat edeceklerini ve sizleri O’na yaklaftiracaklarini iddia ettiginiz 
ortaklarimz nerede demektir. Bu da onlar igin bir azardir. ibn Abbas der ki: 
Kur’an-i Kerim’de; (,►*)): Iddia etti, kokiinden tiireyen ne kadar kelime 
varsa; yalan sdylemek anlamindadir. 


^ ''jJb i>i \ ^ 


23. Bundan sonra: “Rabbimiz olan Allah hakki i^in biz mii§rikler- 
den olmadik" demelerinden ba§ka bir mazeretleri olmayacak. 

Yiice Allah’tn: “Bundan sonra... ba§ka bir mazeretleri olmayacak” buy- 
rugunda ge^en (ve; “mazeret” diye meali verilen) fitne: Denemek demektir. 
Yani, onlar boyle bir soru ile denenip ger^ekleri gordiiklerinde ve artik id- 
dialarimn da gtiriikliigii anla§ildiktan sonra “Rabbimiz olan Allah hakki i^in 
biz mu§riklerden olmadik” diyerek mazeret ileri siirecek ve boylelikle 
§irkten uzak olduklanni, onunla bir ili§kilerinin bulunmadigim iddia edecek- 
lerdir. Buna’sebep ise, yiice Allah’in mii’minleri aftedip bagi§ladigini gorme- 
leri te§kil edecektir. 

Ibn Abbas der ki: Yiice Allah, ihlas sahibi (muvahhid)lere giinahlanni ba- 
gi§layacak ve bagi§layacagi higbir giinahi, bagi§lanmayacak kadar biiyiik gor- 
meyecektir. Mii§rikler bunu goreceklerinde §oyle diyeceklerdir: §iiphesiz Rab¬ 
bimiz gunahlan bagi§layandir. Fakat §irki afTetmez. Gelin §oyle diyelim: Biz gii- 
nahkar kimselerdik ama mii§rik kimseler degildik. Bunun uzerine yiice Allah 
§oyle buyuracaktir: Bunlar §irki gizlediklerine gore, haydi agizlanna miihiir vu- 
runuz. Bunun uzerine agizlanna miihiir vurulacak, bu sefer diinyada iken ka- 
zandiklanna dair elleri konu§acak ve ayaklan §ahidlik edeceklerdir. i§te o va- 
kit mii§rikler Allah'tan hi^bir soziin gizlenemeyecegini bilip ogrenmi§ olacak- 
lardir. Yiice Allah’in: “O gun inkaredenler ve Peygamber’e isyan edenleryer- 
le bir edilselerdi, temennisinde bulunacaklardir. Allah’tan higbir sozii de 
gizleyemeyeceklerdir” (en-Nisa, 4/42) buyrugunda kastedilen budur. 
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Ebu ishak e/.-Zeccdc da der ki: Bu ayet-i kerimenin te'vili gergekten olduk- 
ga inceliklidir. Yuce Allah mu§riklerin kissalanni ve onlann $irkleri sebebly* 
le fitneye du§eceklerini (yani mazeret ileri siireceklerini) haber verdlklcn won- 
ra, onlann fitnelerinin gergekleri gormeleri halinde yalnizca §irki reddctmck- 
ten ibaret oldugunu da bildirmektedir. Dilde bunun bir benzeri §udur: Sen, 
bir kimsenin azgin birisini sevdigini goriirsiin. O ki§i helak oldugu bir du* 
ruma dii§tugu takdirde hemen ondan uzakla§ir ve o : Senin ona olan sevgln 
seni ancak ondan uzakla§ma noktasina getirdi, denilir. 

el-Hasen de der ki: Bu husus munafiklara has olacaktir. Dtinyadaki adet- 
lerini orada da siirdiireceklerdir. Burada “mazeretleri (fitneleri.)”nin anlami, 
fitnelerinin yani kiifre sapmalannin akibeti... demektir. 

Katade de der ki: Burada “fitne”nin anlami, ileri surecekleri mazeretleri de¬ 
mektir. Miislim’in Sahih’inde Ebu Hureyre’den gelen hadiste §oyle denilmek- 
tedir: “(Yuce Allah) kuluna kar§i gikar, ona ey filan der. Sana ikramda bulun- 
madim mi, seni ileri gelen birisi kilmadim mi, Sana e§ vermedim mi, atlan de- 
veleri sana miisahhar kilmadim mi, kavmine ba§kanlik edip ganimetlerinin 
dome birini alacak (yahut da herhangi bir sikinti ve ihtiyacin olmayacak bir 
hale getirmedim) mi?. Der ki: Oyledir ey Rabbim. Yine sorar: Peki sen Be¬ 
nin! huzuruma gikacagim zannediyor muydun? O, hayir der. Yine §oyle bu- 
yurur: Sen beni nasil unuttuysan, Ben de seni boylece unuturum. Sonra ikin- 
cisiyle kar§ila§ir, yine ona boyle der. O da, otekinin soylediginin aynisim soy- 
ler, sonra uguncusu ile kar§ila§ir, ona da bunun gibi soyler. O da §oyle der: 
Rabbim Sana, kitabina, Peygamber’ine iman ettim. Namaz kildim, orug tut- 
tum, sadaka verdim. Ve giicii yettigince yaptigi hayirlarindan soz eder. Bu se- 
fer foyle denilir: O halde oldugun yerde dur. Sonra ona §oyle denir: §imdi 
sana kar§i §ahidlik edecek birisini gonderecegiz. O da kendi kendisine, be- 
nim hakkimda kirn §ahidlik edecek diye du§tinurken, agzina muhiir vurulur. 
Baldinna, etine, kemiklerine: Konu§ denilir. Baldin, eti, kemikleri onun 
yaptiklanni soyler dururlar. Bunun boyle yapilmasi ise bizzat kendi bedenin- 
den azalarinm §ahidligi ile, ileri surecek bir mazeretinin birakilmamasidir. 
Burada sozti gegen ise miinaliktir. i§te yuce Allah’in kendisine gazap edece- 
gi ki§i budur.” (1) 




24. Kendi aleyhlerine nasil yalan soylediklerine ve iftira ettikleri 
§eylerin de nasd onlerinden kaybolup gittigine bir bak! 


(1) Muslim, Ziihd 16; Tirmizt, Sifatui-Kiyfline 6 
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Yuce Allah’in: “Kendi aleyhlerine nasilyalan sdylediklerlne... bir bak” 

huyrugunda sozii gegen miigriklerin soyledikleri yalan, onlann: Putlara iba- 
dct bizi Allah a yakinlagtirir, demeleridir. Oysa onlar, bunu zan yolu ile 
soylemiglerdi. Bu zanlari ise bir hata idi, onlar igin mazeret tegkil etmeyecek- 
lir. Yalanci niteligini iizerlerinden gidermeyecektir. Miinafiklarin yalan soy- 
letneleri ise, batil geyler mazeret gostermeleri, miinafikhk yapnklarim inkar 
etnieleri olacaktir. 

“iftira ettikleri geylerin de nasil onlerinden kaybolup gittigine bir 
bak.” Yani, onlann soyledikleri yalanlann onlerinden nasil kaybolup gittigi- 
ni bir gor. Bunun da anlami gudur: ilahlannin gefaat edeceklerine dair ka- 
naatleri tamamiyla giiriimtig ve tutarsizligi ortaya gikrmg olacaktir. 

“Iftira ettikleri geylerin de nasil onlerinden kaybolup gittigine bir 
bak” buyrugunun gu anlama geldigi de soylenmigtir: Onlann Allah’tan bag- 
ka taptiklan onlardan aynlip gidecektir. Ve onlara higbir fayda saglamayacak- 
tir. Bu agiklama el-Hasen’den nakledilmi§tir. 

§oyle de denilmigtir: Buyruk, deligetleri ve akillanmn baglarindan gide- 
ceginden otiirii ittiralan kendilerinden uzaklagip gidecektir demektir. Yuce 
Allah’in: “Bir bak” buyrugunda gegen “bakmak’’dan kasit ise ibretle bakig- 
tir. Diger taraftan “Yalan soylediklerine” buyrugunun, yalan soylemckte ol- 
duklanna... bak anlaminda oldugu da soylenmigtir. 

Gelecekte meydana gelecek olan bu durum mazi (dili gegmig) sigasi ile ifa- 
de edilmigtir. Ahirette yalan soylemeleri de miimkiindtir. giinkii orasi deli- 
get, gagkinlik ve akillann baglardan gidecegi bir yerdir. 

§oyle de denilmigtir: Ahirette onlann yalan soylemeleri miimkiin degildir. 
giinku orasi, diinyada olanlann, yapilanlann kargihklarimn goriilecegi yer¬ 
dir. -Ki, kelam alimlerinin (ehli nazar) gogunlugu bu goriigtedir-. Sozii gegen 
soyledikleri yalan, dunyadaki yalanlarindan ibarettir. 

“Rabbimiz olan Allah hakki igin biz mugriklerden olmadik” buyrugu¬ 
nun, buna gore anlami goyle olur: Biz, kendi kanaatimize gore miigriklerden 
degildik. Ahirette yalan soylemelerinin rniimkiin oldugunu kabul eden go- 
rug ile, yiice Allah’in gu buyrugu tearuz etmektedir: “ Allah’tan higbir sozii 
degizleyemeyeceklerdir.” (en-Nisa, 4/42) Ancak herhangi bir tearuz veya bir 
tenakuz sozkonusu degildir. gunku dilleri, elleri ve ayaklari yaptiklan amel- 
lerine dair aleyhlerine gahidlik edecegi bazi konumlarda onlar, Allah’tan hig- 
bir soz gizleyemeyeceklerdir. Ancak, daha once de gegtigi iizere, azalarm ga- 
hidlik etmelerinden once bazi konumlarda kendileri aleyhine yalan soyleye- 
ceklerdir. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

Said b. Ciibeyr de yiice Allah’in: “Rabbimiz olan Allah hakki igin biz mii$- 
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riklerden olmadik” buyrugu liakkinda §oyle demektedir: Onlar, hem mtl/.e* 
ret belirtmi§ olacaklar, hem yemin edecekler. ibn Ebi Necili ve Katadc dc l>Oy- 
le demi§tir. 

Miicahid’den de §oyle dedigi rivayet edilmi§tir: Onlar Allah’a §irk kogmu- 
nin di§inda gunahlann bagi§landigim ve insanlarin da cehennemden gikar- 
tildiklarim gorecekleri vakit: “Rabbimiz olan Allah hakki i^ln biz mtifrik- 
lerden olmadik” diyeceklerdir. 


§oyle de agiklanmi§tir: “Rabbimiz olan Allah hakki igin biz rnii^rlkler- 
den olmadik.” Yani, bizler ta§lann herhangi zarar ve fayda vermedigini bi- 
liyorduk. Eger bunu soyleyecekleri dogru ise, onlar bu sozlerinde dogru soy- 
lemi§ olacaklar ve higbir sozii de gizlemeyecekler. Fakat bu onlar igin bir ma- 
zeret olarak kabul edilmeyecektir. ^iinku kufiir uzere israr eden inatgi, ma- 
zereti kabul olunmayacak bir kafirdir. 

Diger taraftan yiice Allah’in: “( ^ jJ ): Bundan sonra... ba§ka bir 

mazeretleri olmayacak” buyrugu, be§ ayri kiraatle okunmu§tur. Hamza ile 
el-Kisai, “ya” harfi ile; (j£> ) §eklinde, (&£ ): Mazeretleri kelimesini de 
mansub olarak ve; (.J& )’in haberi diye okumu§tur. “(ijili 51 *$1): Demelerin- 
den ba§ka” ise, onun ismidir. Yani onlar, mazeret olarak ancak bunu soyle- 
yebileceklerdir demektir ki, bu agikga anla§ilan bir kiraattir. 

Medineliler ile Ebu Amr; “te” ile; () §eklinde, buna kar§ilik “(): On- 
larm mazeretleri” kelimesini de nasb ile okumu§lardir. “('Jki 5t ^1): Deme- 
lerinden ba§ka” buyrugu ise, onlann soyledikleri soz ancak boyle olacak- 
tir, demektir. 


Ubeyy ve ibn Mes’ud da; “(^ ,J ): Bundan sonra... olmadi” yerine, 
( ois - U, ): Olmadi, diye okumu§lardir. ( ise nasb ile okumu§Iardir. 

ibn Amir ve Hafs’in rivayetine gore de Asim ile, el-Mufaddal’in rivayetine 
gore el-A’me§, el-Hasen, Katade ve ba§kalari ise “te” ile; (tP ^ M ): Sonra ol¬ 
madi, diye ve “(): Mazeretleri” kelimesini de; ()’in ismi olarak mer- 
fu’ okumu§lardir. Haberi ise; “(\Jd ji \h Demelerinden ba§ka” buyrugudur. 


Bunlar, dort ayri kiraat. 


Be§inciye gelince, “(i&Pr )■ Sonra olmadi” §eklinde “ye” harfi ile “(^ ): 


Mazeretleri” lafzim da merfu’ olarak okumu§lardir. “Fitne” kelimesi futun (si- 
namak) anlamina geldigi igin de miizekker olarak gelir. Yiice Allah’in $U 
buyrugu da buna benzemektedir: “(^ ) ; H er kime Rabbin- 


den bir ogiit gelir de vaz gegerse...” (el-Bakara, 2/275) 


“( &\j ): Allah hakki i<;in” buyrugundaki “vav” kasem vavidir. “(. ): Rab- 

bimiz olan” buyrugu da aziz ve celil olan Allah lafzinin sifatidir veya ondan 
bedeldir. Bu lafzi mansub olarak okuyan ise, nida olarak mansub okur. Ya- 
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ni, Allah hakki igin ey Rabbimiz... demek olur ki, bu da giizei bir kiraattir. 
^unkii bu kiraatte boyun egi§ ve yakari§ anlami vardir. §u kadar var ki, bu 
kiraate gore kasem ile cevabi arasina miinada sokulmu§ ve birbirlerinden ay- 
rilmi§ olurlar. 


* % 'r ' > 


•j** ot uri ^ ^ dJGi yn y y,j. 

a j u. ili i 00$ jr i j^oij ~ji 

-U " ^ 

4,4 00 00 W i, \]0 ^ 0 


25. Iglerinden seni dinleyenler vardir. Halbuki Biz onu anlayama- 
smlar diye kalplerine perdeler, kulaklarina agirlik koyduk. 
Onlar, her ayeti gorseler yine de onlara iman etmezler. Hatta Sa¬ 
na gelseler seninle miicadele ederler. O kafirler: “Bu eskilerin 
masallanndan ba§ka bir §ey degildir” derler. 

§ani yiice Allah’in: “iglerinden seni dinleyenler vardir” buyrugunda 
“dinleyen” fiilinin tekil gelmesine ragmen, Mekke mu§riklerinin kafirleri kas- 
tedilmektedir. 

“Halbuki Biz... kalplerine perdeler... koyduk” buyrugu da §u demektir: 
Biz bunu, kiifiirlerinin bir cezasi olmak tizere onlara boyle yaptik. Yoksa bu- 
nun anlami: Onlar i§itmezler ve anlamazlar §eklinde degildir. Ama i§ittiklerin- 
den faydalanamayan kimseler olduklari ve hakka boyun egmedikleri igin, hig 
i§itmeyen ve anlamayan kimseler durumunda olmu§lardir. ): Perdeler, 

ortiiler” anlaminda olup, ( jUJ )’«n goguludur. “( ouiij 0 *% jiLJij ): Mizrak- 
lar, yularlar,” kelimeleri gibi. Herhangi bir §eyi bir §eyin igerisine koyup mu- 
hafaza altina almayi ifade etmek igin de ( j cJiS ) tabiri kullamlir. Sak- 
Iamayi ifade etmek iizere de ( ) denilir. Kinane (ok torbasi) de bilinen bir 

kelimedir. (Aym kokten gelen): (sat ) ise, uvey anne demektir. Bunun karde- 
§in veya oglun hammi anlamina geldigi de soylenmektedir. Qiinkii bu kadin, 
nikahi altinda oldugu kimsenin himayesi, ortusii altinda saklidir. 

“(): Anlayamasinlar diye” buyrugu onu kavrayamasinlar diye, de¬ 
mektir. Bu da nasb mahallindedir. Onu anlamalan istenmediginden yahut onu 
anlayamasinlar diye, anlamindadir. 

“Kulaklarina da agirlik koyduk” buyrugu da bir oncekine atfedilmi§tir. 
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Kulagin agirla§masi vc sagirla§masi anlamina gelen; ) da buratUn 

gelmektedir. Aslinda kiyasa gore bu kelimenin mastarinm (kaf) harflnln ha- 
rekeli gelmesi gerektigi halde sakin olarak gelmi§tir. ( ) ; Allah’im ku- 

lagina agirlik ver; diye beddua edilir. Ebu Zeyd de araplardan meghu) blnn 
ile; () : Agirla§tirilmi§ kulak, diye bir tabir kullandiklanni naklctml#- 
tir. Buna gore (fiili vav’li olarak) ) agirla§ti diye gelir. 

Talha b. Musarrif ise bu kelimeyi, (vav harfi esreli olarak); (fjj ) diye oku- 
mu§tur. Yani o, kulaklanna sozii i§itmesine engel olacak §ekilde tikayan bir 
tikag koymu§tur. Bu da develerin ta§idiklan yiike (vikr)'e te§bih yoluyla kul- 
lamlmistir. Vikr ise devenin ta§iyabileregi kadar yiik demektir. £okga mey- 
ve veren hurma agaci hakkinda kullanilan; ( ijytj iliu ) tabiri de bu kok- 
ten gelmi§tir. Vakur kimse hakkinda da; (J*-j.) tabiri kullanilir. 
( ) §eklinde fiili kaf harfi otreli de ustun olarak da kullanilir. 

“Onlar her 3yeti gorseler yine de onlara iman etmezler.” Yuce Allah on* 
lann inatlanni haber vermektedir. £iinku onlar, ayin yarilmi§ oldugunu gor- 
diiklerinde; bu bir biiyudiir, dediler. Yuce Allah da herhangi bir delile dayan- 
maksizin onlann mucizeleri reddedi§lerini bildirmektedir. 

Yuce Allah’in: “Hattasana gelseler, seninle mucadele ederler.” Onlann 
miicadele etmeleri: Kendi oldurdugiiniiz hayvanlarin etlerini yersiniz. Fakat 
Allah’in oldtirduklerini yemezsiniz, §eklindeki sozleridir. Bu agiklama ibn Ab- 
bas’tan nakledilmi§tir. 

“O kafirler... derler” buyrugundaki kafirlerden kasit da Kurey§ kafirleri- 
dir. ibn Abbas der ki: en-Nadr b. el-Haris’e: Muhammed ne diyor, diye sor- 
dular, o da §u cevabi verdi: Ben onun dudaklarmi kipirdattigini goruyorum. 
Onun soyledigi ise oncekilerin masallanndan ibarettir. Tipki benim size 
gegmi§ nesiller hakkinda anlattiklanm gibi §eylerdir. en-Nadr oldukga kis- 
sa bilen ve gokga yolculuk yapan bir ki§i idi. Acem diyarinda Rustem ve is- 
fendiyar gibilerin kissalanni i§itmi§ ve onlara bu kissalari anlatirdi. 

“Esatir: Masallar, efsaneler” kelimesi gogul olup, tekili “estar” §eklinde, 
“ebyat ve ebayit” gibi gelir. Bu agiklama ez-Zeccac’dan nakledilmi§tir. 

el-Ahfe§ ise §oyle demektedir: Bunun tekili “uhdiisa” ve “ehadi" “ keli- 
melerinde oldugu gibi “ustura”dir. Ebu Ubeyde ise tekili “istare”dir. en- 
Nehhas ise tekili () -Taze hurma salkimi gibi- “ustur” §eklindedir. 

Bunun estarin gogulu oldugu da soylenmektedir. Estar ise satr’in gogulu- 
dur. Setr ve setar da denilir. Setr ise, kitap satin gibi uzunlamasina ve birbl- 
riyle kayna§mi§ haldeki §eydir. 

el-Ku§eyn’nin agiklamasina gore ise bunun tekili estir dir. Bunun, tekili ol- 
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mayan bir $ogul kelime oldugu da soylenmi§tir. MezakTr, abadit ve ebabil gi- 
bi. Anlarm ise, oncekilerin kitaplarda satir satir yazdiklari §eyler, demektir. 
el-Cevheri ve ba§kalari da §oyle demektedir: EsatTr, batil §eyler ve sagmalik- 
lar anlamina gelir. Derim ki: Hocalanmdan birisi de bana §u beyiti nakletti: 

oL*3_1ILj ji\ oN tr-jL-ij ^LJ <JjtkJ 


“Gecem uzayip durdu, vesveselerim iizerime hiicum etti. 
Sa?ma sapan ve batil §eyleri getiren birisinden otiirii.” 


/ \ • ^^ | + * • ^ / «• % 9 / 


m * •/ 


^ " f c 


26. Onlar hem (ba§kalarini) ona uymaktan alikoyar, hem kendile- 
ri de ondan uzakla§irlar. Bu §ekilde ancak kendilerini helak edi- 
yorlar. Ama i§in farkmda degillerdir. 


Yiice Allah’in: “( & ): Onlar hem ona uymaktan alikoyar, 

hem kendileri de ondan uzakla§irlar” buyrugundaki, ( ^.): Alikoymak, en- 
gellemek ;( >: ise, uzak kalmak, uzaklik demektir. Bu buyruk biitiin ka- 

lirler liakkinda umumidir. Yani kafirler, Muhammed (sav)’a tabi olmaktan ah- 
koyduklan gibi kendileri de ondan uzak dururlar. Bu §ekildeki agiklama ibn 
Abbas ve el-Hasen’den nakledilmi§tir. 


§oyle de agiklanmi§tir: Bu buyruk ozel olarak Ebu Talib hakkindadir. 
Kafirleri Muhammed (sav)’a eziyet etmekten alikoymakla birlikte kendisi ona 
iman etmekten uzak dururdu. Bu agiklama da ibn Abbas’tan nakledilmi§tir. 

Siyer bilginlerinin rivayet ettiklerine gore Peygamber (say) bir gun Kabe’ye 
gikip namaz kilmak istemi§ti. Namaza ba§ladiginda Ebu Cehil -Allah’in lane- 
ti uzerine olsun- §oyle dedi: Kim kalkar da bu adamin namazmi ifsad eder. 
Bunun uzerine ibnu’I-Zi’bari kalkip pislik ve kan alarak o pislik ve kan ile 
Peygamber (sav)’in yiizunii kirletti. Peygamber (sav) namazini birakip am- 
casi Ebu Talib’in yanina gitti ve §oyle dedi: Amcacigim bana ne yapildigmi 
gormiiyor musun? Ebu Talib: Bunu sana kim yapti deyince, Peygamber 
(sav); Abdullah b. ez-Ziban yapti dedi. Bunun uzerine Ebu Talib a yaga 
kalkti, kihcini omuzuna alarak Hz. Peygamberle birlikte yola koyuldu. Niha- 
yet oradakilerin yanina vardi. Ebu Talib’in geldigini gormeleri uzerine kalk- 
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maya ba§ladilar. Bu scler Him Talib $6yle dedi: Allah’a yemin ederim egcr ara- 
mzdan birisi kalkip gidecek olursa, §u kilicimla ona bir darbe indirlrim. Bu- 
nun iizerine oturdular. Yanlanna varip §oyle dedi. Evladim sana bu i$l klm 
yapti. Hz. Peygamber, Abdullah b. ez-Zi’bari yapti deyince Ebu Talib aym $e- 
kilde bir pislik ve kan aldi ve onunla hepsinin yiizlerini, sakallanni, elbisc- 
lerini kirletti, onlara agir soz soyledi. Bunun iizerine §u: “Onlar, hem ona uy- 
makten alikoyar, hem kendileri de ondan uzakla$irlar” ayetini indirdi. Bu¬ 
nun iizerine Peygamber (sav) §oyle buyurdu. Amcacigim senin hakkinda bir 
ayet indi. Hangisidir deyince, Hz. Peygamber §oyle buyurdu: Sen, Kurey§’in 
bana eziyet vermesine engel oluyorsun ama, bununla birlikte de kendin ba- 
na iman etmekten yiiz geviriyorsun Runun iizerine Ebu Talib §6yle dedi: 


-f , , « 

1 ^ O—jl 
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“Allah’a andolsun ki, birlik olsalar bile sana asla ula§amazlar. 

Ben topraga gomiilup yatirilmadigim siirece. 

Sen kendi i§ini agikga teblig et. Bundan dolayi higbir §ekilde zelil olmayacaksin. 

Miijde olsun bu sana ve goziin aydin olsun. 

Beni de (dinine) davet ettin. 

Bana ogiit verdigin kanaatiyle. 

Andolsun ki, dogru soyliiyorsun. Onceden de emin idin sen. 

Oyle bir din sundun ki, ben de biliyorum ki o, 

Insanlann kabul ettikleri dinlerin en hayirhsidir. 

§ayet kinanmaktan yahut da bana kotii soz soylenmesinden 

gekinmemiij olsaydim. 

Hig §uphesiz benim bu i§e gonul ho§luguyla ve saglam bir kanaat ile 

baglandigimi gorecektin.” 

Peki ey Allah’in Rasulii dediler, Ebu Talib’in bu §ekilde destek vermesinin 
kendisine bir faydasi olacak mi? Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Evet. O, bu 
destegi dolayisiyla bukagilara vurulmaktan, §eytanlarla birlikte zincirlenmek- 
ten kurtuldu. Yilan ve akreplerin bulundugu kuyuya girmeyecek. Onun 
gorecegi azap ayaklanna gegirecegi ate§ten iki ayakkabi ile olacaktir. Bun- 
lardan dolayi ba§inda beyni kaynayacaktir. Boylesi cehennem halki arasin- 
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da azabi cn hafif olanidir.” (1) 2 Allah da Rasulune: “Peygamberlerden azim sa- 
kibi olanlar gibi sen de sabret” (el-Ahkaf, 46/35) buyrugunu indirdi. 

Muslim’in Sahih’inde de Ebu Hureyre’den §oyle dedigi kaydedilmektedir: 
Rasulullah (sav) arncasina: “Lailahe illallah de Kiyamet guniinde bununla se- 
nin lehine §ahidlik edeyim" demi§, kendisi §u cevabi vermi§: §ayet Kurey§ 
beni ayiplayarak: Onu bunu soylemeye iten (oliim) korkusudur demeyecek 
olsalardi, §uphesiz bu sozu soyleyerck senin goziiniin aydin olmasiru saglar- 
cliin. Bunun iizerine yiice Allah: “ §iiphesiz ki sen sevdiklerini hidayete er- 
diremezsin. Fakat Allah diledigine hidayet eder” (el-Kasas, 28/56) buyru¬ 
gunu indirdi. <2) 

Bu hadisin me§hur rivayeti, (korku anlamina gelen kelimenin): ( £3^') §ek- 
linde “cim ve ze” harfleri ile rivayet edilmi§tir. Ebu Ubeyd der ki: Bu kelime 
() §eklinde, noktali “hi ve noktasiz ra” iledir. Bunun da anlami zaaf ve 
gev§ekliktir. 

Yine Muslim’in Sahih’inde ibn Abbas’tan §oyle dedigi nakledilmektedir: Ra- 
sulullah (sav) buyurdu ki: “Cehennemlikler arasinda azabi en hafif olan Ebu 
Talib’tir. Ona cehennem ate§inden iki (tek) ayakkabi giydirilmi§ olacaktir ki, 
bunlardan otiiru beyni kaynayacaktir.” (3) 

Abdullah b. ez-Zi’bari’ye gelince, o da Mekke’nin fethedildigi giinii islam’a 
girmi§ ve islam’a giizel bir §ekilde baglanmi§tir. Rasulullah (sav)’a oziir be- 
yan etmi§ o da ozriinu kabul etmi§ti. Iyi bir §airdi. Hz. Peygamberi oven bir- 
gok §iirleri vardir ki, bunlar sayesinde kafirligi doneminde yaptiklarmi affet- 
tirebilmi§tir. Hz. Peygamberi ovdiigii §iirlerinden birisinde §oyle demektedir: 

“Kapkaranlik gecenin evin dort bir yanini orttiigii bir sirada kederler ve 

iizuntuler uyku birakmadi bende. 

Buna sebep ise bana ula§an Ahmed’in beni kendisi dolayisiyla kmadigi 
husustur. Ben de geceyi adeta sitmaliymi§im gibi ge^irdim. 

Ey gi^lii devenin sirtinda ta§idigi ve elleri hem jmmu^ak (miisamahakar) 

hem de yakaladi mi §iddetle yakalayan ki§i! 

Sapiklikta serserice dola§tigim sirada, o yaptiklanmdan dolayi 

senden oziir diliyorum. 

Hani Sehmlilerin bana yapmami emrettikleri o en kotii i§i ve 

Mahzumlulann o emrettikleri i§i? 

Helak olu§un yollannda gidiyordum ve azginlann emri benim 
dizginlerimi tutuyordu. Onlann emri ise ugursuzdu. 

Bugvin ise kalbim Peygamber Muhammed’e iman etmi§ bulunuyor. 


(1) Yakin ifadelerle: Miislim, iinan 361-364. 

(2) Muslim, Iman 41, 42; Tirmizi, Tefsir 28. sure 1; Miisned, II, 434, 441. 

(3) Muslim, iman 362; Miisned, I, 290, 293. 
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Zaten bunu elde edemeyen mahrum demektir. 

DU§manlik ge$ip gitti ve sebepleri artik ortada kalmadi. 

Aramizda artik saglam baglar kurma zamani ve birbirimizi 

bagi§lama vakti geldi. 

Anam da babam da sana feda olsun, yanilgilanmi affet. (Jiinkii sen 

merhametlisin, hem rahmete mazhar olansin. 

Uzerinde her§eyin maliki olan Allah’tan bir alamet vardir. 

Apaydinlik bir nur ve besbelli bir miihur. 

Sana sevgisini verdikten sonra bir de §erefini artirmak igin kendi 
burhanini da verdi. Mutlak ilahin burhani ise 90 k biiyuktiir. 

Taniklik ederim ki, senin dinin gergektir, dogrudur ve sen 

kullar arasmda 90 k buyiiksiin. 

Allah da taniklik eder ki Muhammed Mustafadir (se?ilini§tir). 

Ve o salihler arasinda kar§ilanacak §erefli bir kimsedir. 

Biiytik bir efendidir O. Ha§im ogullanndan yapisi yiiksek biiyiik bir efendidir. 
Zirvelerde yiikseklerde yer etmi§ bir daldir.” 


Yiice Allah’in: “Ona uymaktan alikoyarlar” buyrugunun anlami: Yani §u 
Kur’an’i dinleyenler yine Kur’an’dan, ba§kalarim alikoyarlar. “Hem kendile- 
ri de ondan uzakla§irlar” demektir. 

Ilk iki goru§e gore: “( ): Ondan, ona”deki iki “he” zamiri Peygambere, 

Katade’nin goru§une gore ise Kur’an’a racidir. 

“Bu §ekilde ancak kendilerini heiak ediyorlar” anlamindaki buyrukta yer 
alan (oi ) nefy edatidir. Yani onlar, kufiir uzere israr etmek ve kendilerini ona 
uymaktan alikoyduklan kimselerin giinahlarim yiiklenmek suretiyle ancak 
kendilerini helak etme^tedirler. 


lL:3oe,l J&\ J* lyjJ \\ is'jj % 


27. Onlan ate§in ba$inda durdurulup da: “Ke§ke biz geri donseydik. 
Rabbimizin ayetlerini yalanlamazdik, mu’minlerden olurduk” 
diyecekleri vakit bir gorsen. 

Yiice Allah’in: “Onlan ate§in ba§inda durdurulup da” yani, yarin durdu- 
rulacaklari vakitte... gorsen demektir. 

(Si), bazan (bl ): Zamanda” yerinde kullanilir. Yine (ni)’in de (Si) yerin- 
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de kullanildigi da olur. Burada ileride olacak durum, olmu§ gibi degerlen- 
dirilmi§tir. Qiinku ytice Allah’in verdigi haber haktir ve dogrudur. Bundan do- 
layi olacak bu durumdan “mazi” kipiyle haber verilmektedir. 

“(): Durdurulacaklari vakit” buyrugu alikonacaklan vakit demek- 
lir. I bn es-Sumeyka ise bunu, ) §eklinde (durduklan vakit anlaminda) 

“vav vc kaf harflerini iistiin olarak okumu§tur. “( jtiJi >: Ate§in ba§inda” 
yani onlar, sirat iizerinde ate§ altlannda kendileri de ate§in listunde durdu- 
rulduklari vakit demektir. Burada; (.^ ) edatmin “ba” anlamina geldigi de 
sdylenmi§tir. Yani, ate§e yakin ve onu gorebilecekleri bir yerde durduklan 
vakit anlamindadir. 


ed-DahMk da der ki: Bunun anlami, toplandiklan vakittir. Yani, are§in ka- 
pilan iizerinde toplanacaklari vakit anlamina gelir. Ate§ altlannda ve cehen- 
nemin iizerinde durdurulacaklari vakit diye de agiklanmi§tir. Nakledilen bir 
haberde bildirildigine gore; insanlann biitiinii cehennemin sirti iizerinde, ade- 
ta eritilmi§ bir yagin doktildiikten sonra altinin iistiine geldigi §ekli andiran 
cehennemin sirti iizerinde durdurulacaklar. Sonra bir miinadi cehenneme §oy- 
le seslenecek: Haydi arkada§lanm al, benim arkada§larimi da birak. 

“Durdurulduklari” buyrugunun, oraya girdikleri anlamina geldigi de 
soylenmi§tir. -Allah bizi ondan muhafaza buyursun-. Buna gore (.J*) eda- 
ti, (ij ) anlamindadir. Yani, cehennemde duracaklan vakit demektir. 


“( ji) ... se” edatinin cevabi ise, hatira her§ey gelsin diye hazfedilmi§tir. 
Boylelikle bu korkutma anlami itibariyle daha beligdir. Buyrugun anlami §oy- 
le olur: Sen onlan bu durumda gorecek olsan elbette en kotii bir durumu gor- 
mii§ olacaksin. Yahutta deh§et verici bir manzara goreceksin veya hayret ve- 
rici bir i§ goreceksin. Bu kabilden benzeri ifadeler takdir edilebilir. 


Yiice Allah’in: “(. UJj oU, 'Jj ij l£J U ijltfi ): Ke§ke biz ge- 


ri dondiirulseydik, Rabbimizin jiyetlerini yalanlamazdik, mu’minlerden 
olurduk diyecekleri vakit” buyrugunda her tig fiil de atif edilmek suretiy- 
le ref okuyu§, Medineliler ve el-Kisai’nin okuyu§udur. Ebu Amr ile Asim’dan 
Ebu Bekr ise (biitun fiilleri) otreli okumu§tur. ibn Amir ise, (^Ji£ )’i merfu’, 
( dj&jX i da mansub okumu§tur. Hepsi de temenni edilen §eylerin kapsami- 
na girmektedir. Yani, onlar geri dondurtilmeyi, yalanlamamayi ve mu’min¬ 
lerden olmayi temenni ederler demektir. Sibeveyh ise; “( ’Vj ): Yalanla¬ 
mazdik” buyrugunda, (atfi degil de) kat’i tercih etmi§tir. O takdirde bu, te- 
menniye dahil olmaz. Bunun da anlami §oyle olur: Biz hig bir §ekilde yalan- 
lamayacaktik. Yani yalanlamayi terk iizere sebat gosterecektik. Yani, ister ge¬ 
ri dondiirulelim, ister dondiiriilmeyelim yine yalanlamayacagiz. Sibeveyh der 
ki: Bu da birisinin digerine: Beni birak bir daha da yapmayacagim demesi gi- 
bidir. Yani, ister beni birak, ister birakma durum ne olursa olsun ben bu i§i 
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lekrar yapmayacagnti demcktir. Kbu Amr, bunun temenninln kupnumi di#m- 
da olu$una (bir sonraki ayet-i kerimede gelecek olan): "(.liinki) onlar #(lphc* 
siz yalancidirlar" buyrugunu delil gostermektedir. Qiinku, temenni cdllctt hlr 
$ey hakkinda yalancilik sozkonusu olmaz. Yalancilik haber verilen $cylcr huk- 
kinda sozkonusu olur. 

Bunun da temenni edilen §eylerin kapsamina girdigini kabul edenlcr dc 
§oyle demektedir: Buyrugun anlami §oyledir: Onlar dunyada iken oldiikten 
sonra dirili§i inkar etmek ve peygamberi yalanlamak hususunda yalan soy- 
leyenlerdi. 

Hamza ve Hafs ise; ) ile (oyi )'i temenninin cevabi olarak mansQb 

okumu§lardir. Ciinkii geri dondurulmeleri vacip bir i§ olmadigi gibi, §u an- 
lamiyla bu iki fiil temenninin kapsami igerisindedir. Onlar dunyaya geri dbn- 
duriilmeyi, yalanlamayi terk etmeyi ve mii’minlerle birlikte olmayi temenni 
edeceklerdir. Ebu ishak der ki: “Yalanlamazdik” buyrugu; eger dondiirill- 
sek yalanlamayacagiz anlamindadir. 

( ) ile ( )’in mansub okunmasi da ( jf )’in takdiri iledir. Nitekim is- 

tifhamin, emrin, nebyin ve arzin cevabinda muzari fiilin mansub kilinmasi da 
boyledir. giinkii biitiin bunlar vacib olmayan §eyler lienuz vukua gelmi§ ve 
bundan dolayi birinci mastara atfedilmi§ gibi “vav” ile birlikte cevap mansub 
gelir. §oyle demi§ gibi olurlar: Ke§ke bizim iqin donu§, yalanlamaktan uzak 
kali§ ve mii’minlerden olu§ miimkiin olabilse. Boylelikle biitiin bunlar -an- 
lam merfu’mu§ gibi bir hal aldigindan- (l) )’in mastarina hamledilmi§ oldu. 
Boyle bir durumda ise; (if )’in takdiri ka^imlmazdir. Bu durumda her iki fi¬ 
ilin de mansub okunmasi miimkiin olur. 

Ibn Amir de temenninin cevabi olmak iizere; (6 J&j )’i nasb ile okumu§tur. 
“( ^ ^LJ): Ke§ke bize donsen de biz de sana ikram etsek,” ifade- 

sinde oldugu gibi Yani, donii§iin ke§ke vaki olsa ve ke§ke bizim de sana ik- 
ramimiz vuku bulsa, her iki fiili de temenni kapsamina almaktadir. Ya da bu- 
nunla - onceden de ge^tigi iizere- ikinci fiili atf etmeyip kat’ ederek (sen is- 
ter gel ister gelme her durumda) biz sana ikram edecegiz, anlammin kastedil- 
mi§ olmasi da muhtemeldir. 

Ubeyy ise; (Oj Uj vA*W %): Ebediyyen Rabbimizin ayetlerini yalan¬ 
lamazdik diye okumu§tur. Yine Ubey’den ve ibn Mes’ud’dan da 
“( i'J £3 L; ): Ke§ke biz geri dondiiriilseydik... yalanlamazdik” diye 

“fa” harfi ile fiili mansub olarak okuduklari rivayet edilmi§tir. “He” harfi ile 
de tipki “vav” harfi ile fiil nasb edildigi gibi cevapta da yine nasb edilir. Bu 
agklama ise ez-Zeccac’dan nakledilir. Basralilann ^ogunlugu ise, cevabin nasb 
edilmesini ancak “fa” ile caiz kabul ederler. 
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28. Hayir, ewelce gizledikleri §eyler kar§ilarma £ikti. Eger geri 
ddnduriiliirlerse yine kendilerine yasaklanan §eylere geri do- 
nerler. Qiinkii onlar §iiphesiz yalancidirlar. 

Yiice A Hall’in: “Hayir, ewelce gizledikleri § eyler kar§ilarma ^lkti” buy- 
rugunda yer alan ve (hayir.) anlamina gelen): (. J») edati, onlarin temenni ve 
geri donduruldiikleri takdirde iman edecekleri iddialannin reddolundugunu 
ifade etmektedir. 

“( ‘r# VJi ): Kar§ilarma ^ikti” buyrugunun anlami ile ilgili olarak; kastedilen- 
lerin kimliklerinin tayini hususunda farkli gorii§ler belirtmi§lerdir. Denildi- 
gine gore burada kastedilenler munafiklardir. Qiinkii “kiifiir” adi onlan da kap- 
samina alir. O bakimdan zamir daha once sdzii gegenlerin bir boliimiine ait 
olmaktadir. en-Nehhas der ki: Bu ise tatli ve fasih sozlerden sayilir. 

Yine maksat kafirler oldugu da soylenmi§tir. Qiinkii, Peygamber (sav) 
kendilerine ogiit verdigi takdirde hem korkarlar, hem de zayif olanlari fark 
etmesinler diye bu korkulanni gizli tutarlardi. Kiyamet giinii ise bu korktuk- 
lari agikga ortaya gikacaktir. Bundan dolayi el-Hasen: “Kar§ilarma £ikti” buy- 
rugunu, onlarin bir kisminin digerlerinden sakladiklan §eyler kar§ilanna 
?ikti, diye agiklami§tir. 

§oyle de agiklanmi§tir: Hayir, daha once inkar ettikleri ve: “Rabbimiz olan 
Allah hakki igin biz mu§riklerden olmadik” (el-En’am, 6/23) diye reddettik- 
leri §irkleri kendilerine agkga goriinecek, kar§ilarina gikacaktir. Yiice Allah 
onlarin azalanni konu§turacak ve kafir olduklanna dair azalan aleyhlerine §a- 
hidlik edecektir. i§te “ewelce gizledikleri §eyler kar§ilarina ^ikti” buyru¬ 
gunun tecelli edecegi zaman budur. Bunu da Ebu Ravk soylemi§tir. 

“Kar§ilarma ^lktr buyrugunun, sakladiklan, gizledikleri kiifiir kar§ilan- 
na gikti, anlamina geldigi de soylenmi§tir. Yani, onlarin kotii amelleri ken¬ 
dilerine g6riinmii§ olacaktir. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle bu- 
yurmaktadir: “Ama, Allah’tan hesap etmedikleri §ey kendilerinegdriiniir.” (ez- 
Ziimer, 39/47) el-Miiberred der ki: Daha once gizledikleri kufurlerinin ceza- 
si kar§ilarina gikmi§ olacaktir. 

§oyle de a?iklanmi§tir: Anlami §udur: Hayir, azginlara uyan kimselerin kar- 
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$isina, o azginlarin kendilerinden gizledikleri oldiikten sonra dirili$ vc kiyu 
met agik^a g6riinmii$ olacakur. Ciinkii bundan sonra yiice Allah’in: " Onlar: 
Bu, ancak dilnya hayatimizdir. Biz diriltilecek de degiliz derler” (cl-lin'Am, 
6/29) buyrugu gelmektedir. 

Yiice Allah’in: “Eger geridondurulurlerse” azabi gordukten sonra.,.. dl- 
ye agiklandigi gibi, azabi gormeden once.... diye de a<;iklanmi§tir. “Yine kcn- 
dilerine yasaklanan §eylere geri donerler.” Kendilerine yasak kilinan §ir- 
ke geri donerler, tekrar onu i§lerler. (Xinkii yiice Allah onlann iman etme- 
yeceklerini bilmi§tir. Iblis de yiice Allah’in bunca ayetini gormesine ragmen 
yine inadmdan vazgegmedi. 

Yiice Allah’in: “giinkii onlar §uphesiz yalancidirlar” buyrugu da onlar hak- 
kinda verdigi bir haberdir. Diinyada peygamberleri yalanlamak, oldiikten son¬ 
ra dirili§i inkar etmek §eklindeki hallerini bildirmektedir. Nitekim yiice Allah: 
“Qiiphesiz Rabbin hukum verir” (en-Nahl, 16/124) diye buyurmu§tur. Bu buy¬ 
rugu, yiice Allah gelecekteki hallerini bize nakletmektedir. Anlamin §6yle ol- 
dugu da soylenmi§tir: §iiphe yok ki onlar, yalanlanmayacaklarina ve mii min 
olacaklanna dair kendileri hakkinda verdikleri haberde yalan soylemektedir- 
ler. Yahya b. Vessab da “(Ijij jij): Geri dondiiriiliirlerse” buyrugunu, “re” har- 
fini esreli olarak okumu§tur. ^unkii bunun ash ) §eklindedir. Bu kiraate 
gore “dal” harfinin esresi “ra” harfine nakledilmi§ olmaktadir. 


Uj UjjJl UjU- Sll d\ 


29. Onlar: “Bu, ancak dunya hayatimizdir. Biz, diriltilecekler de de¬ 
giliz” dediler. 

Yuce Allah’in: “Onlar, bu ancak dunya hayatimizdir... dediler” buyrugu 
miibteda ve haberdir. ( ol) ise nety edatidir. ): Biz... degiliz buyru- 

gundaki ( Biz zamiri; ( u) olumsuzluk edatinm ismidir. “(): 
tilecekler” de onun haberidir. Bu da onlann diinya hayatinda soyledikleri- 
ne dair yeni bir miibteda ve haberdir. 

ibn Zeyd der ki: Bu, yiice Allah’in: "Eger geri dondurulurlerse yine ken¬ 
dilerine yasaklanan §eylere geri donerler ” (el-En’am, 6/28) buyrugunun 
kapsami i$erisindedir. “Ve... bu ancak diinya hayatimizdir, derler.” Yani yi¬ 
ne kiifre geri donerler ve iginde bulunduklari halin lezzeti ile me§gul olur- 
lar. Bu da iblis’in durumunda a<;ikladigimiz gibi, inatgi kafir hakkinda yorum- 
lanir, ya da yuce Allah’in hakki bilmelerinden sonra yine gergegi bulma im- 
kam onlara vermez diye yorumlanir. Bu da aklen uygun bir §eydir. 
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30. Sen, Rabblerinin huzurunda durdurulacaklari zamam bir gor- 
seydin. O: “Bu hak degil miymi§?” diye buyuracak, onlar da: 
“Rabbimize yemin oisun ki evet” diyeceklerdir. O da: “Oyleyse 
kiifre saptigimzdan dolayi azabi tadin” buyuracak. 


Yiice Allah’in: “Sen, Rabblerinin huzurunda durdurulacaklari zamam bir 
gdrsen” buyrugundaki “durdurulacaklari” buyrugu, alikonulacaklari, “Rab- 
lerinin huzurunda” buyrugu da, Allah’in onlar hakkinda verecegi emrin ne 
olacagimn ortaya gikmasi igin durdurulacaklari zamam bir gorsen anlamin- 
dadir. 

Buradaki (JU )’nin, (): Yaninda, indinde anlamina geldigi de soylen- 
mi§tir. Yani, onun meleklerinin ve cezasinin yaninda durdurulacaklari anla¬ 
mina gelir ki, orada Allah’tan ba§kasinm higbir hakimiyeti ve etkisi olma- 
yacaktir. Nitekim; (o'** cuS,) ifadesi, yaninda durdu anlamindadir. ( [j* ): 
se, sa’nin cevabi, bu durdurulu§un azameti dolayisiyla hazfedilmi§tir. 

“Bu hak degil miymi§? diye buyuracak.” Bu soru onlara dogruyu soylet- 
mek ve azarlanmalan maksadiyla sorulacaktir. Yani, bu oldiikten sonra di- 
rili§ olacak, meydana gelecek bir§ey degil miymi§? “Onlar da... evet diyecek¬ 
lerdir.” Boyle diyecekler ve bu dediklerini de “Rabbimize yemin oisun ki 
evet” diye yemin ile peki§tireceklerdir. 

§oyle de denilmi§tir: Melekler, onlara Allah’in emri ile oldiikten sonra di- 
rili§ ve azap hak degil miymi§ diye soracak, onlar da: “Evet, Rabbimize ye¬ 
min oisun ki” §uphesiz ki o bir gergektir, diye cevap vereceklerdir. Bunun 
iizerine o da: “Oylese kiifre saptigimzdan dolayi azabi tadin, buyuracak.” 


* ^ j 


ZJiiu apLIJ! p-pe- e LiL 1 ii 
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31. Allah’a kavu§mayi yalanlayanlar ger^ekten ziyana ugramiylftf* 
dir. Nihayet Kiyamet kendilerine anstzm gellp ^attigi zaman, gti- 
nahlanm sirtlarina yiiklenerek: “Orada yaptigimiz kuaurlardan 
dolayi yaziklar olsun bize” diyeceklerdir. Dikkat edin, ytiklcn- 
diklcri ne kotiidiir! 

Ytice Allah’in: “Allah’a kavu§may i yalanlayanlar, ger^ekten ziyana uft- 
rami§lardir” buyrugu ile ilgili olarak denildigine gore, “Allah’a kavu§- 
mak”tan kasit oldukten sonra dirili§i ve amellerin kar§ihgimn goriilmesini (ce- 
zayO yala nlamaktir Rnna delil ise Hz Peygamherin “Her kim miisliiman hir 
kimsenin malini o vesileyle kesip aimak igin yalan yere yemin edecek olur- 
sa, Allah kendisine gazap etmi§ olarak Allah’in huzuruna gikar” (1) buyrugu- 
dur. Bu da yaptigi o i§in cezasi ile kar§ila§ir anlamindadir. 

Qiinku (kiyamette) gorulecegini kabul edenlerin goru§une gore, Allah’in 
gazap ettigi kimse Allah’i goremeyecektir. (buyrugudur). el-Kaffal ve ba§ka- 
lari bu goru§ii benimsemi§lerdir. el-Ku§eyn isc der ki: Bu kiymeti olan bir go- 
ru§ degildir. (^iinku, mevcut herhangi bir delil dolayisiyla bir yerde kavu§- 
mamn ceza gormek diye yorumlanmasi her yerde aym te’vilin yapilmasim ge- 
rektirmez. O bakimdan bu ayet-i kerimede “kavu§mak” zahir anlami iizere 
anla§ilmahdir. Kafirler ise, yaraticiyi inkar ediyorlardi. Allah’in gorulecegini 
inkar edenler ise boyle bir §eyin var olacagini kabul etmezler. 

Yiice Allah’m: “Nihayet kiyamet kendilerine ansizin gelip ^attigi za¬ 
man...” buyrugunuda kiyamet, kendisinde goriilecek hesabm <jabuklugu do¬ 
layisiyla “sa’a” diye adlandinlmi§tir. ) ise, ansizin demektir. Hal olarak 
nasb edilmi§tir. Sibeveyh’e gore hal mevkiinde mastardir.. ( 4= h»): Ona ye- 

mek ve su vermeksizin oldiirdum, demek gibi. Sibeveyh ayrica §u beyiti nak- 
letmektedir: 




“Mafsallan (yani kendisi) olduk^a zayif fakat serke§ bir binek iizerine 
Gencimizi bindirmek istedigimiz her seferinde zor ve giig bela bindirebiliyoruz." 

Sibeveyh buna kiyas yapilmasim caiz gormez. Ve buna gore “Filan ki§i hiz- 
lica geldi anlaminda; ( Uyi ): denilmez. 


(1) Buhari, Tevhid 24; Muslim iman 218; Tirmizi, Tefsir 3- sure 21; Nesai, KudrU 30; DA- 
rimi, Buyu’ 62; Muv&tta, Akdiye 11; Miisned, I, 189, 190, 416, V, 260, VI, 212. 
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Yiice Allah’in: “Yaziklar olsun, bize diyeceklerdir” buyrugunda, liasret (ya¬ 
ziklar olsun) ba§ina nida geldigi halde gergekte bu miinada (kendisine ses- 
lenilen) degildir. Ancak bu, gokga hasret gekilecegine delildir. Mesela: 
“( L, ^>**0 L ) ; Vay be! hayret, bu ne bigim bolluk!” ifadeleri de boyledir. 
Gergekte bunlar miinada degildirler. Ancak, gokga hayret edildigine ve bol- 
lugun gokluguna delalet eden tabirlerdir. Sibeveyh der ki: §oyle demi§ gibi- 
dir: by $a§kinhk gel, i§te gelecegin bu demdir. Nitekim: Ey hasret gel, i§te 
bu dem gelecegin demdir, demek de bu kabildendir. Kendisine nida olmasi 
saliili olmayan diger biitiin lafizlar da bu §ekilde kabul edilirler. Bu da “hay¬ 
ret ettim” tabirinden dalia belig bir tabirdir. §airin §u sozii de bu turdendir: 

i^U-j j, u» 

“tJstiine vurulan yiike dogrusu hayret!” 

§oyle de denilmi§tir. Bu, insanlann kar§i kar§iya kalacaklari biiyiik hasret 
de dikkatlerini gekmek igindir. Yani, ey insanlar, o giindeki biiyiik hasretten 
dolayi dikkatli olunuz. 

Boylelikle nida harfi gergekte miinada olmayan bir lafzin ba§ina gelmi§- 
tir. Nitekim: Seni burada gormeyeyim denildigi zaman, nehiy, gergekte 
nehy edenden ba§kasi hakkinda sozkonusu olmu§tur. 

§am yiice Allah’in: “() : Orada yaptigimiz kusurlardan dola- 

yi” buyrugu, kiyamet igin onden bir§eyler gondermek hususundaki kusur- 
lanmizdan dolayi...anlammdir. Bu agiklama el-Hasen’den nakledilmi§tir. 
“(): Yaptigimiz kusur,” buyrugun kaybettigimiz demektir. Asil anlami ise 
ileri gitmektir. Mesela (05U )»-}) denildigi zaman, filan ki§i daha once ve on¬ 
den suya vardi demektir. Hz. Peygamber’in: ) ; Havuzun 

iizerine ben sizden daha once gitmi§ olacagim” (1) buyrugu da buradan gel- 
mektedir. “Suya daha once giden, anlaminda OjUUi) da buradan geldigi gi- 
bi, cenaze namazinda kiigiik gocuk igin yapilan duada^&pdA^-i^i ): 
Allahim, onu ebeveyni igin onceden gitmi§ bir hayir kil” (2) §eklindeki dua 
da buradan gelmektedir. Buna gore, onlann soyleyecekleri nakledilen; 

) buyrugu, onceden gondermi§ oldugumuz acizlik anlamindadir. Bunun §a- 
ni yiice Allah’a itaat hususunda ba§kalannin bizi gegmesi, bizim de geri kal- 
mamiz dolayisiyla... (yaziklar olsun bize) anlamina geldigi de soylenmi§tir. 


(1) Buhari, Rikaak 53, Fiten 1; Muslim, Fedail 25, 26; ibn Mace, Fiten 5, Ziihd 36; Miis- 
ned, I, 257...II, 408... Ill, 18... IV, 313...V, 41. 

(2) Bk. Buhari, Cenaiz 66; Ibn Mace, Cenaiz 26. 
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“(): Orada” ise, kiyamet igin ameli terk etmek suretiyle dttnyada... an- 
lamindadir. Taber? der ki: Buradaki “O” zamiri aslinda ah§ veri§e raddlr. () 
da onlann imam verip kar§iliginda kufrii, ahireti verip de kar§iliginda diln- 
yayi satin almakla ali§ veri§lerinin zarara ugradigmi a^ik$a gormelerl iizcrl- 
ne: “O ah§ veri§te yaptigimiz kusurlardan dolayi yaziklar olsun bize" diyc- 
ceklerdir. Htisranin, ayrica zikredilmeyip (zamirin zikredilmesi) ise, soziin ona 
delalet etmesi dolayisiyladir. (Jiinkii hiisran ancak ali§ veri§teki zararda sttz- 
konusu olur. Buna delil de yiice Allah’in: “Ticaretleri karetmedi onlann” (e 1- 
Bakara, 2/16) buyrugudur. 

cs-Sudd? de der ki: Cexinete goturen amellerden kaybettikleiimiz dolayi- 
siyla yaziklar olsun bizlere, anlamina geldigini soylemi§tir. Ebu Said el- 
Hudri’nin Peygamber (sav)’dan rivayetine gore bu ayet-i kerime hakkinda §oy- 
le buyurmu§tur-. “Cehennemlikler cennetteki konak yerlerini gorecekler, 
bunun lizerine: “Yaziklar olsun bize” diyeceklerdir.” 

Yiice Allah’in: “Giinahlarim sirtlarma yiiklenerek” buyrugunda gegen 
( ): Giinahlari” anlamindaki kelime (jjj ): Yiik’un ^oguludur. Burada 

mecazi bir ifade, ifadenin geni§letilmesi ve bir agirlik ta§iyana bir benzetme 
yapilmi§tir. Bu kokten olmak iizere; “( ./jj-i jjjjjy- jJ 3): Yiik ta§idi ta§ir, yuk- 
lendi yiiklenilir” filled de kullanilmaktadir. Bunun ash ise dag demek olan 
( yyj. Jt.) kelimesidir. Bir cenaze ile birlikte evlerinden gikip giden kadinlar hak¬ 
kinda soylenen hadis-i §erifte yer alan: “( y* ): Ecir almak- 

sizin giinah yiiklenmi§ler olarak geri doniinuz” (1) buyrugundaki “giinah” da 
bu kokten gelmektedir. 

Ebu Ubeyd der ki: Avam genel olarak ( objjL) diye “vav” yerine hem- 
ze kullanirlar. Sanki Ebu Ubeyd bu ifadesiylc bunun izali edilecek bir tara- 
fini ima etmek istemektedir. (^iinkii bu kelime kok itibariyle hemzeli degil 
“vav”h ( jj^’ l’den gelmi§tir. Yine Ebu Ubeyd der ki: Adam elbisesini yayip 
i^ine e§yayi koydu mu, ona agirligim ta§i anlaminda; ( ) denilir. “Ve- 

zir” kelimesi de buradan gelmektedir. £iinkii vezir, kendisine verilen yone- 
tim i§Ierinin idaresinin agirhklanni ta§imaktadir. 

Buyrugun anlami ise: Onlar giinah ta§idiklan i^in, ta$idiklari bu giinahlar 
dolayisiyla agir bir yiik yuklenmi§ gibi olacaklardir, §eklindedir. 

“Dikkat edin yiiklendikleri ne kotiidur.” Yani, o yiiklendikleri §ey ne ka- 

dar kotii bir §eydir. 


(1) Ibn Mace, Cenaiz 50 


572 


Imam kurtubi 


CGz: 7; SQrt 6 


' S 


' * > « 


« ^ #ij CJ VI ipin Uj 

<”)■ jyil- Sui 


32. Dunya hayati bir oyundan, bir oyalanmadan ba§ka bir §ey de- 
gildir. Ahiret yurdu ise; takva sahipleri i^in elbette daha hayir- 
Iidir. Hala akillanmayacak misiniz? 

Bu buyruga dair agiklamalarirmzi iki ba§lik halinde sunacagiz: 

1. Dunya Hayatimn Gergek Mahiyeti: 

Yiice Allah’in: “Dunya hayati bir oyundan bir oyalanmadan ba§ka bir 
§ey degildir” diye buyurmasi suresinin kisaligindan dolayidir. Nitekim §air 
§oyle demi§tir: 

Y j-r LllaJl 1_*JI Yl 
Sll od J—* —i oJJ d~Li L* lij «ti 

“§unu bil ki diinya, uyuyanin gordiigii riiyaya benzer. 

Daimi olmayan bir hayat hayirli bir hayat olamaz. 

Dim tadip da tiikettigin bir lezzeti dii§iin: 

Ger?ekten bir riiya gibi gelmiyor mu sana?” 

Bir ba§ka §air de §oyle demektedir: 

O'—OY' '—$d dl — — S\j dULi J-f* 

I—>L5 j —t * L-« jU>j M dij |*J ol£ ai L* 

“Agir agir 5 ali§, §iiphesiz sen oleceksin. 

Ve ey insan, kendin i£in de 9 abala 

Ge?ip gitti^i i?in olmu§ olan adeta olmami§ gibidir 

Ve olacak olan bir §ey de sanki oldu gibi.” 

§oyle de denilmi§tir: Buyruk; diinya hayatimn metai, oyun ve oyalanma- 
dir, anlamindadir. Yani, diinyada arzu edip canlarimn ^ektigi bir§eyin iyi bir 
sonucu yoktur. Oyun ve oyalanma gibidir. Suleyman b. Abdulmelik aynaya 
bakip: Ben gen$ bir hukumdanm deyince, bir cariyesi ona §oyle demi§: 
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o' _—5— » N O' y-1 Cjt 

^li dJl ^ ^Ul J Old 4-p du- l_J »jj ^ 

“Sen en iyi bir meta’sm eger kalici olsaydin 

§u var ki, insan i?in kalicilik yoktur. 

Gordiigiimuz kadariyla biz, insanlarda gordugiimuz bir kusuru sende bulamadik. 

Ama ne var ki, sen de fanisin.” 

“Oyun ve oyalanma”nin batil ve aldam§ anlamina geldigi de soylenmi§- 
tir. Nitekim yiice Allah bir ba§ka yerde §oyle buyurmaktadir: “Dunya haya- 
ti bir aldam§ metaindan ba§ka bir§ey degildir.” (Al-i Imran, 3/185) 

Ayetten kasit, kafirlerin: “Bu, ancak diinya hayatimizdir” §eklindeki soz- 
lerini yalanlamaktir. Oyunun ne demek oldugu bilinmektedir. £okga oyun oy- 
nayan kimseye; Ul*BO denilir. Oyun oynama yerine de; (^IdO denilir. Fi¬ 
ji olarak; ( v4i ^ ) §eklinde gelir. 

Oyalanma (lehv)’in de ne demek oldugu bilinmektedir. Seni me§gul 
eden her§ey, seni oyalami§ olur. Bunun asil anlaminin bir §eyden alikoymak 
anlamina geldigi de soylenmi§tir. Araplarin bu anlamda; (>> ): Ondan 

alikoydum, §eklindeki ifadelerinden gelmektedir. 

el-Mehdev! der ki: Ancak bunun boyle olmasi uzak bir ihtimaldir. (^unku, 
yiizgevirmek anlamina gelen fiilin “lam” harfi (iiguncii son harfi) ya dir. Bu¬ 
na delil ise, onlann bu anlamdaki fiilden (6^41) §eklindeki kullammlandir. 
Birincisinin “lamu’l-fiili” ise “vav”dir. 

2. Dunyada Ahiret igin Yapilan i§ler Oyun ve Oyalanma Degildir: 

Dunyada ahiret igin yapilan i§ler oyun ve oyalanma kabilinden sayilmaz- 
lar. Qiinkii, oyunun gergek mahiyeti kendisinden yararlanilmayan, oyalanma- 
nin mahiyeti ise kendisiyle oyalanilan §eydir. Ahiret igin yapilan ise, bu iki- 
sinin de di§inda kalir. Adamin birisi, Ali b. Ebi Talib (r.a)’in huzurunda 
diinyayi yerdi. Bunun uzerine Hz. Ali §oyle dedi: Diinya, ona kar§i dogru dav- 
rananlar igin dogruluk yurdudur. Ondan anlamasi gerekeni anlayan igin 
kurtulu§ yurdudur. Oradan azik edinen kimseler igin de zenginlik yurdudur. 

Mahmud el-Verrak da der ki: 

o>b ob wjxJ' err -5 ^ 

\ -; u_4—. ot o'J o' 
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"Bagina musibet gelse dahi, diinyamn ve onun degi§ip duran giinlerinin 

ardindan yergi gonderme. 

(^iinkii, &hiretin diinya ile kazamlmasi, onun §eref ve faziletini ortaya koyar.” 


Ebu Omer b. Abdi’l-Berr de Ebu Said el-Hudri’den §oyle dedigini rivayet 
etmektedir: Rasulullah (sav) buyurdu ki: “Diinya da mel’undur, ondaki her- 
§cy de mel’undur. Ancak ondaki Allah’i zikretmek, veya Allah’i zikretmeye 
gbtiiren §ey miistesnadir. Alim ve ilim ogrenen ecirde ortaktirlar. Sair insan- 
lar ise siradan ayak takimidir, onlarda hayir yoktur.” Bunu, Tirmizi de Ebu 
Hureyre’den rivayet etmi§ ve: Hasen, garib bir hadistir demi§tir. (1 ^ Peygam- 
ber (sav)’dan §oyle dedigi de rivayet edilmi§tir: “Allah’a yalnizca diinyada asi 
olunmasi ve Allah’in nezdinde bulunan miikafatlara ancak diinyayi terketmek- 
le nail olunmasi, dunyanin Allah nezdindeki basit degerinden kaynaklanmak- 
tadir.” 1 (2) 

Tirmizi Sehl b. Sa’d’dan §oyle dedigini rivayet etmektedir: Rasulullah (sav) 
§oyle buyurmu§tur: Eger diinya Allah nezdinde bir sivri sinek kanadi kadar 
bile deger ta§iyor olsaydi ordan bir kafire bir igim su dahi igirmezdi.” (3) §a- 
ir de §oyle demektedir: 


“Eger kararh bir kimse isen i§it giinlerin ne dedigini: 

Qiinkii onlar sana ya bir §eyi emretmekte, ya da bir §eyi yasaklamaktadir. 

Diinya eger bir ki§inin dinine zarar vermezse 

Artik eline ge^iremedigi hi?bir §ey i?in iiziilmeye degmez. 

Bir sivrisinek kanadina dahi denk degildir diinya 
Ne de bir u?an ku§un kanadindaki kiigiik bir tiiy agirliginda 
Mii’min i?in sevap olarak Allah diinyayi kabul etmedigi gibi 
Yine kafir i?in bir ceza olarak kabul etmemi§tir.” 

ibn Abbas da der ki: Bu (diinya hayatimn ayette belirtildigi gibi olu§u), 
kafirin hayatidir. ^iinkii o, aldani§ ve batil i^erisinde diinyamn giinlerini sur- 
diirup gider. Mii’minin hayati ise salih ameller kapsar. O bakimdan onun ha- 
yati oyun ve oyalanma olamaz. 


(1) Tirmizi, Ziihd 14; Ibn Mace , Ziihd 3. Ancak “Sair insanlar...” kismi yok. Bu kisim, Da- 
rimi, Mukaddime 32’de 329 no’lu rivnyette, “Halid b. Ma'dan'in sozu olarak ge^mek- 
tedir. 

(2) Zahitlerden birine ait bir soz olup hadis degildir. (Kurtubi, Daru’l-Hadis baskisi VI, 389. 
dn-. 2). 

(3) Tirmizi, Ziihd 13; Ibn Mace, Ziihd 3. 
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Yuce Allah’in: “Ahiret yurdu ise elbette daha hayirlidir" buyruftumlu kan- 

tedilen ise, bekasi dolayisiyla cennettir. Ona ahiret denilmesi isc, bl/.dcn tc- 
hir edilmesi, yani sonraya kalmasidir. Dunyaya bu ismin verilmesl Inc bl/c 
dent (yakin) olu§undan dolayidir. 

ibn Amir “lam” ile (jl-dj): Ahiret yurdu ise.. diye okumu§tur. Bu buy* 
ruk'aki (ahiret yurdu) izafette ise muzafin hazfi mukadder olup, asil sifat mu- 
zafin yerine ikame edilmi§tir. iladenin takdiri de: “(iUJijiab): Ahiret ha- 
yati yurdu” §eklindedir. Cumhurun kiraati olan (*>r^'j'^j) kiraatinde ise 
“lam”, lam-i ibtida’dir. “(jijJi): Yurt,” mubteda oldugu i?in merfu’dur. “Ahi¬ 
ret” onun sifatidir. Haberi; “(. ^ 'M ): ... leri i<?in elbette daha hayirlidir” 
buyrugudur. Bunu da yiice Allah’in §u buyruklan peki§tirmektedir: “l§te Biz 
ahiret yurdunu...” (el-Kasas, 28/83); “Ahiret yurdu ise §uphesiz ki asil ha- 
yat yurdu orasidir. ” (el-Ankebut, 29/65) Bu iki buyrukta da ahiret kelime- 
si “GUU): Yurt” kelimesine sifat olarak gelmi§tir. 

“Takva sahipleri”nden kasit §irkten sakinanlardir. “Hala akillanmayacak 
misiniz” anlamindaki; (6jU« s *&!) buyrugu, hem “te” ile, hem de “ye” ile (ha¬ 
la akillanmayacaklar mi anlaminda) okunmuftur. Yani, durumun boyle olu- 
dugunu akledip de dunyaya kar§i zahidane hareket etmiyecekler mi? 

Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 


y y * r rn ** S' ^ a * ^ ^ 

i*».l** X' »/> VI 9 * 


’A 3S 

>1 oUiq ^ J -1 A& liJJLTU Jp 

JO os ,jJj J 


33. Onlartn soylediklerinin seni mahzun ettigini elbette biliyo- 
ruz. Onlar aslinda seni yalanlamiyorlarmi§. Fakat o zalimler bi¬ 
le bile Allah’in ayetlerini inkar ediyorlar. 

34. Andolsun senden once gelen peygamberler de yalanlanmiflar- 
di. Fakat yalanlanmalanna ragmen sabrettiler. Onlara eziyet de 
edildi. Nihayet onlara yardimimiz gelip yeti§tL Allah’in kelime* 
lerini degi§tirebilecek yoktur. Andolsun ki, (onceki) peygamber- 
lerin haberlerinden bir kismi sana gelmi§tir. 
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Yiice Allah’tn: “Onlarin sdylediklerinin seni mahzun ettigini elbette bi- 
liyoruz” anlamindaki buyrukta yer alan; ( b [) edatinin esreli olarak gelme- 
si, (haberinin ba§ina) “lam”in geli§i dolayisiyladir. 

hbu Meysere der ki: Rasulullah (sav) Ebu Cehil ve arkada§lannin yanin- 
dan ge^erken, ona ey Muhammed dediler. Allah’a andolsun ki biz seni ya- 
lanlamiyoruz. §uphesiz bize gore sen dogru soyluyorsun. Fakat senin getir- 
digini yalanhyoruz. Bunun tizerine bu: “Onlar asiinda seni yalanlamiyor- 
larmi§. Fakat o zalimler bile bile Allah’in ayetlerini inkar ediyorlar” 
ayeti nazil oldu, daha sonra da: “Andolsun senden once gelen peygam- 
berler de yalanlanmi§lardi” ayeti ile Allah onu teselli buyurdu. 

XjilQ h Seni yalanlamiyorlar” buyrugundaki (zcl harfi) hem §eddeli 
hem §eddesiz okunmu§tur. Her iki okuyu§un da aym anlama geldigi soylen- 
mi§tir. “(. ): Onu gizledim, sakladim” gibi. Ebu Ubeyd ise, §eddesiz 

kiraati tercih etmi§tir. Bu Ali (r.a)’in da kiraatidir. Hz. Ali’den rivayet olun- 
duguna gore Ebu Cehil, Peygamber (sav)’a: §uphesiz ki biz seni yalaniami- 
yoruz. Fakat senin getirdigini yalanhyoruz deyince, yiice Allah da: “Onlar as¬ 
iinda seni yalanlamiyorlarmi§...” ayeti nazil oldu. 1 (2) 

en-Nehhas der ki: Bu hususta Ebu Ubeyd’e muhalefet olunmu§tur. Bura- 
daki;”(. ^X>Ssb')l ): Seni yalanlamiyoruz” ifadesi, (zel harfi) §eddesiz olarak; 

( Y ) diye de rivayet olunmu§tur. Bunun iizerine yiice Allah “zel” harfi 
§eddeli olarak: “( dUjlJiv 'il): Seni yalanlamiyorlarmi§” buyrugunu indirdi. 

Bu hususu §u rivayet de peki§tirmektedir: Adamin birisi, ibn Abbas’in hu- 
zurunda; ^ ^1*): Onlar asiinda seni yalanlamiyorlarmi§” buyru¬ 

gunu §eddesiz olarak okumu§, bunun iizerine ibn Abbas da: 
diyerek §eddeli okumasim diizeltmi§. Ciinkii onlar Peygamber (sav)’a “el- 
Emin” adini veriyorlardi. -§eddeli olarak- kiraatinin anlami ise dil- 

cilere gore seni yalana nisbet et(mi) yorlar ve soylediklerini de red et(mi) yor- 
lar §eklindedir. Buna kar§ilik; 'SI) §eklindeki §eddesiz okuyu§ senin 

yalan soyledigini gormuyorlar, demektir. Nitekim bir kimsenin yalanci oldu- 
gunu gordugiinu ifade etmek i^in; ( ^js\) denildigi gibi, cimri oldugu go- 
riildiigu zaman da bunu ilade etmek i^in denilir. Yani, onlar eger 

senin getirdigin uzerinde du§unecek olurlarsa, senin yalanci oldugunu gor- 
meyeceklerdir. Anlamin §u §ekilde olmasi da mumkundiir. Senin hakkinda 
yalan soyledigini tesbit edemeyeceklerdir. Zira, bir kimseye kar§i delil geti- 
rip onun yalanci oldugunu a^ikladigin takdirde ): Onun yalanci oldu¬ 
gunu ortaya koydun denilir. 


(1) Tirmizi, Tefsir 6. sure 1. 

(2) Tirmizi, aym yer. 
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§eddeli okuyu§ ise, herhangi bir delil ve bir belgeye dayanamk acnl ya- 
lanlarmyorlar anlamina gelir. Buna da yiice Allah'in: “Fakat o zallmler bill 

bile Allah’in ayetlerinl ink£r ediyorlar” buyrugu delalet etmektedlr, 

en-Nehhas der ki: Bu hususta kabul edilecek goru§ Ebu Ubeyd’in gttrUfO- 
diir. Onun getirdigi delil de baglayicidir. Zira bu hadisi rivayet eden All 
(r.a)’dir. Onun, §eddesiz olarak okudugu da sahih olarak sabit olmu§tur. cl- 
KisaT de Araplardan, bir kimsenin yalan soyleyip yalani naklettigini bildirmek 
halinde; cvJLSt); Adami yalanladim” tabirini kullanirlar. Bir kimsenin 

yalanci oldugunu haber vermek igin de; “(«yJ&): Onu yalanci bildim,” deni- 
lir. ez-Zeccac da boylc dcmi§tir; Bir kimscyc ) dedigin zaman, onu ya- 

lanlami§ olursun. Onun bildirdigi §eyin yalan oldugunu hatirlatmak isterken 
de ( ^i£(.) denilir. 

Yiice Allah’n: “Fakat yalanlanmalarina ragmen sabrettiler” buyrugu da 

sen de sabrettikleri gibi sabret anlamindadir. 

“Onlara eziyet de edildi. Nihayet onlara yardimimiz gelip yeti§ti.” Sa¬ 
na da vadolundugun §ey gelecektir. “Allah’m kelimelerini degi§tirebilecek 
yoktur” buyrugu da ona gelecek yardimi agiklamaktadir. Yani, yiice Al¬ 
lah’m vadettigi §eyi hig kimse onleyemez, engelleyemez. Kimse O’nun hiik- 
miinu bozamaz, O vadinden asla caymaz ve: “Her bir vade iqin yazili bir va- 
kit vardir” (er-Ra’d, 13/38); “Andolsun Biz, peygamberlerimize ve iman 
edenlere... yardirn ederiz” (el-Mu’min, 40/51); “Andolsun ki, peygamber 
olarak gonderdigimiz kullarimiza §u soziimuz verilmi§tir: Muhakkak on- 
lar, elbette zafere erdirileceklerdir ve §iiphesiz Bizim ordumuz elbette galip 
geleceklerdir” (e s-Saffat, 37/171-173); “Allah: Andolsun Ben ve peygamber- 
lerim elbette galip gelecegim diye yazmiqtir” (el-Miicadele, 58/21) 

“Andolsunki, peygamberlerin haberlerinden bir kismi sana gelmi?- 

tir” buyrugunda; (d«.L>-) : Sana gelmi§tir” fiilinin faili gizlidir. Sana peygam¬ 
berlerin haberlerinden bir haber gelmi§tir, demektir. 


loli OlT Olj 

‘jJji J 
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35- Eger onlarin yiiz^evirmeleri sana agir geliyorsa, istersen yere 
bir menfez a^ip yahut goge de bir merdiven dayayip onlara bir 
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3yet getirmeye giiciin yeterse (hi<j durma yap). Allah dileseydi 
onlan muhakkak hidSyet iizere toplardi. Oyleyse sakin cahiller- 
den olma. 

“Eger onlann yiiz^evirmeleri” yiizijevirmeleri ve iman etmeyip arkala- 
rini donmeleri “sana agir gellyorsa, istersen yere bir menfez a^ip” iginden 
ge^ip ba§ka bir tarafa gikacagin bir dehliz yapip... 

Buradaki “menfez” anlamina gelen; ( Cm: ) kelimesi ile cerboanin yuvasi 
olarak bilinen, (), aym kokten gelmektedir. Buna dair apklamalar da- 
ha onceden el-Bakara Suresi’nde (2/3. ayet, 24. baglikta,) gecmi§ bulunmak- 
tadir. “Miinafik” kelimesi de buradan gelmektedir. Yine buna dair agiklama- 
lar daha onceden gegmi§tir. 

“Yahut... bir merdiven” buyrugu, ona atf edilmi§tir. Semaya seni yiiksel- 
tecek bir arag demektir. Buradaki ifade temsili bir ifadedir. £iinkii iizerine qi- 
kilan merdiven o yere giden bir yoldur. Kelime olarak miizekkerdir. el-Fer- 
ra’nin naklettigi bu ( ^HJI) Kelimesinin miiennes olduguna dair nakli bilinen 
bir§ey degildir. Katade de der ki: Merdiven demek gikilan basamak demek¬ 
tir. ez-Zeccac der ki: Bu kelime; “( <oLJl): Esenlikten” tiiretilmi§tir. Sanki mer¬ 
diven arzuladigm yere esenlikle seni gotiiriip teslim ettigi igin bu adi almi§ 
gibidir. 

“Onlara bir §yet getirmeye” bu da oncekine atfedilmiftir, yani iman et- 
meleri igin bunu yapmaya giiciin yetiyorsa, durma bunu yap, demektir. Ce- 
vabin hazfedilmesi, i§itenin bunu bilmesi dolayisiyladir. 

§am yiice Allah, Peygamberine, iman etmedikleri i^in ileri derecede 
uzulmemesini emretmektedir. Nitekim onlan kendisi hidayete getirme gucii- 
ne de sahip degildi. 

“Allah dileseydi onlan muhakkak hidayet iizere toplardi.” Onlan mii’min 
olarak yaratir ve tabiatlan geregi iman etmelerini saglardi. Yuce Allah, Ka- 
deriyenin g6ru§iinii reddederek, onlann kiifre sapmalannin kendi me§ieti ile 
oldugunu beyan etmektedir. 

Bunun anlammin §oyle oidugu da soylenmi§tir: Onlara ister istemez iman 
etmeye mecbur edecek bir ayet (mucize) gosterirdi. Fakat, O yiice Allah, ara- 
lanndan iman edip iyilik i§leyenlere sevap vermeyi murad etmi§tir. 

“Oyleyse sakm cahillerden olma.” Yani, bu a§in iiziintii ve hasretleri ken- 
dilerini ileri derecede sabirsizliga ve helal olmayan bir konuma iten kimse- 
lerden olma. Yani, kafir oldular diye iizulme. O takdirde senin durumun da 
cahillerin durumuna yakm olur. 
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§oy!e de denllmljftir: Hitab ona olmakla birlikte maksat tlmmetidlr, £0n- 
kii muslumanlarm kalpleri, insanlarm kafir olu§lari ve kendilerinc verdlkle- 
ri eziyetler dolayisiyla daraliyor idi. 
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36. Ancak dinleyenler kabul ederler. Oliileri ise Allah diriltecektlr. 
Sonra yalmz O’na dondtiriileceklerdir. 

37. “Rabbinden ona bir ayet indirilseydi ya” dediler. De ki: "Allah 
bir Syet indirmeye elbette kadirdir. Fakat onlarin gogu bilmez- 
ler.” 


Yiice Allah’in: “Ancak dinleyenler kabul ederler” buyrugunda, “dinleyen- 
ler”den kasit, kulak vererek, anlayarak, hakki isteyerek dinleyenlerdir. Bun- 
lar i§ittiklerini kabul eden, bundan yararlanan ve geregince amel eden 
mu minlerdir. Bu anlamdaki agiklamalari el-Hasen ve Mucahid yapmi§tir. 

Burada ifade tamam olmaktadir. Daha sonra yiice Allah: “Oliileri ise Al¬ 
lah diriltecektir” diye buyurmaktadir ki, bunlardan kasit, el-Hasen ve Mii- 
cahid’den nakledildigine gore kafirlerdir. Yani kafirler hakki kabul etmemek 
ve higbir delile kulak vermemek bakimindan oliiier gibidirler. Buradaki 
oliilerin olen herkes oldugu da soylenmi§tir. Bunlan “Allah” hesap vermek 
igin “diriltecektir.” Birinci gorii§e gore diriltilmelerinden kasit, Allah’a ve Ra- 
suliine iman ederek hidayet bulmalaridir. el-Hasen’den nakledildigine gore 
ise, kasit; ey Muhammed, -oltimiin yakla§masi esnasinda- diinyada ba§ka bir 
garelerinin kalmamasi durumunda sana iman edinceye kadar §irklerinden di- 
riltilmeleri (uyandinlmalari)dir. 

Yiice Allah’in: “Rabbinden ona bir §yet indirilseydi ya dediler” buyru- 

gu ile ilgili olarak da el-Hasen §oyle demektedir: Burada (^ y !)... seydiym" 
buyrugu, (•&*)... meli degil miydi, anlamindadir. 

§air de §oyle demektedir: 
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“Ey be§ parasiz, iriyari ve adi herifin ogullan, sizler en §anli §erefli i§inizi, 

ya§li kocami§ develeri kesmek kabul ediyorsunuz. 
Silahlarmi ku§anmi§, migferi ile ba§im ortmii? kimseyi boyle 

kabul etmeli degil miydiniz?” 


Onlarin, bunca deliller ortaya giktiktan, iginde anlatilanlar ve gayba dair 
bilgiler dolayisiyla bir suresinin dahi benzerini getirmekten acze du§tukleri 
Kur'an-i Kerim ile kar§ilanna delilin ortaya konulmasindan sonra, yine bir mu- 
cize istemeleri, onlarin i§i yoku§a siirmelerinden ba§ka bir§ey degildi. 

“Fakat onlarin cogu bilmezler.” Yani, aziz ve eelil olan Allah’in kullan- 
nin maslahatini ta§iyan ayetleri indirdigini bilmezler. Soylarmdan kendisine 
iman edecek topluluklar gelecegini bildigi gibi O, onlari kokten imha etme- 
yi murad etmemi§ti. 

“Fakat onlarin ^ogu bilmezler” buyrugunun: Allah’in bu ayeti indirme- 
ye kadir oldugunu bilmezler, anlaminda oldugu da soylenmi§tir. 

ez-Zeccac der ki: Onlar, kendilerini hidayet iizere, kendileri istemeseler da¬ 
hi toplamasini istemi§lerdi. ( Yani istedikleri mucize buydu) 


pm p % p y % j 
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38. Yeryiiziinde yiiriiyen herbir canli ve iki kanadi ile u^an biitiin 
ku§lar, ancak sizin gibi birer iimmettirler. Biz o Kitapta hi^bir 
§eyi eksik birakmadik. Sonra ancak Rabblerinin huzurunda 
toplanirlar. 

Yuce Allah’in: “Yeryiiziinde yuriiyen herbir canli...” buyrugunda gegen 
canli, (ed-Dabbe)’nin anlami ile buna dair a^iklamalar, daha once el-Baka- 
ra Suresi’nde (2/164. ayet, 8. ba§likta) ge^mi§ bulunmaktadir. Bu kelime, as- 
linda (isim degil) sifattir ve; (oaj oy)’den gelmektedir. ism-i faili de; (4>b) 
§eklindedir. Kisa adimlar ile yiirumek (debelenmek) demektir. 

“iki kanadiyla uean biitiin ku§lar.” Buyrugundaki; ( Ku§ kelimesi, 
Dabbe lafzina atfen mecrurdur. 

el-Hasen ve Abdullah b. Ebi ishak;( §eklinde mahalline atf ile mer- 
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fu’ olarak okumu§lardir. ( j *.) ise fazladan gelmi§ kabul edilml$tlr. Ilndrnln 
takdiri ise, (i,bUj) her bir canli §eklindedir. “(): iki kanadiyla” llwre- 
si de, te’kid ve muphemligi izaie etmek igin zikredilmi§tir. QiinkO Araplar, ku** 
lann di§indaki varliklar hakkinda da ugma tabirini kullanirlar. Meselfl blrJsl- 
ne; “( >): Bu ihtiyacim igin ug” denildigi zaman, gabucak git, demck 

isterler. Bu nedenle burada “iki kanadiyla” ifadesi, sozkonusu olamn ugan 
ku§ oldugu agikga belli olsun diye zikredilmi§tir. Ku§tan ba§kasi hakkinda 
ise ugmak tabiri mecazidir. 

Denildigine gore, ku§un govdesinin iki kanadi arasinda dengeli duru§u, 
onun ugu§una yardim etmektedir. Eger bu denge olmasaydi, saga veya so¬ 
la yan yatardi. Boylelikle bize ugmanin iki kanatla gergekle§tigini ve “onla- 
ri Allah’tan ba§ka kimsenin tutmadigini” (en-Nahl, 16/79) bildirmi$ ol- 
maktadir. 

Kanat (cenah), ku§un havada kendileri vasitasiyla ugma imkanini buldu- 
gu iki kanattan birinin adidir. Cenah, aslinda cihetlerden herhangi birisine 
meyletmek anlamindadir. Mesela, gemi yere dogru meyledip, yere yapi§ip du- 
racak olursa, ( ) denilmesi buradan gelmektedir. insamn “tair”i ise 

ameli demektir. Tair ugan ku§ anlamindadir. Nitekim Kur’an-i Kerimde §oy- 
le buyrulmaktadir: “ Her insamn tairini (amelini) kendi boynuna doladik* 
(el-isra, 17/13) 

“Ancak sizin gibi birer ummettirler.” Yiice Allah tarafindan yaratilmi§ ol- 
duklan, onlann nziklanni tekefful ettigi, haklannda adil davranmasi bakimin- 
dan onlar da sizin gibi topluluklardir. Sizin de onlara zulmetmemeniz ve bu 
hususta size verilen emirleri a§mamaniz gerekir. 

“DSbbe”, hareket eden her §ey hakkinda kullamlir. Semadakilerden soz 
edilmeyip yalnizca yerde hareket edenlerin sozkonusu edilmesi, insanlann 
goriip tanidiklarmin yerdekiler olu§undan dolayidir. 

§oyle de denilmi§tir: Bunlar da tesbih ve Allah’in varhgina delalet bakimin- 
dan bizim gibidirler. Yani: Ne kadar canli ve ugan bir ku§ varsa, o da yiice 
Allah’i tesbih etmekte ve kafirler iizerinde dii§iinecek olurlarsa, onun vah- 
daniyetine delalet etmektedir. 

Ebu Hureyre der ki: Onlar da yann diger hayvanlar ha§redilip boynuzsuz 
olan lehine boynuzlusundan kisas yapilacagi bakimindan bize benzemekte- 
dirler. Bu kisastan sonra da yiice Allah onlara toprak olunuz, diyecektir. ez- 
Zeccac’in tercih ettigi gorti§ de budur. ^iinkii O: “Ancak sizin gibi birer dm* 
mettirler” buyrugu hakkinda yaratili§, nzik, oliim, oldiikten sonra dirili$ ve 
(Kiyamette) kendilerine kisas uygulanmasi bakimindan sizin gibidirler. B6y- 
lelikle birinci goru§ de bunun kapsamina girmi§ olmaktadir. 
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Siilyan b. Uyeyne de der ki: Yani, hayvanlardan ve ku§lardan ne kadar tur 
varsa, mutlaka insanlar arasinda da onun benzeri vardir. insanlardan kimi- 
si arslan gibi hucum eder, kimisi domuz gibi ag gozliiliikle saldirir, kimisi ko¬ 
pek gibi ulur, kimisi tavus gibi kabanr, bobiirlenir... i§te benzer olmamn an- 
lami budur. el-Hattabi bunu giizel bir agiklama kabul ederek §oyle der: 
§tiphe yok ki sen de i§te bu gibi hayvan ve yirtici varlikiarla oturup kalkmak- 
ta, ili§ki kurmaktasin. O halde, ihtiyati elden birakma. 

Miicahid de yiice Allah’in: “Ancak sizin gibi birer iimmettirler” buyru- 
gu hakkinda §oyle demektedir: Nasil ki sizin kendileriyle tamndiginiz isim- 
Ieriniz varsa, onlarin da oylece kendileriyle tanindiklan isimleri bulunan si- 
mflar halindedirler. Bunun di§inda sahih olmayan bir takim agiklamalar da 
yapilmi§tir. Mesela bilgi bakimindan da onlar da bizim gibi imi§ler, onlar da 
ha§redilecek ve cennette nimete mazhar kilinacaklarmi§. Diinyada gektikle- 
ri acilann bedeli onlara verilecek, cennet ehli onlarin §ekillerini gorerek iin- 
siyet elde edeceklermi§. 

Ancak sahih olan §u ki: “Ancak sizin gibi birer iimmettirler” buyrugu, ya- 
raticiya delalet eden birer yaratik ve O’na muhtag olan ve -sizin rizkimzin Al¬ 
lah tarafindan verilmesi gibi- O’nun tarafindan riziklandirilan varhklar olma- 
lari bakimindan size benzemektedirler. Sufyan’in agiklamasi da giizeldir. (^iin- 
kti onun bu aqklamasi, varlik aleminde gorulen bir benzetmeyi ifade eder. 

Yiice Allah’in: “Biz, o Kitapta hi^bir §eyi eksik birakmadik” buyrugun- 
da Kitap'tan kasit, Levh-i Mahfuzdur. Yiice Allah o Kitapta meydana gelecek 
olaylan tesbit etmi§tir. Kj.tap’tan kastin Kur’an-i Kerim oldugu da soylenmi§- 
tir. Yani biz, Kur’anda din ile ilgili olup da a^iklamadik ve ona dair delille- 
ri ifade etmedik hi^bir §eyi birakmadik. Ya beyan edilmi§ ve agiklanmi§ bir 
delalet ile bunu yaptik, yahut da beyam Rasulden, ya da icmadan yahut da 
Kitabin nassi ile sabit olmu§ kiyastan beyam ogrenilecek miicmel bir suret- 
te a^ikladik. Nitekim yiice Allah §oyle buyurmaktadir: “Sana bu Kitabi her- 
§eyin apaqik bir beyam olmak iizere kisim kisim mdirdi£”(en-Nahl, 16/89); 
“Biz sana bu Zikri (Kuran’i) insanlara kendilerine ne indirildigini agikga an- 
latasm diye indirdik” (en-Nahl, 16/44); “Peygamber size ne uerdiyse onu aim 
ve neyi yasak ettiyse sakimn (el-Ha§r, 59/7) Boylelikle yiice Allah, bu 
ayet-i kerime ile el-Nahl Suresi’ndeki ayet-i kerimede agikga zikretmedigi §ey- 
ler arasindan nass ile sozkonusu etmedigi hususlan miicmel olarak ifade et- 
mekte, boylelikle yiice Allah’in, Kitapta sozunii etmedik herhangi bir §eyi bi- 
rakmadigina dair delilin dogrulugu ortaya gikmaktadir. O, herbir §eyden, ya 
tafsilatini zikrcderek yahut da onun ashni (esasini), kiyasa temel olacak de- 
lilini zikrederek beyan etmi§. ve: “Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim” 
(el-Maide, 5/3) diye buyurmu§tur. 
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Yiice Allah’in: “Sonra, ancak Rabblerinin huzurunda toplamrlar” buy- 
rugundaki toplanmaktan kasit ise, Ebu Hureyre’den gelen haberde agiklan- 
digi gibi amellerinin kar§iligini gormek igin toplanacaklandir. Miislim’in Sa- 
hih'inde de ondan gelen rivayete gore Rasulullah (sav) §oyle buyurmakta- 
dir: Andolsun ki, Kiyamet giinunde biitiin haklar sahiplerine eksiksiz ode* 
necektir. O kadar ki, boynuzsuz koyun lehine boynuzlu koyundan kisas uy- 
gulanacaktir” (1) 

i§te bu buyruk, hayvanlann Kiyamet giinunde ha§redilecegine delalet et- 
mektedir. Ebuzer, Ebu Hureyre, el-Hasen ve digerlerinin de gorii§ii budur. 
Ibn Abbas’tan da bu gorii§ rivayet edilmi§tir. 

Kendisinden nakledilen bir rivayette Ibn Abbas §oyle demektedir: Hayvan¬ 
lann ve ku§lann ha§redilmeleri (toplanmalari) olmeleridir. ed-Dahhak da bu 
g6rii§tedir. 

Ancak, ayetin zahiri ve bu husustaki sahih haber dolayisiyla birinci gorii§ 
daha sahihtir. Kur’an-i Kerimde de §oyle buyrulmaktadir: “Vah§i hayvanla- 
rin ha§redildigi (bir araya toplandigi) zaman... ”(et-Tekvir, 81/5) Cafer b. Bir- 
kan’i Yezid b. el-Asam’dan, onun da Ebu Hureyre’den rivayetine gore, Ebu 
Hureyre §oyle demi§: Kiyamet giinunde Allah biitiin mahlukati, hayvanlari, 
diger canlilan, ku§lan ve her§eyi ha§redecektir. O giinde yiice Allah’in ada- 
Ieti, boynuzsuz hayvan lehine boynuzludan hakkin alinacagi seviyeye kadar 
ula§acaktir. Daha sonra yiice Allah bunlara “toprak olunuz” diyecektir. i§te 
yiic.e Allah’in: “O gun kafir: Ke§ke toprak olsaydim diyecektir” (en-Nebe’, 
78/40) buyrugunda kastedilen budur. 

Ata der ki: Adem ogullan ve onlann i^inde bulunduklan rahatsizhk ve hu- 
zursuzlugu gorecekleri vakit hayvanlar: Bizi sizin gibi yaratmami§ olan Al- 
lah’a hamd olsun. Biz ne cenneti umuyoruz, ne de cehennemden korkuyo- 
ruz, diyeceklerdir. Yiice Allah da onlara: “Haydi toprak olunuz” diyecektir. 
i§te o vakit kafir toprak olmayi temenni edecektir. 

Bir topluluk da §oyle demi§tir: Ayet-i kerimede sozu ge^en toplanma 
(ha§r), kafirler ile alakalidir. Arada gegen diger agiklamalar ise, mu’tariza (ara 
ciimleleri) ve bir takim delilleri ortaya koymak sadedindedir. Hadise gelince, 
ondan maksat hesap, kisas (haksizlardan hakkin alinmasi) ve bu hususta ona 
verilecek ehemmiyetin ne kadar onemli ve biiyiik bir i§ oldugunu anlatmak 
i?in bir temsilde bulunmaktir. Ta ki, bu temsilden herkes igin bunlann ka^i- 
nilmaz oldugu anla§ilsin, bundan kurtulu§un bulunmayacagi idrak edilsin. 

Onlar bu gorii§lerini sahih kabul edilmeyen bir hadisin bazi ravileri tara- 


(1) Muslim, Birr 60; Tirmizi, Sifatu’l Kiyame 2; Miisned II, 235, 301, 371, 411, 
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findan nakledilen rivayetinde yer alan §u fazlaligi zikrederek desteklerler: O 
kadar ki, boynuzsuz koyun lehine boynuzlusundan kisas uygulanacak, ta§a 
ni$in ta§in listiine (jiktigi, sopaya ni$in ba§ka bir sopayi giziktirdigi sorulacak- 
tir. Bu goru§iin sahipleri derler ki: i§te bundan da anla§ilmaktadir ki, bu 
ifadelerden kasit, ibret alma ve deh§eti ifade edecek temsili bir anlatimdir. 
Qiinku cansizlara hitapta bulunmamn (teklifi hitabi kastediyor), onlann se- 
vap almalannin ve ceza gekmelerinin aklen kabul edilebilir bir tarafi yoktur. 
Akh ba§inda herhangi bir kimse de boyle bir kanaate sahip olmadigi gibi boy- 
le bir §eyi tasavvur eden kimse, olsa olsa ahmak ve bunaklar arasinc^ia 
sayilir. Derler ki: (^iinku kalem (yapilanlardan sorumlulugun kaydedilmesi) 
onlar hakkinda cereyan ermez. Dolayisiyla sorumlu tutulmalan da mumkun 
degildir. 

Derim ki: Sahih olan, Ebu Hureyre’den nakledilen hadis-i §erif dolayisiy¬ 
la birinci g6rii§tur. Her ne kadar ahkam konulannda onlar hakkinda da 
kalemin cereyam (mukellefiyet ve sorumluluk) sozkonusu degilse bile, ar- 
alanndaki hususlarda sorumlu tutulacaklardir. 

Ebu Zer’den de §oyle dedigi rivayet edilmektedir: Peygamber (sav)’in 
huzurunda iki koyun birbirleriyle tosla§ti, Hz. Peygamber §oyle buyurdu: “Ey 
Ebu Zer bunlann ne igin tosla§tiklarmi biliyor musun”? Ben, hayir dedim. Hz. 
Peygamber §oyle buyurdu: “Fakat yuce Allah bilir ve ikisi arasinda hukiim 
verecektir.” ^ 

Bu da agik bir nastir. Bu hususlara dair daha geni§ agiklamalanmiz “et-Tez- 
kira bi Ahv&li’l -Mevta ve UmurVl Akira, ” adli eserimizde zikretmi§ bu- 
lunuyoruz. Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir. 

6. CiLDiN SONU 


Cl) Musned, V, 162, 173. 
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19. Necasetin izale Edilmesi:. Ill 

20. Mestler Uzerine Mesh Etmek:. 112 

21. Mesh Etme Stiresi:. 113 

22. Mestin Abdestli Iken Giyilmesi Geregi:. 114 

23. Delikli Mest Uzerine Mesh Etmek:. 114 

24. Coraplar Uzerine Mesh Etmek:. 115 

25. Mestlerine Mesh Etmi§ Oldugu Halde Mestlerini £ikarmak:. 116 

26. Ciinup Olamn Temizlenmesi Geregi:. 117 

27. Umum Lafiz, Qogunlukla Goriilen Adet ile Tahsis Edilebilir mi? .117 

28. Kadinlara Yakla§mak, Yahut Dokunmak:. 118 

29. Su ve Toprak Bulamayamn Hiikmu:. 119 

30. Toprakla Teyemmiim:.121 

31. Abdestin Fazileti:. 121 

32. Yiice Allah'in Tekliften Kasti Ummete Zorluk Degil, 

Ummeti Anndirmak, Nimetini Tamamlamaktir:. 123 

7. Ayet. 124 

8-10. Ayetler. 126 

11. Ayet.128 

12. Ayet. 129 

1. Ayetin Onceki Ayetle Baglantisi ve Nakibligin Mahiyeti:.130 

2. Haberi V^hidin Kabulii:. 131 

3. Casusluk:. 131 

13. Ayet. 133 

14-16. Ayetler. 137 

17. Ayet. 140 

18. Ayet. 141 

19. Ayet. 143 

20-26. Ayetler. 146 

27. Ayet. 160 

1. Bu Ayetin Onceki Buyruklarla ili§kisi ve Anlami ile 

iki Ademoglunun Arasindaki Anla§mazligin Sebebi:.160 

2. Amellerin Kabul Edilmesi:. 162 
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28-29. Ayetler. 163 

1. Nefsi MUdafaa:. 164 

2. Zulmii Ba§latmanm Cezasi:. 165 

30. Ayet. 167 

1. Nefsin Kotii isteklerine Uymanin Sonucu:.167 

2. Giinahi ilk Olarak i§leyenlerin Dummu:. 170 

3. Kiskancin Durumu:. 171 

4. Husranm Mahiyeti:. 171 

31. Ayet 171 

1. Ademoglunun GOmmeyi Ogrenmesi:. 172 

2. Allah’m Kargayi Gonderi§indeki 

Hikmet ve Oluyu Gommenin Hiikmu:. 174 

3. Kabir lie Ilgili Hukiimler:. 174 

4. Kabrin Kazili§ Keyfiyeti:. 175 

5. Cenazeyi Kabre Koyarken Yapilacak Dualar:. 176 

32. Ayet. 177 

33-34. Ayetler. 181 

1. Niizul Sebebi:. 181 

2. Muharibin Tammi: . 185 

3. Muharibin Hiikmu:. 186 

4. Surgiine Gondermenin Anlami:. 187 

5. Nefyin (Surgiiniin) Mahiyeti:. 189 

6. Hirsiz lie Yolkesici Arasindaki Farklar:........ 189 

7. Muharibin OldUriilmesi l^in OldUrdUJU Adimm 

Kendisine Denk Olmasi §arti Aranmaz:.......190 

8. Muhariblerin Oldtlrlllmesi:. 190 

9. Muharibler tie Sava§mamn HUkUmleri... 191 

10. Muharibler Tevbe Edecek Olurlarsa:. 191 

11. Muhariblere Ceza Uygulama YUkUmlUlUgU 

Islam Devlet Ba§kammn Vazifesidir:. 192 

12. Mucahid’in Muharebeyi A^iklamasi:.192 

13. Yol Kesiciye ve Hirsiza Kar§i Malini Savunma:.193 

14. Muharibler i^in Ongoriilen Cezamn Hikmeti:.194 

15. Kendilerine Gti§ Yetirilmeden Once Tevbe Edenler:.195 

35-36. Ayetler. 196 

37. Ayet.- 197 

38-39. Ayetler.198 

1. Hirsizin Elinin Kesilmesi ve §artlan:.,.19B 
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2. Caiman Malm Korunmu§ Oldugu Yerden Qikartilmasi §arti:.202 

3. Koruma (Hirz) Yerinin Mahiyeti:.202 

4. Ortakla§a Hirsizlik:.204 

5. Hirsizlikta Ayri i§ler Yapmak Suretiyle 

Ortakla§a Cali§manin Hiikmii:.204 

6. Malm Bir Yerden Bir Yere Getirilmesi ile Ortakla§a Hirsizlik:.205 

7. Kabirden ve Mescidlerden Hirsizlik Yapmamn Hiikmii:.205 

8. El Kesme Cezasi lie Birlikte Tazminat Odettirilir mi?.206 

9. Hirsizdan Qalmak:.208 

10. Elinin Kesilmesinden Sonra Aym Mali Bir Daha Calacak Olursa: 208 

11. “es-Sarik” Kelimcsinin Knaati ve Bu Kiiaatlexin Ayiklamasi:.209 

12. El Kesme Cezasi Hangi §artlar Altmda Uygulanir:.210 

14. Ev ve Dukkanlarin Di§inda Bulundurulan 

Mallarin Hirz Altmda Olmalan:.213 

15. Otel ve Benzeri Umumun Kaldigi Yerlerden Hirsizlik:.213 

16. Yakin Akrabalarm Birbirlerinden Calmalan:.214 

17. Mushaf Calanin ve Yankesicinin Hiikmii:.215 

18. Seferde Elin Kesilmesi ve Dar-i Harpte Hadlerin Uygulanmasi:... 215 

19. El ve Ayak Nereden Kesilir:.216 

20. Kesme Sirasi:.216 

21. Sag Eli Kesilmesi Gerekirken, 

Yanli§likla Sol Eli Kesmenin Hiikmii:.217 

22. Hirsizin Elinin Boynuna Asilmasi:.218 

23. Hirsiza El Kesme Cezasi Uygulanmadan Once 

Birisini Oldiiriirse: .218 

24. Nahvi Bir Mesele:.219 

25. Allah, Hiikmiine Kar§i Konulamayandir:.220 

26. Hirsizin Tevbc Edip Halini Diizeltmesi:..220 

27. Bu Ayette, Erkek Hirsizin Daha Once, Zina lie ilgili Ayette de 

Zina Eden Kadmin Daha Once Zikredili§inin Hikmeti:.221 

40. Ayet. 222 

41. Ayet.223 

1- Bu Ayet-i Kerimenin Niizul Sebebi ile Ilgili Gorti§ler:.223 

2. Zimmet Ehlinin Miislumanlarm Hakemligine Ba§ Vurmalan:.226 

3. Hakemin Hukmune Ba§vurmak:.228 

4. Zimminin §ahidligi:.;.229 

5. Bir Kiraat Farki ve “Kederlenme”nin Mahiyeti:.230 

6. Casusluk Yapan Miinafiklar:.230 
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7. llahi Buyruklari Tahrif Etmek:.2.11 

8. Allah’m Kalplerini Temizlemek istemedigi Kimseler ve Cezalan:. 212 

42. Ayet.232 

1. Yalan Dinleyenler:.233 

2. Haram Yiyiciler:.233 

Musluman Olmayanlar Arasinda Htikum Vermek:.233 

Zimmiler Arasinda Hliklim Vermede Muhayyerlik 

Nash 01mu§ mudur? .237 

43. Ayet.240 

44. Ayet. 241 

Rabbaniler ve Ahbar:.242 

Allah’in indirdigi ile Hiikmetmeyenler:.243 

45. Ayet.245 

1- Aym Din Mensubu Olmayanlar Arasinda Kisas:.246 

2. Bir Kimse Bir Digerinin Once Birtakim Azalarmi Kesse, 

Sonra da Oldiirse Ona Ne §ekilde Kisas Uygulamr:.247 

3. Kiraat Farklan:.248 

4. Yaralamalarda Kisas:.249 

5. Hata Yoluyla Gbziin Qikartilmasi.249 

6. Tek Gozii Goren Bir Kimse, Saglikh Birisinin Gozunu Qikartirsa: . 250 

7. Tek Gozii Olup O Gozii lie Gormeyenin Durumu:.250 

8. Gozbebegi Kalmakla Birlikte Iki Goziin de 

Gormesinin Ortadan Kaldinlmasi:.251 

9. Gormenin Kismen Giderilmesi, Goze Kisasin 

Nasil TJygulanacagi ve Goz Kapagi:.251 

10. Burunda Kisas:.252 

11. Burundaki Kii 9 iik Yaralamalar:.253 

12. Kulakta Kisas:.253 

13. Di§lerde Kisas:.254 

14. Vurdugu Darbe Ile Di§i Karartirsa:.256 

15. Silt Di§lerinin Durumu:.256 

16. Buyugun Sokulen Di§i Yerine Di§ Gelirse:.256 

17. Sokulen Di§ini Yerine Koymak:.257 

18. Fazla Di§in Sokulmesi:.258 

19. Dudaklarm ve Dilin Diyeti:.258 

20. Dilin Bir Bolumh Kesilecek Olursa:.258 

21. Lai Kimsenin Dilini Kesmek:.259 

22. Yaralamalarda Kisas:.259 
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23. Kemiklerin Kinlmasi:.260 

24. Ba§ta ve Vucudun Diger Bolgelerindeki Yaralamalar:.261 

25. Ba§, Ytiz ve Vucudun Sair Bolgelerindeki 

Yaralamalarm Diyetleri:.263 

26. Tokat ve Benzeri Cinayetlerde Kisas:.266 

27. Kam?i Darbesi Dolayisiyla Kisas:.267 

28. Kadinlann Yaralanmalannin Diyeti:.267 

29. Onemli Bir Faydasi Olmayip, Insan 

Vucudunda Gtizellik Arzeden Organlar:.268 

30. Kisas Hakkim Bagi§lamak Bir Sadakadir:.268 

46-47. Ayetler.269 

48. Ayet.271 

1. Hevaya Uymak Yasaktir:.273 

2. Her Bir Ummet’in §eratini ve Yolunu Belirleyen Ytice Allah’tir:... 274 

49. Ayet.275 

50. Ayet.278 

1. Gti 9 lii ile Zayif Arasinda Ayirim Cahiliye Hukmiidiir:.278 

2. Qocuklar Arasinda Ayirim Gozetmek de Cahili Bir Uygulamadir:.. 278 

3. Hiikmii Allah’tan Daha Giizel Kimse Olamaz:.280 

51. Ayet.281 

1. Yahudiler ve Hiristiyanlar Birbirlerinin Velileridirler:.281 

2. Onlan Veli Edinen Mii’minlerin Durumu:.282 

52-53. Ayetler... 283 

54. Ayet.285 

1. Irtidat Edenler:.286 

2. Allah’i Sevenler ve Allah’in Sevdikleri:.286 

3. Mii’minlerin Vasiflanndan: Mu’minlere Kar§i Al$ak Goniillu, 

Kafirlere Kar§i da Onurlu ve §iddetli Olmak:.287 

4. Allah Yolunda Cihad Edenler ve 

Allah’tan Ba§kasindan Korkmayanlar:.287 

55. Ayet.288 

1. Niizul Sebebi ve Buyrugun Kapsami:.288 

2. Riiku Halinde Iken Zekat Vermekten Kasit:.289 

56. Ayet.290 

57. Ayet.291 

1. Niizul Sebebi ve Dine Kar§i Olanlann Veli Edinilemeyecegi:.291 

2. Kafir ve Mti§riklerden Yardim Almamn Hukmii:.292 
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58. Ayet... 293 

1. Ayetin Niizfil Sebebi:. 293 

2. Ezan’in Me§ru Kilini§i:.294 

3. Ezan ve Kamet Getirmenin Hiikmii:.293 

4. Ezan ve Kametin Keyfiyeti:.29ft 

5. Tesvib (es-Salatu Hayrun Mine’n-nevm Demek):.298 

6. Ezamn Okunacagi Vakit:.299 

7. Ezan Okuyan ile Kamet Getirenin Ayri Kimseler Olmalari:.300 

8. Ezan Okumanm Adabi:.301 

9. Ezan Dinlemenin Adabi:.301 

10. Ezamn ve Miiezzinin F-azileti:.302 

11. Ezan Kar§ihginda Ucret Aimak:.303 

12. Namazla Alay, Akillilarm Yapacagi Bir i§ Degildir:.305 

59-60. Ayetler.305 

61-63. Ayetler.310 

64. Ayet... 312 

65-66. Ayetler. 317 

67. Ayet.319 

1. Rasulim Gorevi Teblig Etmektir:....319 

2. Hz. Peygamber’in Allah Tarafindan Korunmasi:.320 

68. Ayet.322 

1. Ayetin Niizul Sebebi:. 322 

2. Allah’tan Gelen Hak, Kitap Ehlinin Ancak inkarlarim Arttirmi§tir: 323 

3. Kafirler igin (Jzulme:. 323 

69. Ayet. 324 

70. Ayet. 325 

71. Ayet.326 

72. Ayet.329 

73-74. Ayetler.330 

75. Ayet.331 

76. Ayet.332 

77. Ayet.333 

78. Ayet.334 

79. Ayet.33S 

1. Miinkerden Sakindirmanm Geregi:.335 

2. Miinkerden Alikoymanm Hiikmii:. 336 

80. Ayet. 336 

81. Ayet. 337 
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82. Ayet.338 

Ayetin Niizfil Sebebi:. 338 

83. Ayet.. 342 

84. Ayet.344 

85-86. Ayetler.344 

87. Ayet.345 

1. Ayetin Niizul Sebebi:.345 

2. Diinyayi Terk Edip Ruhbanliga Yonelmeye Dair 

Ashab-i Kiram’in Egilimi ve Hz. Peygamber’in Bunu Reddi:.346 

3. Ziihdu Yanh§ Anlayanlar lie Sufilerden Bo§ I§lerle Ugra§anlar:. 347 

4. Haddi A§manm Mahiyeti:.349 

5. Helal Bir §eyi Kendisine Haram Kilanm Hiikmii:.349 

88. Ayet.350 

89. Ayet.351 

1. Lagv Yemini ve Yemin:.351 

2. Bu Ayetin Niizul Sebebi:.352 

3. Yeminlerin Kisimlan:.352 

4. Yemin £e§itlerinden Yemin-i Miin’akide:.354 

5. Yemin-i Gamus:.356 

6 . Bir i§i Yapmamak Uzere Yemin Eden.358 

7. Olumlu ve Olumsuz Yeminlerin Kapsami:.358 

8 . Kimin Adina Yemin Edilir?.359 


9. Allah’in Hakkma, Azametine, Kudretine, ilmine.. Yeminin Hiikmu:359 


10. Kur’an’a Yemin Etmek:.360 

11. Allah’tan Ba§kasi Adina Yemin:.361 

12. Putlar Adina Yemin:.361 


13. Allah’in Dininden Qikmayi Ifade 

Eden Sozler Soylemenin Hiikmii:. 

14. Ba§kasina And Vermek:. 

15. Alah’a izafe Edilen §eylere Yemin:. 

16. Akdolan Yeminin Qoziilmesi (Bozulmasi):. 

• • # 

17. Ibn Abbas’in Istisna lie G6rii§uniin Degerlendirilmesi:. 

18. istisnanin Yemine Etkisi:. 

19. Yemin Keffareti Ne Zaman Yerine Getirilir:. 

20. Yemin Keffaretleri:. 

21. Yemin Keffareti Olarak Yoksul Yedirmek:. 

22. Ybmek Yedirmenin Niteligi:. 

23. Yedirilecek Yemegin Miktan: . 


362 

364 

364 

364 

365 
367 

367 

368 

368 

369 
369 
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24. Yemin Keffaretinde Ycmck Verilmeleri Caiz Olmayanlur:..170 

25. Keffaret Ki§inin Yedigi Cinsten Verilir:.'71 

26. Yemek Yedirmek Sabahh Ak§amlidir:.171 

27. Keffaret Olarak Katiksiz Ekmek Verilmez:.371 

28. Keffaretin Tek Bir Yoksula Verilmesi:.372 

29. Keffaretin Sebebi:.372 

30. Aileniz ((^Ul ):.373 

31. Keffaret §ekillerinden Birisi Olarak Yoksullari Giydirmek:.373 

32. Keffarette Bulunan Kimsenin Yiyecek 

Ya da Giyecegin Kiymetini Vermesi:.374 

33. Keffarette Zimmi Ya da Koleyi Giydirmek:.374 

34. Kole Azad Etmek:. 375 

35. Azad Edilecek Kolenin Niteligi:.375 

36. Keffaret i?in Ayirdigi Mali Telef Olursa:.376 

37. Yemin Eden Keffaretini Yerine Getirmeden Once Oliirse:.377 

38. Ki§inin Keffarette Bulunacagi Siradaki 

Hali Gozonimde Bulundurulur:.377 

39. Yemine Bagli Kalmanm Zaran Varsa:.377 

40. Yemin, Yemin Ettirenin Niyetine Goredir:. 378 

41. Keffaret \gin U^unden Birisini Yerine Getirmek imkam Olmayan: 378 

42. Oru$ Tutmak:.379 

43. Keffaret Orucunda Unutarak Oruq Bozarsa:.380 

44. Hiir Olmayan Musliiman Keffarette Bulunur mu?.380 

45. Yeminlerin Keffareti:. 380 

46. Allah’tan Ba§kasi Adina Yapilan Yemin Keffareti:..381 

47. Yeminlerin Korunmasi:.382 

90-92. Ayetler. 383 

1. Ayet-i Kerimelerde Yasaklanan Hususlar: .383 

2. i^kinin Tedrici Olarak Haram Kilmi§i ve Nuzul sebebi:..384 

3. i?kiyi Haram Kilan Ayetlerin Ini§inden Onceki Durum.385 

4. Rics:....■•••• 38 ^ 

5. Bu Pis §eylerden Uzak Durma Geregi:...386 

6. ^ki’nin Necaseti:.387 

7. Uzak Durmamn Kapsami:.388 

8. i?ki ve Diger Necis §eyleri Satmanm Hiikmu:.. 388 

9. §arabi Sirkeye Ddnii§ttlrmenin Htikmii:.* 388 

10. §arap Kendiliginden Sirkeye Donu§urse:.390 

11. §arabin Mulkiyet Altina Alinabilecegi G6ru§ii Zayiftjr:.390 
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12. Zar ve Satran$ Oyunlari da Haramdir:.390 

13. Nesih Hlikmunlin Mukellef A?isindan Siibfltu 

Ifin NSsih Hiikmiin Varligi Yeterli midir?.391 

14. l?ki ve Kumann Zararlari ve 91. Ayetin Nuzul Sebebi:.392 

15. §eytan, Allah’i Anmaktan ve Namaz Kilmaktan Alikoymak Ister: 392 

16. §arap, Kumar ve Benzerlerinden Vazge$i§:.392 

17. Allah’a ve Rasule itaat’in Geregi:.392 

93. Ayet. 393 

1. Ayetin Niizul Sebebi:.393 


2. Hz. Peygamber Hayatinda Hiikmiin 


ini§inden Once Olenlerin Durumu:.394 

3. Nebiz Diye Bilinen l 9 ki Sarho§luk Verirse §arap Demektir:.394 

4. §arap Di§indaki I^kiler:.396 

5. “Tatma”nm Mahiyeti:.397 


6 . Miibah ve Camn £ektigi Lezzetli §eylerden Yararlanmamn Simn:. 397 


7. Ayet-i Kerimedeki Tekrarlarm Anlami:. 

8. Sakman ve ihsan Eden:. 

9. Bu Ayetin Yanli§ Anla§ilmasi ve Kudame b. Mazun:. 

94. Ayet. 

1. Ayetin Nuzfll Ortami:. 

2. Bu Ayet-i Kerime’nin Muhataplari:. 

3. Hangi Tiir Av Hayvanlariyla Deneme Sozkonusudur:. 

4. Av Neye Denir:. 

5. El ve Mizrak Tabirlerinin Kapsami:. 

6. Kurulu Av Tuzak ve Aglarma Yakalanan Avlarin Hiikmu: 


398 

398 

398 

402 

402 

403 
403 

403 

404 
404 


7. Ayet, Av Hayvamnm Avi Yakalayana 

Ait Olduguna Delil Gosterilmi§tir:.404 

8 . Kitap Ehlinin Avi:.404 

95. Ayet.405 

1. Ayet-i Kerimenin Muhataplari ve Nuzul Sebebi:.406 

2. Oldtirmenin Mahiyeti:.406 

3. Avi Oldtirmenin ve Ondan Yemenin Cezasi:.406 

4. Ihramli Kimsenin Av Hayvamm Bogazlamasi:.406 

5. Av: Sayd:.407 


6 . Yirtici Hayvanlar Kara Avimn Kapsami i^inde midir, Degil midir?:407 


7. ihramlilarin Hadis Nassi lie Oldurebilecekleri Sabit Olanlar:.410 

8 . ihramda Avlanma Yasagimn Kapsamina Giren Miikellefler:.410 

9. Harem Bolgeleri ve Medine’nin Harem Bolgesi .411 
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10. Ihramhyken Kasten, Unutarak ve Hata lie Avlanmamn Hllkmt): ...413 

11. thramli Bir Kimse, Bir Qok Defa Av Hayvam OldUrlirse:.415 

12. Kiraat Farklari:.416 

13. Ihramli iken Avlanmamn Cezasi Hangi Halde Sozkonusudur?.417 

14. Cezasi Gereken Av Hayvanlan:.417 

15. Avia Oldtiriilen Qe§itli Hayvanlann Cezalan:.418 

16. Av Hayvanlarimn Yumurtalan Telef Edilirse:.420 

17. Davarlardan Benzeri Bulunmayan Av Hayvanlan:.420 

18. Adil iki Ki§inin Htikmii:.421 

19. Hakemlerin Ittifak Etmeleri ve Gorii§ Ayriliklannin Etkisi:.421 

20. Oldtiriilen Avlara Kar§ilik Ge$mi§te Belirlenmi§ 

Cezalar Nazar-i itibara Alinir mi?:.422 

21. Avi Oldtirmti§ Olan (Cani) Hakemlik Yapabilir mi?.422 

22. Bir Topluluk Tek Bir Av Hayvamm Oldiirtirse:.423 

23. ihramli Olmayanlarm Harem Bolgesinde 

Av Hayvanlan Oldiirmeleri:.423 

24. Ka’be’ye Ula§tinlacak Kurban:.424 

25. ihramliyken Avlanmamn Keffareti Olarak 

Yoksullara Yemek Yedirmek:.425 

26. Oldtiriilen Hayvanm Kiymeti Ne Zaman Nazar-i itibara Alinir? ... 426 

27. Oldtiriilen Av Hayvamnm Keffareti Nerede Yerine Getirilir?.426 

28. Avlanma Keffareti Olarak Oru^ Tutmak:.427 

29. Bu Ceza Yaptigimn Vebalini Tatmasi i§indir:.428 

30. Ge$mi§i Allah Affetmi§tir. Tekrar Bu i§e 

Donenden de Allah intikam Alacaktir:.428 

96. Ayet.429 

1. Deniz Avi:.429 

2. Denizin Yiyecegi:.430 

3. Deniz Urtinleri Arasinda Yenilenler ve Yenilmeyenler:.430 

4. Hem Karada, Hem Denizde Ya§ayan Hayvanlann Durumu:.433 

5. Deniz Avi Yolculuk Yapana da Mukim Olana da Helaldir:.434 

6. ihramli Kimse, Kara Avindan Yararlanamaz:.434 

7. ihramli Kimse Av Hayvam Etinden Yiyebilir mi?.435 

8. ihrama Girdigi Sirada Elinde Ya da Evinde 

Av Hayvam Bulunan Kimse Ne Yapar:. 437 

9. Ihramsiz Bir Kimsenin Harem Bolgesi Di§inda 

Avladigi Av Hayvamndan Yemenin Htikmii:.438 
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10. thramli Bir Kimse, ihramli Olmayana 

Av Hayvamni Gosterecek Olursa:.438 

11. ihramli Kimsenin Bir Ba§ka ihramliya Av Hayvamni Gostermesi:.. 438 

12. K6kU Harem Di§inda, Dalian Harem Bolgesi i^erisinde (Veya Aksi 

Durumda) Olan Agacin Uzerindeki Avi Avlamanm Hiikmii:.439 

13. Huzuruna Varacaginiz Allah’tan Korkun:.439 

97. Ayet.. 

1. Ka’be:.. 

2. “Kiyam”in Anlami:.440 

3. Haram Aylar:. 441 

4. Gerdanlikli ve Hediye Kurbanliklar:.442 

5. Bunlar, Bilesiniz Diye Boyledir:.443 

98. Ayet.443 

99. Ayet.443 

100. Ayet.444 

1. Murdar ile Temizden Kastedilen:.444 

2. Fasid Ali§veri§in Hiikmii.445 

3. Gasp lie ilgili Bazi Meseleler:.446 

101*102. Ayetler.448 

1. Ayetin Niizul Sebepleri:.448 

2. Yasaklanan Qok?a Soru Sormanm Mahiyeti:.450 

3. Soru Sorma Yasagmin Kapsami:.451 

4. Giiniimtizde Soru Sormanm Hiikmii:.452 

5. Ayet-i Kerimenin Anla§ilmasi.452 

6. Allah’in Affettikleri:.453 

7. Oncekilerin Sorduklarina Aldiklan Cevaplara Kar§i Tavirlari:.454 

8. Gereksiz Soruyu Yasaklayan Bu Ayet-i Kerime ile Bilenlere 

Soru Sormayi Emreden Buyruklann Anla§ilmasi:.454 

9. Bir Ki§i, Hakkmda Soru Sordugu ^in Bir i§in Haram Kilinmasi:... 455 

10. Kaderiye’nin Bir tddiasi ve Cevabi:.455 

103. Ayet.456 

1. Allah, Bu Gibi §eyleri Me§ru Kilmami§tir:.456 

2. Bahire, Saibe ve Digerleri: .456 

3. Davarlara Dair Bu Htikiimlerin Ortaya Qikmasi ve 

Allah’in §eriatine Ay kin Hiikiim Koymak:.459 

4. Ebu Hanife’nin, Bu Ayete Dayanarak Vakfi 

Gayri Me§ru Gormesi ve Bu G6rii§iiniin Miinaka§asi:.460 

5. Vakfedenin Vakiftaki Tasarrufu:.462 
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6 . Vakfedenin Vakfindan Yararlanmasmin HiikmU:.463 

7. Saibe Lafzini Kullanarak Kole Azad Etmek:.463 

104. Ayet.465 

105. Ayet.465 

1. Bu Ayetin Bir Onceki Buyruklarla tli§kisi:.466 

2. Ki§inin Kendisine Bakmasmm Anlami:.466 

3. Iyiligi Emredip Kotuliikten Sakindirmamn Geregi:.466 

4. Emr-i bilmaruf Nehy-i anilmiinkerde Bulunmanin Hiikmii:.470 

106-108. Ayetler.471 

1. Ayetlerin Anla§ilmasi ve Niizul Sebepleri:.471 

2. Kur’an-i Kerimde “§ahidlik” Kelimesinin Kullanildigi Anlamlar: . 473 

3. “Aramzda”ki §ahidligin Anlami:.474 

4. Oliimiin Gelip Qatmasi:.475 

5. Vasiyet Zamam:.475 

6 . §ahidlik Yapacak tki Ki§inin Niteligi:...476 

7. Zimnlfct Ehlinin §ahidligi:.479 

8 . Yolculuk Halinde Vasiyyet ve OlUmii Hatirlamak:.480 

9. Hapsetmek:.480 

10. Bedeni Haklar Dolayisiyla Hapis:.481 

11. Alikoyma Hali Namazdan Sonra Olacaktir:.482 

12. Yeminlerin Taglizi (Agirla§tirilmasi):.482 

13. Kendisi Sebebiyle Yemin Teklif Edilecek Miktar:....484 

14. Allah Adma Yemin:. 485 

15. Yemin Edecekler Kimlerdir:. .I 485 

16. Vasiyete §ahidlik Edenlere Yemin Ettirmenin 9*rti:.. 486 

17. Ayet-i Kerimedeki Bu §artm tlgili Oidugu Buyruk:...487 

18. Yakm Akraba Dahi Olsa, Lehine Yalan Yere Yemltl Bdllemez:.487 

19. Herhangi Bir Menfaat l^in §ehSdet Degi^tirileme*:.487 

20. Bedel Ne Demektir.488 

21. Allah’in §ahidligi:.488 

22. §ahidlerin Glinah Hakettikleri Ortaya Qikarsa:.488 

23. Vebal Hakedenlerin Yerine Ge^ecek Diger tki Kifl:.490 

24. Haksizliga Ugrayanlar:.490 

25. Olenin Yakinlarinm Yapacaklan Yemin:.492 

26. Yeminlerin Reddi:. 492 

27. Allah’tan Korkup Emirlerine Itaat 

Etmek ve Fasiklardan Olmamak:. 494 

109. Ayet. 493 
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Imam kurtubi 


110. Ayet.. 

111. Ayet.. 

112. Ayet.. 

113. Ayet. 501 

114. Ayet.503 

115. Ayet.505 

116. Ayet. 512 

117. Ayet.. 

118. Ayet.. 

119. Ayet. 520 

120. Ayet. 522 

EN’AM-SURESi 

(6) 

I - Ayet.528 

1. Allah’a Hamd Etmek:.528 

2. Allah Her §eyi Yaratandir:.528 

3. Bir Hadiste Belirtilen A§amalariyla Yarati§:.529 

4. Karanliklann ve Nurun Yaratiligi:.530 

5. Buna Ragmen Kafirler §irk Ko§arlar:.532 

2. Ayet.533 

3-5. Ayetler.536 

6 . Ayet.538 

7. Ayet.540 

8-10. Ayetler.542 

II- 12. Ayetler.544 

13-16. Ayetler.546 

17. Ayet.549 

18-19. Ayetler.550 

20. Ayet.552 

21-22. Ayetler.553 

23. Ayet.554 

24. Ayet.555 

25. Ayet.558 

26. Ayet.560 

27. Ayet. 563 
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28. Ayet.566 

29. Ayet.567 

30. Ayet.568 

31. Ayet.569 

32. Ayet.572 

1. Dunya Hayatinin Ger^ek Mahiyeti:.572 

2. Diinyada Ahiret l^in Yapilan i§ler Oyun ve Oyalanma Degildir:.573 

33-34. Ayetler.575 

35. Ayet.577 

36-37. Ayetler. 579 

38. Ayet.580 

i?indekiler. 587 














































